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 في نظر الإمام الغزاليبعلم الحديث للاش تغال  الآثار السلبية

أ نس صالح د.  

 الكلمات المفتاحية  الملخص

صلاح القلب،  حياء علوم الدين في مجال تهذيب النفس واإ عرّف فيه و أ لف الإمام الغزالي رحمه الله كتابه اإ

س بل الالتزام بالكتاب والس نة واتباع السلف الصالح، أ ي بعبارة أ خرى: كان كتابه بما يخص التقرب اإلى 

 الله من كافة جوانبه وأ حواله وشروطه.

وبيّّ في كتابه الإحياء أ نواع العلوم التي تعُيّ المرء على التدين والتقرب اإلى الله، ومن بينها العلوم الشرعية، 

لى اقتصار واقتصاد واس تقصاء، فش شاد بالقتصار والاقتصاد، وذذر من الاس تقصاء، وقسّم الا ش تغال هاا اإ

نواع الثلاثة )الاقتصار والاقتصاد والاس تقصاء( في علم الحديث، فذكر أ نواع الكتب  ووضّّ رؤيته لل 

 الاس تقصاء. مالمطلوب دراس تها في الاقتصار، وأ نواعها في الاقتصاد، ومجال الكتب التي تدخل في قس

وللغزالي نظرية مختلفة في الاش تغال بعلم الحديث، فهو يرى أ ن الاش تغال بعلم الحديث من أ عمال الدنيا 

آثار سلبية، وبيّّ أ س باب ذلك ومواطن  لى أ وليس من أ عمال الآخرة، وأ ن الاش تغال به بشكل عام يؤدي اإ

  مخاطر ذلك، واستشهد لفكره هذا بش قوال لعلماء الحديث والسلف.

لقاء النظر على علم الحديث في سيرته الشخصية، وعلى علم  ولمعرفة رؤية الغزالي ونظريته كان ل بد من اإ

الحديث والاش تغال به في عصره، ثم تش صيل المسش لة عنده، وبيان المواطن التي ذذر منها، والمواطن التي 

آراء ورؤيةأ شاد هاا، مع بيان ال س باب وال دلة التي اعتمد عليها في رؤيته هذه ضافة اإلى ذلك أ العلماء  ، اإ

 المحدثيّ المعاصرين له لهذه المسش لة.

ذا كانت رؤية الإمام تخص عصره، أ و تشمل العصور  بعد ذلك سش ناقش هذه القضية من جوانبها، وفيما اإ

ذا تنطبق رؤيته وأ س باهاا ونتائجها على المنشغليّ بالحديث الشريف في هذا العصر أ م ، ل التي قبله، وفيما اإ

 وسش بيّ الجوانب التي أ وافقه الرأ ي فيها والتي أ خالفه فيها مع أ دلة ذلك كله.

 الحديث 

 الغزالي

 الآثار السلبية

حياء علوم الدين  اإ

 الاش تغال بعلم الحديث

 المحدثون

Negative Effects of Being Busy with Ḥadīth Science According to Imam Al-
Ghazali 

Keywords:  ABSTRACT 
Ḥadīth 
Imam al-G̲h̲azālī 
Iḥyā′ ‘Ulūm al-Dīn 
Being Busy with 
Ḥadīth Science 
Muḥaddithūn 

 

 
One of the most important works written by Imam Al-Ghazali about obeying the Book and sunna 
(Prophetic traditions), following the path of good predecessor and purifying the self (nafs) and 
the heart is Ihyā’ū ‘Ulūmi’d-Dīn. In this work, Al-Ghazali divides the sciences into two categories: 
useful [mahmūdah] and harmful [mazmūmah]; Sharīʿa law sciences are included in the category 
of useful sciences. Al-Ghazali classifies the knowledge acquisition in three ways as lower degree, 
intermediate degree and higher degree. However, while Al-Ghazali welcomed lower and middle 
level knowledge in science branches; it has a negative approach to higher level information 
acquisition. categorized the works of ḥadīth according to this triple division. Al-Ghazali 
categorized the his works about  Ḥadīth according to this triple division. Also Al-Ghazali has had 
different views about the  Ḥadīth .The most striking point here is that Al-Ghazali’s opinion - based 
on the views of his predecessors - has come to the conclusion that the science of ḥadīth is not a 
worldly issue but a matter of the Hereafter. Al-Ghazali in Ihyā’ū ‘Ulūmi’d-Dīn mentions the 
factors that make the ḥadīth science a worldly matter. Essentially, the Al-Ghazali tafsīr , while 
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talking about the negative effects of being engaged in the ḥadīth and fiqh, focuses heavily on the 
subject of ḥadīth. In this study, we will examine in detail Al-Ghazali's perspective on the negative 
effects of being engaged in the ḥadīth. First of all, in order to learn Al-Ghazali's approaches on 
this subject, it is necessary to know the basis of the his ḥadīth knowledge and the reference point  
of him about Ḥadīth, the state of ḥadīth and the status of the muḥaddiths in his time and the 
views of his contemporaries about the occupation with ḥadīth. Later on, we will then discuss this 
issue from different perspectives and mention the views adopted and criticized by Al-Ghazali. In 
this study, we will discuss whether the convictions of Al-Ghazali had about the ḥadīths are only 
specific to their own period or are inclusive (by providing different evidence). 

 
  



 د.أ نس صالح

 
 

132 

 

EXTENDED ABSTRACT 

Negative Effects of Being Busy with Ḥadīth Science According to Imam Al-Ghazali 
 

One of the most important works written by Imam Ghazālī about obeying the Book and sunna 
(Prophetic traditions), following the path of good predecessor and purifying the self (nafs) and the 
heart is Ihyā’ū ‘Ulūmi’d-Dīn.  

In his works, Ghazālī conveys his views on the sciences that affect the heart and soul (nafs) in 
detail. This study examines Ghazālī 's approach to the negative effects of being busy with ḥadīth, in 
particular, with religious /Sharīʿ sciences in general. 

In order to examine the approaches of al-Ghazālī on the subject of ḥadīth, first of all we need 
to obtain historical knowledge about the his learning of ḥadīth and the his study of ḥadīth. In this 
study, we tried to compare the views of classical scholars and contemporary thinkers in a comparative 
manner in order to properly evaluate the interpretations of Ghazālī's knowledge of ḥadīth. We also 
discussed the state of ḥadīths in the period of Ghazālī, the works of ḥadīths and the views of 
muḥaddith about being engaged with the ḥadīth. Thus, we reached a general opinion about the 
ḥadīths and muḥaddith in this period. 

Ghazālī divides the sciences into two categories: useful [mahmūdah] and harmful [mazmūmah]; 
Sharīʿa law sciences are included in the category of useful sciences Ghazālī divides the sciences into 
useful and mahmûde sciences; Sharia sciences are included in the category of useful sciences. Shari 
divides the science of ḥadīth into two categories:  Shari divides the science of Ḥadīth into two 
categories: the method (which is related to the authentic Ḥadīth texts) and mutemmimat/teferruat’ 
(which is related to the science of cerh-modification and rical).  

  Ghazālī classifies the knowledge acquisition in three ways as lower degree, intermediate 
degree and higher degree. Ghazālī shapes the learning of Ḥadīth science according to this tripartite 
division. According to this, the knowledge of the Ḥadīths in Bukhari and Muslim has a lower degree ; 
Learning the authentic works other than Bukhari and Muslim includes the intermediate level and 
knowing the works outside these two categories includes the upper level. However, while Ghazālī  
generally welcomed the lower / middle level knowledge about religious knowledge, Ḥadīths in 
particular; it has a negative approach to higher level information acquisition. 

At the same time, the Ghazālī  sciences are divided into two groups as shell (sadef) and core 
(ore) sciences. The Ghazālī , which reevaluates the science of Ḥadīth in this category, incorporates 
memorization of Ḥadīth, understanding the Ḥadīths according to grain, and dealing with rical science 
in the shell (sadef) sciences. 
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Al-Ghazālī  mentions the negative effects of being engaged in narration of Ḥadīth or of traveling 
to learn Ḥadīths and isnads, and provides the opinion of previous muḥaddith. (scholars) in order to 
prove his views on this subject. 

According to Ghazālī , the method of Ḥadīth science consists of sema’  (hearing the Ḥadīth), 
fahm (comprehension), hıfz (memorization), deeds and publication (narrating the Ḥadīth). However, 
the muḥaddiths contented with sema’ and publication and abandoned the elements with the main 
purpose such as fahm, hıfz and deeds 

Essentially, the Ghazālī tafsīr, while talking about the negative effects of being engaged in the 
Ḥadīth and fiqh, focuses heavily on the subject of Ḥadīth. Arrogance, self-esteem, riya, love of 
authority, pride and sedition are the effects of being engaged in the science of Ḥadīth. However, 
according to Ghazālī, these negative effects are qualities that should be abandoned, but these effects 
should not be neglected to learn the science of Ḥadīth. However, the Ḥadīth of Ghazālī  is one of the 
sciences that will lead the person to the right path. In this regard, Sufyan es-Sevrī's opinion that is 
“We learned the knowledge for anyone other than Allah. However, science refused to learn for anyone 
but Allah.” 

After evaluating Gaza's views on the negative effects of being engaged in the Ḥadīth and his 
proofs on this issue, we tried to reveal the consistency of Gaza's opinion from different perspectives. 

First, according to Ghazālī, the Ḥadīth science is useful [mahmudah] religious /  sharīʿ sciences, 
farḍ-ı kifaye and usūlu’d-din. In fact, this view is the general opinion of Islamic scholars. 

Secondly, while the Ghazālī  welcomed for the lower and intermediate knowledge about Ḥadīth 
information acquisition, but he negates the high level of information acquisition. This approach of 
Ghazālī  is in harmony with the understanding of knowledge in his time. Because the information 
about cerh-amendment and rical science is included in the existing books in this period, it does not 
benefit the person to learn them and this kind of information acquisition is included within the scope 
of upper degree. 

Third, Ghazālī  Ḥadīth emphasizes that the Ḥadīth people should give importance to the 
meaning / meaning in the Ḥadīth. He states that although it is essential in previous periods, it is 
necessary to abandon the pier / trip which does not necessitate the Ḥadīth education in this period. 
For this reason, Muhammad Hatib Baghdadī, a contemporary of Ghazālī and his contemporary, 
criticizes the meaning and the postponement of the Ḥadīths. Essentially, the journeys to learn Ḥadīth 
(rhihla) ended in the period before the Ghazālī , and the Ḥadīths were brought together in sahih, 
sunan, musned, mosque and mucem type works. For this reason, according to Ghazālī , creating 
assemblies for the narration of Ḥadīth in this period and participating in these assemblies provide 
only worldly benefits to the individual. Because in the early period muḥaddith. performed this 
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activity properly and made serious efforts for the formation of Ḥadīth literature. Indeed, as Ghazālī  
emphasized, travel / prayer is one of the ways of learning Ḥadīth in the early period. 

Fourth, as a result of the discussions between the Ḥadīths and the Ahl al-ray during the his 
period, these two groups fell into disagreements and as a result, the scientific level of the Ḥadīths 
declined. Hatib Baghdadī also provides information to support the historical phenomenon. 

As a result, in this study, we evaluated Ghazālī 's views by considering the periods before and 
after him. As a result of this evaluation, we have shown in detail that some of the views of Ghazālī  
only cover their own period, and the other of them are general and inclusive at all times. 
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GENİŞLETİLMİŞ ÖZET 

İmam Gazzâli’ye Göre Hadis İlmiyle Meşgul Olmanın Olumsuz Etkileri 
 

 

İmam Gazzâli’nin tasavvufi bir yaşam tarzını benimsedikten sonra Kitap ve Sünnet’e uyma, 
selef-i salihinin yolunu takip etme ve nefsi ve kalbi terbiye/ıslah etme konusunda yazdığı en önemli 
eserlerinden biri İhyâ’ü ‘Ulûmi’d-Dîn’dir.  

Gazzâli, eserlerinde kalbi ve nefsi etkileyen ilimler hakkındaki görüşlerini detaylı bir biçimde 
aktarmaktadır. Bu çalışma özelde hadis ilmi, genel olarak dini/şer’i ilimler ile meşgul olmanın 
olumsuz etkileri konusunda Gazzâli’nin yaklaşımını irdelemektedir.  

Gazzâli’nin hadis ilmi konusundaki yaklaşımlarını tetkik etmek için öncelikle onun hadis bilgisi 
ve hadis öğrenimine dair tarihi malumatları edinmemiz gerekmektedir. Bu çalışmada Gazzâli’nin 
hadis bilgisi hakkındaki yorumları doğru değerlendirmek amacıyla klasik dönem âlimlerinin ve 
çağdaş düşünürlerin görüşlerini mukayeseli bir şekilde ortaya koymaya çalıştık. Ayrıca Gazzâli 
döneminde hadis ilminin durumu, bu dönemde öne çıkan hadis eserleri ve muhaddislerin hadis ile 
meşgul olma konusundaki görüşlerini ele aldık. Böylece bu dönemdeki hadis ilmi ve muhaddisler 
konusunda genel bir kanaate ulaştık. 

Gazzâli ilimleri faydalı [mahmûde] ve zararlı [mezmûme] ilimler olmak üzere ikiye ayırmakta; 
şer’î ilimleri faydalı ilimler kategorisine dâhil etmektedir. Şeri ilimler içerisinde yer alan hadis ilmini 
de ‘(sahih hadis metinleri ile ilgili olan) usûl’ ve ‘(cerh-tadil ve rical ilmi ile ilgili olan) 
mutemmimat/teferruat’ olmak üzere ikiye ayırmaktadır. 

Gazzâli ilimler konusundaki bilgi edinimini ‘alt derece [iktisar]’, ‘orta derece [iktisad]’ ve ‘üst 
derece [istiksa]’ olmak üzere üç şekilde sınıflandırmaktadır. Gazzâli hadis ilmini öğrenmeyi de bu üçlü 
taksime göre şekillendirmektedir. Buna göre Buhari ve Müslim’deki hadisleri bilme alt dereceyi 
[iktisar]; Buhari ve Müslim dışındaki sahih eserleri öğrenme orta dereceyi [iktisad] ve bu iki kategori 
dışındaki eserleri bilme de üst dereceyi [istiksa] kapsamaktadır. Ancak Gazzâli genelde dini/şer’i, 
özelde hadis ilmi konusunda alt ve orta derecede bilgilenmeyi olumlu karşılarken; üst derecede bilgi 
edinimine olumsuz yaklaşım sergilemektedir. 

Aynı zamanda Gazzâli ilimleri kabuk (sadef) ilimleri ve öz (cevher) ilimleri olmak üzere de ikiye 
ayırmaktadır. Hadis ilmini de bu kategori içinde yeniden değerlendiren Gazzâli anlamı dikkate 
almaksızın hadis ezberlemeyi, hadisleri zahire göre anlamayı ve rical ilmiyle ilgilenmeyi kabuk (sadef) 
ilimler içerisine dâhil etmektedir.  
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Gazzâli hadis rivayetiyle meşgul olmanın veya hadis ve isnad öğrenmek için rıhle/seyahat 
etmenin olumsuz etkilerinde bahsetmekte ve bu konuda görüşlerini delillendirmek amacıyla önceki 
muhaddislerin/âlimlerin kanaatlerine yer vermektedir.    

Gazzâli’ye göre hadis ilminin usulü sema’ (hadisi işitme), fehm (anlama), hıfz (ezberleme), amel 
ve neşrden (hadisi rivayet etme) oluşmaktadır. Ancak muhaddisler sema’ ve neşr ile yetinip fehm, hıfz 
ve amel gibi asıl amacı ihtiva eden unsurları terkettiler 

Esasen Gazzâli tefsir, hadis ve fıkıh ilmiyle meşgul olmanın olumsuz etkilerinden bahsederken 
hadis konusuna fazlasıyla odaklanmaktadır. Kibir, kendini beğenme, riya, makam sevgisi, gurur ve 
fitne gibi olumsuz özellikler hadis ilmi ile meşgul olmanın etkilerindendir. Ancak Gazzâli’ye göre bu 
olumsuz etkiler terkedilmesi gereken nitelikler olmakla birlikte bu etkiler, hadis ilmini öğrenmeyi 
ihmal sebebi olmamalıdır. Bununla birlikte Gazzâli hadis ilminin kişiyi doğru yola ulaştıracak 
ilimlerden biri olduğu kanaatini taşımaktadır. Bu konuda Sufyan es-Sevri’nin “İlmi Allah’tan başkası 
için öğrendik. Ancak ilim Allah’tan başkası için öğrenilmeyi reddetti.” görüşünü aktarmaktadır.  

Gazzâli’nin hadis ilmi ile meşgul olmanın olumsuz etkilerine dair görüşlerini ve bu konudaki 
delillerini değerlendirdikten sonra Gazzâli’nin kanaatinin tutarlılığını farklı açılardan ortaya 
koymaya çalıştık 

Birincisi, Gazzâli’ye göre hadis ilmi faydalı [mahmûde] dini/şer’i ilimler, farz-ı kifaye ve usulu’d-
din kapsamına girmektedir. Nitekim bu görüş islam âlimlerinin genel kanaatidir.  

İkincisi, Gazzâli hadis ilmi ile ilgili olarak alt [iktisar] ve orta derecede [iktisad] bilgilenmeyi 
olumlu karşılarken; üst derecede [istiksa] bilgi edinimini olumsuzlamaktadır. Gazzâli’nin bu yaklaşımı 
kendi dönemindeki bilgi anlayışı ile uyum içerisindedir. Çünkü bu dönemde cerh-tadil ve rical ilmine 
dair bilgiler mevcut kitaplarda yer aldığı için bunları öğrenmek kişiye fayda sağlamamakta ve bu tür 
bilgi edinimi ‘istiksa [üst derece]’ kapsamına girmektedir.   

Üçüncüsü, Gazzâli hadis ehlinin hadiste manaya/anlama önem vermesi gerektiğini 
vurgulamaktadır. Önceki dönemlerde zaruri olmasına ragmen bu dönemde hadis öğrenimi için 
gereklilik arzetmeyen rıhlenin/seyahatin terkedilmesi gerektiğini belirtmektedir. Bu sebeple Gazzâli 
ve çağdaşı olan muhaddis Hatib Bağdadi, hadislerin lafızlarını önceleyip anlamı ve ameli öteleyen 
tutumu eleştirmektedir. Esasen Gazzâli’den önceki dönemde hadis öğrenmek için yapılan seyahatler 
(rıhle) sona ermiş olup hadisler sahih, sunen, musned, cami ve mucem türü eserlerde bir araya 
getirilmiştir. Bu sebeple Gazzâli’ye göre bu dönemde hadis rivayeti için meclisler oluşturmak ve bu 
meclislere iştirak etmek sadece kişiye dünyevi açıdan fayda sağlamaktadır. Çünkü erken dönemde 
muhaddisler bu faaliyeti gerektiği biçimde icra etmişler ve hadis literatürünün oluşması için ciddi 
çaba harcamışlardır. Nitekim Gazzâli’nin vurguladığı üzere seyahat/rıhle, erken dönemde hadis 
öğrenme yollarından biridir.  
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Dördüncüsü, Gazzâli döneminde hadisçiler ve ehl-i rey arasındaki tartışmalar neticesinde bu iki 
grup görüş ayrılığına düşmüşler ve bunun sonucunda hadisçilerin ilmi seviyesinde gerileme meydana 
gelmiştir. Aynı zamanda Hatib Bağdadi de tarihi vakıayı destekleyici bilgiler aktarmaktadır. 

Sonuç olarak bu çalışmada Gazzâli’nin görüşlerini kendinden önceki ve sonraki dönemleri göz 
önünde bulundurarak değerlendirdik. Bu değerlendirme sonucunda Gazzâli’nin bazı kanaatlerinin 
sadece kendi dönemini kapsadığını, bir kısmının ise tüm zamanları kapsayıcı genel nitelikte olduğunu 
detaylı bir biçimde ortaya koyduk. 

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Sünnet, Eğitim, İslam, Kuram, Kişilik.  
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 مدخل 

محمد بن محمد بن محمد بن أ حمد، الإمام زين الدين أ بو ذامد الغزالي، الطوسي، الفقيه الشافعي، حجة الإسلام  

حياة متقلبة تقلبا علميا وفكريا كبيرا، فدرس الغزالي رحمه الله العلوم الشرعية منذ نشش ته، فش خذ الفقه  ه( عاش450-505)

مام الحرميّ في نيسابور، ودرس  في طوس، وترعرع رحمه الله في مدرسة من مدارس الرأ ي وهي مدرسة أ بي المعالي اإ

لناس سمعته نية، وجلس للتعليم، واش تهر أ مره، وسرت بيّ االفلسفة، ثم انقلب عليها وانتقدها، وأ لف في الرد على الباط 

لى الشام، والتزم بتزكية النفس وتربيتها، فبقي في الشام والمقدس قرابة عشر س نوات  العلمية، ثم عزف عن ذلك كله وهاجر اإ

 .(1)أ لف كتابه الإحياء في ذلك الوقت

صلاح الطريق فيما بيّ العبد ورب فكان كتابه الإحياء لإصلاح القلب، وتربية النفس، وتهذيبها، ه، فرتب فيه كل واإ

 ال بواب التي تعُنى بذلك، والتي تش خذ بالمرء اإلى الالتزام الصحيح بالدين، والسير على الصراط المس تقيم.

آثار على المش تغليّ هاا، ذكر منها التفسير والفقه والحديث، خص و  وللغزالي رأ ي واضّ في أ ن الاش تغال بالعلوم الشرعية لها أ

علم الحديث بالذكر في التفصيلات وساق لذلك الكثير من ال مثلة، وبيّ الجوانب السلبية التي يمكن أ ن يتعرض لها المش تغل 

بعلم الحديث، وأ كد ذلك مرارا وتكرار في كتابه الإحياء وفي غيره من كتبه أ يضا، ولم يكن رأ يه محض معارضة لعلم الحديث، 

لك الحديث، بل له أ س بابه ودلئله التي بنى عليها رأ يه، ولم يكن رأ يه هذا على اإطلاقه، بل لذ أ و نابع عن عدم اش تغاله بعلم

 تفصيل وتحليل وشروط معينة.

ظهار الجوانب التي بيّّ حس نها،  وللوقوف على المسش لة من كافة جوانبها ل بد من تش صيل رأ ي الغزالي وتبينه، واإ

والتي  علم الحديث، وما هي ال قسام أ و الفروع أ و ال نواع المتعلقة بعلم الحديث، والجوانب التي بيّّ قبحها في الاش تغال في

لى اعتناق هذا الفكر، ومن باب أ ولى  تظهر الآثار السلبية على المش تغليّ هاا، وكذلك الوقوف على ال س باب التي دعته اإ

 الحديث أ ضف اإلى ذلك وجوب الاطلاع على علمدارسة السيرة الذاتية للغزالي المتعلقة بعلم الحديث دون غيره من العلوم، 

 وسيرة أ هله في عصر الإمام الغزالي. 

                                                           
براهيم بن محمد بن ال زهر الصريفيني العراقي،  ؛120 62: 11 (،م 2003، دار الغرب الإسلاميبيروت: )، تاريخ الإسلامشمس الدين محمد بن أ حمد بن عثمان الذهبي،      1 ب المنتخاإ

  .161رقم  76 (،هـ1414دار الفكر،  :بيروت)، نيسابور من كتاب الس ياق لتاريخ
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بعد ذلك يمكننا تقييم رأ يه ومناقش ته، وموقفنا من فكره، ثم مقارنة ذلك الفكر بالعصور التي س بقت عصر الغزالي، وتطبيقها 

 عليه، وأ يضا مقارنة ذلك ومدى صحة تطبيقه في عصرنا الراهن.

على الرغم من وجود بعض الدراسات التي عنيت بالإمام الغزالي بشكل عام، أ و بما يخص علم  ابقة:الدراسات الس

الحديث عنده، لم أ قف على من أ فرد لهذا المسش لة كتابا مس تقلا أ و فصلا من كتاب، وعلى سبيل المثلا: كتاب الدكتور 

ابه الإحياء، ديث"، حيث دافع عن الغزالي وأ ذاديثه في كتالس يد محمد عقيل بن علي المهدلي بعنوان "الإمام الغزالي وعلم الح

ولم يتطرأ  لموضوع بحثنا أ بدا، وكذلك الدكتور يوسف القرضاوي أ لف كتاب "الإمام الغزالي بيّ مادحيه وناقديه" وفي أ ذد 

 مباحثه: الغزالي والحديث، ولم يتطرأ  أ يضا لهذا الموضوع الذي بيّ أ يدينا.

المقدمة بدا جليا خطة هذا البحث: حيث ابتدأ ت بعلم الحديث في سيرة الغزالي،  : ومن خلال هذهخطة البحث

ثم علم الحديث والمحدثيّ في عصره، ثم أ نواع العلوم عند الغزالي من اعتبارات مختلفة ومقام علم الحديث منها، ثم تش صيل 

على العصور السابقة لعصره  يقه وتطبيق فكرهفكر الغزالي في الآثار السلبية للمش تغليّ بعلم الحديث، ثم تقييم رأ يه وتحق 

ليها.   وعلى عصرنا الحديث، بعد ذلك خاتمة بش هم النتائج التي توصلت اإ

 أ بو ذامد الغزالي والحديث: .1

 رأ ي العلماء المتقدميّ والمتش خرين في المسش لة:  .1.1

ياء مختلفيّ فيما في كتابه الإح العلماء المتقدميّ منهم والمتش خرين في معرض نقدهم لل ذاديث التي أ درجها الغزالي  

بينهم، ما بيّ شدة نقده، وما بيّ وصفه بعدم المعرفة بعلم الحديث مع سلامة دينه ونيته، وما بيّ مدافع عنه وعما أ ورده في 

 الإحياء من ال ذاديث.

آراءهم في ذلك، ثم سش ؤصل المسش لة وأ ناقشها:  وفي البداية سش نقل بعض أ

  آخر عمره قال الحافظ ابن كثير: "وقد نه مال في أ كان الغزالي يقول: أ نا مزجى البضاعة في الحديث، ويقال اإ

 .(2)اإلى سماع الحديث والتحفظ للصحيحيّ"

                                                           
حياء التراث العربيبيروت: )، البداية والنهايةأ بو الفداء اإسماعيل بن عمر ابن كثير القرشي الدمشقي،      2  .214: 12 (،م1988، دار اإ
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  آداب ورسوم وقال الذهبي: "أ ما الإحياء ففيه من ال ذاديث الباطلة جملة، وفيه خير كثير لول ما فيه من أ

 .(3)وزهد من طرائق الحكماء ومنحرفي الصوفية"

 بن تيمية: "وأ بو ذامد ليس له من الخبرة والآثار النبوية والسلفية ما ل هل المعرفة بذلك، الذين يتميزون وقال ا

بيّ صحيحه وسقيمه، ولهذا يذكر في كتبه من ال ذاديث والآثار الموضوعة والمكذوبة ما لو علم أ نها موضوعة لم 

 .(4)يذكرها"

 ه بعض ال ذاديث فالغزالي معروف بش نه لم تكن له في وقال الس بكي: "وأ ما ما عاب به الإحياء من توهن

الحديث يد باسطة، وعامة ما في الإحياء من ال خبار والآثار مبدد في كتب من س بقه من الصوفية والفقهاء، 

 .(5)"ولم يس ند الرجل لحديث واذد

 عصر بعد أ ن أ ورد بعض أ قوال العلماء المتقدميّ في الإمام الغزالي والحديث"ويرى الس يد محمد عقيل في كتابه "

 الغزالي وما بعده أ نهم على قسميّ:

o  قسم أ سرف في الحكم على أ ذاديث الإحياء ورمى الإمام الغزالي بالكذب على رسول الله صلى الله عليه

قبالهم على كتب الغزالي _وخاصة ء_ بالبحث الإحيا وسلم، وقلة معرفته بعلم الحديث، وحكمهم هذا نتيجة لعدم اإ

 الصحيح، فلم يقدموا نقدا صحيحا، ولم يخل تقييمهم من ال خطاء الفاحشة.

o  بداء الرأ ي فيها وفي الإمام الغزالي بصفة وقسم أ نصف في الحكم على مؤلفات الغزالي، ولم يتسرع في اإ

آراءهم بعد دراسة وبحث وتقييم، وعلى رأ سهم الحافظ الع  .(6)راقي، والمرتضىخاصة، وهؤلء هم الذين بينوا أ

 

                                                           
 .276: 14، (، د.ت.دار الحديثالقاهرة: )، سير أ علام النبلاءشمس الدين أ بو عبد الله محمد بن أ حمد بن عثمان الذهبي،      3

 ،(م1991جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية، السعودية: )، 2ط، درء تعارض العقل والنقلتقي الدين أ بو العباس أ حمد بن عبد الحليم بن عبد السلام ابن تيمية الدمشقي،      4

7 :149. 

 .249: 6 ،(هـ1413دار هجر، مصر: ) ،2، ططبقات الشافعية الكبرىتاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين الس بكي،      5

 .98-97 ،(م1998، دار الحديثالقاهرة: )، الإمام الغزالي وعلم الحديثالس يد محمد عقيل بن علي المهدلي،     6
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 :تقييم المسش لة ورأ ي الباحث فيها .1.2

وما سقته من ال قوال يتناول أ هم الآراء المعاصرة والقديمة في هذا الموضوع المتعلق تعلقا جزئيا ببحثنا هذا، ولكني 

 أ راني أ نظر اإلى هذه القضية من عدة جوانب:

مام الغزالي وكتابه جاء من أ ئمةال ول الحديث دون غيرهم، وأ هل الحديث من غيرتهم على  : النقد الذي وجه للاإ

ذديث رسول الله صلى الله عليه وسلم كان لهم رأ ي خاص ونظرة خاصة في أ هل الرأ ي منذ ظهور مدرس تهم، وبسبب 

اش تداد سوق مدرسة الرأ ي في عصر الغزالي ازدادت تلك النظرة عند بعض علماء الحديث في ذلك العصر مما دعا الخطيب 

اإلى ذم هذا الفعل من محدثي عصره )وهو أ يضا عصر الغزالي(، حيث ندد بتجاوزهم الحد المعقول في معارضتهم  البغدادي

المفرطة لمدرسة الرأ ي، القائمة على النظر اإلى ظاهر ال ذاديث وفهمها بشكل خاطئ، وعدم تمييزهم ما بيّ الرأ ي المحمود 

لى ذلك أ ن الإمام الغزالي كان ي (7)والمذموم لى ، أ ضف اإ س تدل بال ذاديث والآثار في كتبه وخاصة منها الإحياء بشكل كبير اإ

ذد يفوق به كتابا مختصا بعلم الحديث ومع ذلك لم يكن عنده دراية فيه كدراية المحدثيّ، والإمام الغزالي مع كثرة هذه 

 .(8)ال ذاديث التي يستشهد هاا في كتبه لم يكن له أ ي كتاب في علم الحديث

 انتقدوا الغزالي بطريقة لذعة يظهر بشكل واضّ أ نهم تكلموا عن ش بهة نفس ية تجاه شخصه، ل ن كتب : الذينالثاني

نِّّع على الغزالي،  نَّع عليهم كما ش ُ التفسير مثلا مليئة بال ذاديث الضعيفة والإسرائيليات، وهي أ ولى بالنقد، ولم نسمع عمن ش َ

هادي الحنبلي: المس ندة والضعيفة، فهيي أ ولى بالنقد أ يضا، قال ابن عبد ال  بل وكتب الفقه فيها كثير من ال ذاديث المعلقة غير

حاح، ويقلِّّّ بعضهم  "رأ يت بضاعة أ كثر الفقهاء في الحديث مُزْجاة، يعَُوِّّل أ كثرهم على أ ذاديث ل تصح، ويعُرِّض عن الصِّّ

ال عمال،  الرقائق، وهي قائمة على فضائل ، أ ما كتب التاريخ فحدث ول حرج، والرجل قد كتب كتابه في(9)بعضاً فيما ينقل"

يراد ال ذاديث الضعيفة فيها طبيعي، فلا داعي لكل هذا الانتقاد، والقليل منه يوفي بالغرض.  واإ

                                                           
 .141: 2، (ه1421، دار ابن الجوزي السعودية:) ،2ط ،الفقيه والمتفقهأ بو بكر أ حمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي،     7

8    

Ali Toksarı, “Gazali'nin Hadis Anlayışı”, Ebu Hamid Muhammed El- Gazali, Erciyes Üniversitesi, Kayseri: 

1988, Yayın No:7, Sa:220. 
 .3: 1 ،(م2007 ،أ ضواء السلف الرياض،)، تنقيح التحقيق في أ ذاديث التعليقشمس الدين محمد بن أ حمد ابن عبد الهادي الحنبلي،     9
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، أ ي بما يقارب عدد ال ذاديث الموجودة في (10): أ ورد الغزالي في كتابه الإحياء قرابة خمسة أ لف ذديثالثالث

اجة، وعلى سبيل المثال: سنن ابن ماجة التي هي في علم الحديث فيها من الصحيح والحسن سنن أ بي داود أ و في سنن ابن م

والضعيف، وشديد الضعف أ يضا، بل وفيها أ يضا من الموضوع، فقد بحث الدكتور عبد العزيز بوشعيب بحثا بعنوان 

 السنن ة البحث: "يوجد في"أ ذاديث موضوعة في سنن ابن ماجة من خلال عمل المحققيّ شعيب وبشار"، وقال في خاتم

، وواذد وعشرون ذديثا حكم عليها بشار )محقق الكتاب بشار عواد  خمسة عشر ذديثا موضوعة بالتفاق بيّ المحققيَِّّْ

، وهذا في سنن ابن ماجه، وكتابه من (11)معروف( بالوضع، وشعيب )محقق الكتاب شعيب ال رناؤوط( بشدة الضعف"

فلماذا كل هذا النقد الذي وجه للغزالي!!! بل وأ كثر من ذلك؛ كتاب المس تدرك للحاكم، السنن الس تة، وفي علم الحديث، 

وهو كتاب موضوع لل ذاديث الصحيحة التي اس تدركها الحاكم على الصحيحيّ، ومع ذلك لم يسلم من ال ذاديث الموضوعة، 

س تدرك رغم تصحيح موضوعا في الم  ناهيك عن الضعيفة والشديدة الضعف، والذهبي بيّ في تلخيصه قرابة عشرين ذديثا

 .  (12)الحاكم لها، كما بينت ذلك في بحث مس تقل

ه(، أ ي في عصر كان فيه علم 505: عاش الإمام الغزالي في القرن الخامس ومات في بداية السادس)ت:الرابع

آتى أ كله، واس توى على سوقه، وأ صبح الاش تغال بالجرج والتعديل والرجال والترذال ل   ل خذ االحديث قد أ لحديث ما هو اإ

لى العلوم ال خرى، وحتى في علم الحديث كان لهم اتجاه  عمل ل طائل منه، لكون هذا العلم قد اكتمل بنيانه، فاتجه الناس اإ

لى الجمع والشرح وغير ذلك على ما س يش تي في المبحث القادم )علم الحديث في عصر الغزالي(. آخر، فاتجهوا اإ  أ

القرضاوي أ ن سبب تقصير الغزالي في الحديث هو المدرسة التي نشش  فيها، والتي تكونت : يرى الدكتور الخامس

مام الحرميّ، والتي كان يغلب عليها الطابع الجدلي العقلي، وكان أ هم ما يدُرس فيها علوم  فيها شخصيته العلمية وهي مدرسة اإ

، لكن وصفه الغزالي بالتقصير غير دقيق، وذلك ، وما ذكره القرضاوي صحيح(13)الكلام وال صول والفقه والمنطق والجدل

آخر، بل الواجب عليه أ ن يش خذ من علم الحديث  ل نه ل يجب على كل عالم أ ن يتبحر في علم الحديث قبل أ ن يبدأ  بش ي علم أ

                                                           
 .116 ،لإمام الغزالي وعلم الحديثاا  المهدلي،   10

بيا، العدد ، مجلة أ صول الدين في الجامعة ال سمرية الإسلامية في لي أ ذاديث موضوعة في سنن ابن ماجة من خلال عمل المحققيّ شعيب وبشارعبد العزيز بو شعيب العسرواي،      11

 .230م: 2017الثالث، 

 .1398م: 2018، 4، العدد10 ، الجلّمجلة الشرقيات "،مدى تساهل الحاكم"د. أ نس الجاعد      12

 Anas Aljaad, "Hâkim'in Mütesâhilliğinin Kapsamı", e-Şarkiyat İlmi Araştırmalar Dergisi, Aralık-2018, Cilt:10 
Sayı:4 (22), s: 1398 

 .150 ،(م1994، مؤسسة الرسالةبيروت: )، الغزالي بيّ مادحيه ومنتقديهالإمام يوسف القرضاوي،    13
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ذا   لمالحد ال دنى الذي ل بد منه، فهل يوصف بالتقصير من درس الفقه أ و من تبحر في التفسير أ و في النحو والصرف اإ

 يتبحر بعلم الحديث!!! 

: أ رى أ ن الإمام الغزالي قد أ خذ من علم الحديث ما ل بد لطالب العلم أ ن يحصله، ويدل على ذلك في الخلاصة

نما نقلها عن كتب غيره من كتب  يراده لل ذاديث في كتبه اإ صنيعه في كتبه وخاصة في الإحياء، ثم توسع في علوم أ خرى، واإ

 والفقهاء وكتب التفسير وغير ذلك. الحديث ومن كتب الصوفية 

ن الآثار السلبية للاش تغال بعلم الحديث في نظر الغزالي ل دخل لها في عدم تبحره  ومع كل ما ذكرناه في هذا المبحث، فاإ

 في علم الحديث، وس يظهر ذلك جليا في المباحث القادمة عند تش صيل رأ ي الغزالي في المسش لة وتفصيله لها.

  الإمام الغزالي:علم الحديث في عصر .2

لى أ وج  ن أ ي علم من العلوم يبتدئ في دائرة صغيرة في عصر نشش ته، ثم ما يزال ينمو ويتوسع وتكبر دائرته حتى يصل اإ اإ

عطائه في عصره الذهبي، فيس توي على سوقه، ويتكامل من كل جهاته، ثم يبدأ  بعد ذلك عصر الانحدار، ل زهدا به ول 

نما لكتمال   بنيانه، فيصبح الطلب والاجتهاد فيه من جوانب مكملة ومتممة.اس تغناء عنه، اإ

وهذا هو الحال في علم الحديث؛ حيث كان عصر البخاري ومسلم وباقي الس تة وأ حمد والدارمي وأ بو ذاتم وأ بو زرعة  

لحديث، وهو ا الرازييّ وأ بو زرعة الدمشقي ومن شاهاهم من أ ئمة الحديث والعلل والجرح والتعديل هو العصر الذهبي لعلم

القرن الثالث وبشكل أ قل من ذلك في النصف ال ول من القرن الرابع، ثم ابتدأ  بعد ذلك عصر الانحدار، حتى وصل اإلى 

لى ذلك يشير ابن ال ثير بقوله متحدثا عن عصر البخاري ومن بعده:  آخره في القرن الخامس أ ي في عصر الإمام الغزالي، واإ أ

ليه المنتهي ، ثم من بعده نقص ذلك الطلب بعد، وقل "وك ن ذلك العصر كان خلاصة ال عصور في تحصيل هذا العلم، واإ

نه يبتدئ قليلًا قليلًا، ول  ذلك الحرص، وفترت تلك الهمم، وكذلك كلُّ نوع من أ نواع العلوم والصنائع والدول وغيرها فاإ

لى أ مَد ه لى غاية هي منتهاه، ويبلغ اإ لى أ ن يصل اإ لعلم انتهت و أ قصاه، ثم يعود، فك نَّ غاية هذا ايزال ينم  ويزيد، ويعظم اإ

لى زماننا هذا، وسيزداد تقاصًرا والهمم  لى البخاري ومسلم، ومن كان في عصرهما من علماء الحديث، ثم نزل وتقاصر اإ اإ

 .(14)قصورًا، س نة الله في خلقه، ولن تجد لس نة الله تبديلًا"

                                                           
 .47: 1، د.ت.( مكتبة الحلوانيدمشق: )، جامع ال صول في أ ذاديث الرسولالمبارك بن محمد بن محمد بن محمد ابن ال ثير الجزري،      14
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ولكي نطلع على ذال علم الحديث وأ هله بشكل دقيق في القرن الخامس الهجري أ ي في عصر الإمام الغزالي كان لزاما علينا 

 الوقوف على ثلاثة جوانب تضعنا في صورة الواقع العلمي للحديث الشريف وأ هله في ذلك العصر: 

لى أ ين وصل علم الحديث، وما هي الجوانب التي لم    هذا العصر.تتم منه في العصور السابقة، حتى يهتم هاا فيالجانب ال ول: اإ

 الجانب الثاني: من هم أ برز علماء الحديث في ذلك العصر، وما نوعية مؤلفاتهم ومؤلفات غيرهم من علماء الحديث.

 الجانب الثالث: شهادة علماء الحديث الموثوق هام في المش تغليّ بعلم الحديث بشكل عام.

 : ذال علم الحديث وسماعه في القرن الخامس  .2.1

منذ القرن ال ول بدأ ت نشش ة مدارس الحديث في كل البلاد شرقا وغربا وجنوبا وشمال، فمدرسة في مصر ومدرس تيّ 

في الحجاز، وأ خرى في الشام، ومدارس في العراق، وأ ما في خراسان فحدث ول حرج عن كثرة مدارسها، وكان الحل 

لمام بعلم الجرح والتعديل، والعلل، وكل ما والترذال دأ ب ا لمحدثيّ منذ ال يام ال ولى، لجمع الحديث وطرقه وأ سانيده، وللاإ

بن عبد الله رضي الله عنه مسيرة شهر من أ جل ذديث واذد وهو  يمت اإلى علم الحديث بصلة، حتى رذل جابر

 .(15)صحابي

يث، سانيد والمصنفات والجوامع، من كافة طرق الحدفاكتملت ال ذاديث وال سانيد، وصنفت الصحاح والسنن والم 

لى القرن الخامس وقد جُمع في الكتب، وأ كب الناس عليها  وجمع الحديث من كافة المدارس والمدن، حتى وصل علم الحديث اإ

حت ببالنسخ والشرح والتصنيف والترتيب ونحو ذلك من العلوم المتممة، واس تغنوا بذلك عن السفر ل خذ الحديث الذي أ ص 

فائدة السفر ل جله معدومة، بل أ صبح التحديث والسفر لسماع الحديث ما هو اإل ضرب من الاش تغال بال دنى الذي 

انعدمت فائدته، وترك ال ولى الذي عليه جهابذة ذلك العصر، الذين اش تغلوا بعلوم الحديث والمصطلح، وفي مقابلة 

حمل ما سترى جملة من كتبهم في الفقرة القادمة، وتركوا السفر لتال ذاديث، وجمع المتفق عليها، وفي شروح ال ذاديث ك

 الحديث ل نه أ صبح فيما بيّ أ يديهم من الكتب.

                                                           
ليه شهرا، حتى قدمت ع جابر رضي الله عنه أ نه قال: بلغني ذديث عن رجل سمعه من رسول  عن    15 ليه الله صلى الله عليه وسلم فاشتريت بعيرا، ثم شددت عليه رذلي، فسرت اإ

ذا عبد الله بن أ نيس، فقلت للبواب: قل له: جابر على الباب، فقال ابن عبد الله؟ قلت: نعم، فخرج يطش  ثوبه فاعتنقني، واعتنقت قلت: ذديثا بلغني عنك أ نك سمعته ه، فالشام فاإ

 ،(م2001، ؤسسة الرسالةمبيروت: )، المس ند ،م أ حمد بن محمد بن حنبل الشيبانيالله صلى الله عليه وسلم في القصاص، فخشيت أ ن تموت ... الحديث، أ خرجه الإمامن رسول 

 دار طوق النجاة، بيروت:) ،البخاريصحيح وعلقه البخاري، محمد بن اإسماعيل أ بو عبد الله الجعفي،  ؛16042 432: 25"، مس ند المكييّ، ذديث عبد الله بن أ نيس"

: 1 "،باب المعانقة، "(م1989، دار البشائر الإسلاميةبيروت: ) ،3، طال دب المفردوأ خرجه في كتابه  ؛26: 1"، كتاب العلم، باب الخروج في طلب العلم ، "(هـ1422

337 970. 
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 أ برز علماء الحديث ومؤلفاتهم في هذا العصر .2.2

 أ برز علماء القرن الخامس وهم في النصف ال ول منه أ ي قبل مسيرة الإمام الغزالي بس نوات هم:

ه(: أ بو بكر أ حمد بن علي بن ثابت بن أ حمد بن مهدي البغدادي، المعروف 463-392) الخطيب البغدادي -

 بالخطيب.

آداب السامع، المنتخب من كتاب الزهد ، تاريخ بغدادومن كتبه:  اقتضاء العلم العمل، الجامع ل خلاق الراوي وأ

، ال سماء المبهمة في ال نباء سم، المتفق والمفترقوالرقائق، الفقيه والمتفقه، الكفاية في علم الرواية، تلخيص المتشابه في الر

 المحكمة، وغيرها من كتبه الكثيرة.

 هـ(: أ حمد بن الحسيّ بن علي بن موسى أ بو بكر البيهقي.458-384) البيهقي -

آن للشافعي، ال سماء ومن كتبه:  ثبات عذاب القبر وسؤال الملكيّ، أ حكام القرأ السنن الكبرى، السنن الصغير، اإ

، الاعتقاد والهداية اإلى سبيل الرشاد على مذهب السلف وأ صحاب الحديث، البعث والنشور، كتاب القراءة والصفات

لى السنن الكبرى، وله من الكتب غير ذلك كثير.  خلف الإمام، المدخل اإ

 هـ(: يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر النمري القرطبي المالكي، أ بو عمر.463-368)ابن عبد البر  -

التمهيد لما في الموطش  من المعاني وال سانيد، الاستيعاب في معرفة ال صحاب، الاس تذكار، الكافي في فقه  ومن كتبه:

أ هل المدينة، اختلاف أ قوال مالك وأ صحابه، أ دب المجالسة وحمد اللسان وفضل البيان وذم العي، ال جوبة عن المسائل 

 .المس تغربة من كتاب البخاري، وغير ذلك من كتبه

 بن مهران ال صبهاني. ه(: أ حمد بن عبد الله بن أ حمد بن اإسحاق بن موسى430-336)أ بو نعيم ال صبهاني  -

 ،ذلية ال ولياء، دلئل النبوة، صفة الجنة، تاريخ أ صبهان، ال ربعون على مذهب المتحققيّ من الصوفيةومن كتبه: 

المس ند المس تخرج على صحيح الإمام مسلم، مجلس من أ مالي ال صبهاني، صفة الجنة، صفة النفاق ونعت المنافقيّ، فضائل 

 الخلفاء ال ربعة وغيرهم، رياضة ال بدان، فضيلة العادليّ من الولة، وغيرها من كتبه الكثيرة.
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يف قد زالي بشيء قليل يتبيّ أ ن علم الحديث الشر ومن خلال ما س بق ومن كتابات جهابذة ذلك العصر السابق لعصر الغ

آخر عما كان عليه من قبل، فبعد انتهاء عصر جمع الحديث والرواية والسفر والترذال وطلب علو الإس ناد بدأ   نحا منح  أ

 لمعصر النظر في علوم الحديث المتعلقة بما كُتب وصُنف وجُمع من قبل، فبدأ ت الكتابة باصطلاذات المحدثيّ ومصطلح ع

الحديث، وتمييز الرواة والمتفق والمفترق من ال سماء الواردة في كتب الحديث، ومعاني الحديث والعلوم المتعلقة هاا، وتصنيف 

 ال بواب وجمع كل أ ذاديث المتعلقة بموضوع معيّ في كتاب، ونحو هذا. 

بعنوان: "التصنيف  القرن الخامسوالدكتور عبد العزيز بن عبد الهليل قد أ لف كتابا تحدث فيه عن علم الحديث في 

، رتبه على خمس مباحث: جعل في المبحث ال ول ما يخص علوم 16في الس نة النبوية وعلومها في القرن الخامس الهجري"

الحديث والمصطلح من المصنفات في ذلك العصر، وفي الثاني: ما يخص الحديث النبوي، وفي الثالث: تصنيف ال مالي 

 ديثية، وفي الرابع: المصنفات في التواريخ والتراجم، وفي الخامس: مصنفات المحدثيّ العامة، ككتابوالمجالس والفوائد الح

 فرذة المتعلم، وأ خبار البخلاء ونحوها.

وأ نت تدرك من عناوين هذه المباحث الخمسة نوعية المؤلفات في علم الحديث في ذلك العصر، وحتى في ذديثه 

لى المسانيد، فذكر أ ربعة عشر مس ند عن المبحث الثاني )ما يخص الحديث نه قسّم التصنيف فيه اإ ا النبوي أ ي المتون( فاإ

ل مس تخرج  ل مس ند الشهاب القضاعي، وذكر ثلاثة عشر مس تخرجا ل يعرف منها في زماننا اإ ل يعرف منها في عصرنا اإ

تي أ لفت في ينة من كتب الحديث الأ بي نعيم، وذكر كثيرا من كتب الآداب والدعوات وغيرها التي هي في ال صل أ بواب مع 

ل كتاب السنن  العصر الذهبي من عصور الحديث الشريف، ولم يذكر من كتب الحديث مما يعتبر اس تثناء في ذلك العصر اإ

 الكبرى والسنن الصغير ومعرفة السنن والآثار.

نه يدل على أ ن عصر الحديث الشريف بمعنى الرواية والجمع وال  ن دل ذلك على شيء فاإ  المتون قد تصنيف فيواإ

 انتهي  من قبل، وأ ن العصر الحالي هو عصر المتممات والمكملات وعصر علوم الحديث المتعلقة بمعانيه ورواته ومصطلحه.

 

    

                                                           
 .87-13، (، د.ت.: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريفلمدينة المنورةا)، وعلومها في القرن الخامس الهجريالتصنيف في الس نة النبوية عبد العزيز بن عبد الله الهليل،     16
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 رأ ي محدثي القرن الخامس بالمنشغليّ بعلم الحديث في عصرهم:  .2.3

في الجانب  العصر من خلال ما ذكرتهيمكن القول بش ن الحالة العلمية للحديث الشريف قد أ صبحت واضحة في ذلك 

ال ول والجانب الثاني، ومع ذلك سش كتفي في هذا الجانب بما ذكره الخطيب عن أ هل الحديث في عصره حيث قال: "وأ كثر 

كتبة الحديث في هذا الزمان بعيد من حفظه، خال من معرفة فقهه، ل يفرقون بيّ معلل وصحيح، ول يميزون بيّ معدل 

روح، ول يسش لون عن لفظ أ شكل عليهم رسمه، ول يبحثون عن معنى خفي عنهم علمه، مع أ نهم قد أ ذهبوا من الرواة ومج

في كتبه أ عمارهم، وبعدت في الرذلة لسماعه أ سفارهم، فجعلوا ل هل البدع من المتكلميّ، ولمن غلب عليه الرأ ي من المتفقهيّ 

لى الطعن على أ هل الآثار، ومن شغل وقته بسماع هم ال ذاديث وال خبار، حتى وصفوهم بضروب الجهالت، ونبرو طريقا اإ

بش سوأ  المقالت، وأ طلقوا أ لسنتهم بس بهم، وتظاهروا بعيب المتقدميّ وثلبهم، كل ذلك لقلة بصيرة أ هل زماننا بما جمعوه، وعدم 

ماعهم ال ذاديث التي ماء، لسفقههم بما كتبوه وسمعوه، ومنعهم نفوسهم عن محاضرة الفقهاء، وذمهم مس تعملي القياس من العل

لى  تعلق هاا أ هل الظاهر في ذم الرأ ي والنهيي عنه، والتحذير منه، وأ نهم لم يميزوا بيّ محمود الرأ ي ومذمومه، بل س بق اإ

نفوسهم أ نه محظور على عمومه، ثم قلّوا مس تعملي الرأ ي في نوازلهم، وعولوا فيها على أ قوالهم ومذاهبهم، فنقضوا بذلك ما 

 .17اس تحلوا ما كانوا حرموه"أ صلوه و 

وأ نت ترى أ ن الخطيب يش سف على كتبة الحديث في زمانه، ويبيّ أ نهم ل يعلمون شيئا من الصحيح والسقيم، ول 

لى الفقهاء، ويعارضون أ هل الرأ ي بظواهر ال ذاديث،  يميزون الرواة، ويفقهون ال ذاديث ول يحملون معانيها، ول يجلسون اإ

م، ومع ذلك طالت أ سفارهم وتعنتت أ حوالهم حتى أ صبحوا سببا للطعن في أ هل الحديث من قبل وكل ذلك جهل عظيم فيه

أ هل البدع، وغيرهم، وما يقصده الخطيب هو بشكل عام والظاهر من كلامه أ نه يعني به الذين تفرغوا للتحديث والسماع 

 والسفر والترذال.  

 منها: أ نواع العلوم عند الإمام الغزالي ومقام علم الحديث .3

 قسم الإمام الغزالي العلوم بش ربعة اعتبارات مختلفة: 

                                                           
 .140: 2، الفقيه والمتفقه، طيبالخ     17
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 تقس يم العلوم اإلى شرعية وغير شرعية عند الغزالي ومقام الحديث منها:   .3.1

لى قسميّ: علوم شرعية، وعلوم غير شرعية لى أ ربعة 18قسم الإمام الغزالي العلوم اإ ، ثم قسم العلوم الشرعية اإ

، فذكر في الضرب ال ول: ال صول، وعد منها  فيما يتعلق بعلم الحديث: س نة رسول أ ضرب: أ صول وفروع ومقدمات ومتممات

آثار الصحابة ، وفي الضرب الرابع المتممات: ذكر الغزالي ما يتعلق منها بعلم الحديث فقال: "وأ ما 19الله صلى الله عليه وسلم، وأ

لرواة والعلم بش حوالهم ماء الصحابة وصفاتهم والعلم بالعدالة في االمتممات في الآثار وال خبار فالعلم بالرجال وأ سمائهم وأ نساهام وأ س

 .20ليميز الضعيف عن القوي والعلم بش عمارهم ليميز المرسل عن المس ند"

آثار الصحابة من ال صول، وعلم الرجال والجرح والتعديل من القسم الرابع  ومما س بق نرى أ ن الغزالي يعتبر علم الس نة وأ

 من العلوم. وال خير وهو المتممات 

 تقس يمه للعلوم اإلى محمودة ومذمومة ومقام الحديث منها:   .3.2

لى ثلاثة أ قسام: "قسم هو مذموم قليله وكثيره، وقسم هو محمود قليله وكثيره وكلما  قسمها الغزالي هاذا الاعتبار اإ

 .21فيه" كان أ كثر كان أ حسن وأ فضل، وقسم يحمد منه مقدار الكفاية ول يحمد الفاضل عليه والاس تقصاء

 واعتبر الغزالي رحمه الله أ ن الاش تغال بعلم الحديث هو من القسم الثالث الذي يحمد منه بمقدار الكفاية.

 تقس يمه للعلوم اإلى اقتصار واقتصاد واس تقصاء ومقام الحديث منها:   .3.3

ندهما، والقسم ع  بيّ الغزالي رحمه الله أ ن لكل علم من العلوم اقتصار واقتصاد وهما محمودان يؤخذ هاما ويتوقف

لى انتهاء العمر، ثم شرح هذه ال قسام وفقا لعلوم الحديث  الثالث هو الاس تقصاء: وهو غير محمود ومس تغنى عنه ول مرد له اإ

 على هذا التفصيل:

 : تحصيل ال ذاديث الموجودة في صحيح البخاري وصحيح مسلم من نسخة صحيحة.الاقتصار

  المسانيد الصحيحة.: تحصيل ال ذاديث الواردة فيالاقتصاد

                                                           
حياء علوم الدين ،أ بو ذامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي    18  .16: 1 ،(، د.ت.دار المعرفةبيروت: )، اإ

حياء  ،الغزالي   19  .16: 1 ،علوم الديناإ

حياء علوم الدين، الغزالي   20  .17: 1 ،اإ

حياء علوم الدين، الغزالي   21  .38: 1 ،اإ
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: ما زاد عن ذلك من استيعاب كل ما نقل من الضعيف والقوي، والصحيح والسقيم، وجمع الطرق، الاس تقصاء

ذ هو موجود في الكتب، وكذلك ل يلزم حفظ  وعلم الرجال والجرح والتعديل، وبيّ أ ن حفظ أ سامي الرجال ل فائدة منه، اإ

ليه عند الحاجةمتون الصحيحيّ ويكفي تحصيله تحصيلا ت  .22قدر منه على طلب ما تحتاج اإ

 تقس يمه للعلوم اإلى علوم الصدف وعلوم اللباب ومقام الحديث منها:  .3.4

لى علم الجوهر واللباب، فش شاد بعلم الجوهر واللباب وذم  لى علوم الصدف والقشور واإ وقسم الغزالي العلوم أ يضا اإ

الوصول اإلى علم اللباب والجوهر الذي هو المقصود، واعتبر أ ن علم الاكتفاء بعلم الصدف والقشور والوقوف عنده دون 

لى علم اللباب والقصور، والاكتفاء بعلم الصدف هو الوقوف على  الصدف والقصور ما هو اإلى وس يلة ل بد منها للوصول اإ

لى المراد من العلم، وفي تطبيقه لفكرته في علم الحديث قال: "وكذلك علم ديث يتشعب اإلى هذه الح الوس يلة دون تجاوزها اإ

، ودرجةُ من  آن الحافظ له، ودرجةُ من يعرف ظاهر معانيه كدرجة المفَُسّرِّ ال قسام، فدرجةُ الحافظ الناقل كدرجة معلم القرأ

وَاية أ لة النقل، وأ حوالهم في العدالة شرط لصلاح ال لة ندََ والرِّّ  يعتني بعلم أ سامي الرجال كدرجة أ هل النحو واللغة، ل ن الس َّ

لى معرفة ال لة وشرط ال لة، فهذه علوم الصدف"، فالغزالي يرى أ ن حفظ الحديث  للنقل، فمعرفتهم ومعرفة أ حوالهم ترجع اإ

دون الغوص في معانيه، أ و الوقوف على معانيه الظاهرة، أ و الاش تغال بعلم الرجال من أ نواع علوم الصدف والقشور 

 .23وليست الجواهر واللباب

 د الإمام الغزالي: الرواية والتحديث عن .4

ونعني بالتحديث، رواية الحديث، والسفر ل خذ الحديث وعلو الإس ناد، والجلوس للتحديث، وما شابه ذلك من 

 أ نواع التحمل والسماع.

يرى الإمام الغزالي رحمه الله أ ن الاش تغال هاذا النوع من علوم الحديث من الدنيا، وليس من ال عمال الصالحة، 

شخص وقلبه وأ خلاقه؛ ووصف ذالهم فقال: "اس تغرقوا أ وقاتهم في علم الحديث، أ عني في سماعه وجمع وهي مضرة بدين ال 

                                                           
حياء علوم الدين، ،الغزالي   22  .40: 1 اإ

حياء العلوم، بيروت: )، 2ط ،جواهر القرأآن، أ بو ذامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي    23  .38-35، (م1986دار اإ
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الروايات الكثيرة منه وطلب ال سانيد الغريبة العالية، فهمة أ ذدهم أ ن يدور في البلاد، ويرى الش يوخ، ليقول: أ نا أ روي 

 .24عن فلان، ولقد رأ يت فلانا ومعي من الإس ناد ما ليس مع غيري

 واستشهد الغزالي على ذلك بش قوال من السلف الصالح وصنيعهم:

: دفن س بعة عشر قمطرا من كتب ال ذاديث التي سمعها، وكان ل يحدث، ويقول ذدثنا باب من 25بشر الحافي

 .26أ بواب الدنيا

فيماذا رغبت؟ و : قالت رابعة العدوية لسفيان الثوري: نعم الرجل أ نت لول رغبتك في الدنيا، قال: 27رابعة العدوية

 .28قالت: في الحديث

لى الدنيا29أ بو سليمان الداراني  .30: قال: من تزوج أ و طلب الحديث أ و اش تغل بالسفر فقد ركن اإ

ل تغير ذاله: التكسب وطلب الحديث 31الجنيد : قال الجنيد رحمه الله: "أ حب للمريد المبتدي أ ن ل يشغل قلبه بثلاث واإ

 .32والتزوج"

 هذا الباب من أ ن علم الحديث من الدنيا وليس من أ عمال الآخرة، أ ي ليست من ال عمال وما أ ورده الغزالي في

نما يقصد بذلك طلب التحديث والسفر ل خذ الس ند العالي والاش تغال بما ل طائلة منه في علم الحديث في عصره،  الصالحة اإ

                                                           
حياء  ،الغزالي   24  .397: 3 ،علوم الديناإ

"سكن بغداد، وهو ابن عم علي بن خشرم، وكان ممن فاق أ هل عصره في الورع والزهد، وتفرد  قال عنه الخطيب: بشر بن الحارث بن عبد الرحمن المعروف بالحافي مروزي،    25

براهيم بن سعد الزهري، وعبد الرحم سقاط الفضول، وسمع: اإ د بن أ سلم، وحماد بن ن بن زيبوفور العقل، وأ نواع الفضل، وحسن الطريقة، واس تقامة المذهب، وعزوف النفس، واإ

نما هو غيرهم، ، وعبد الله بن المبارك، و زيد، وشريك بن عبد الله ل أ نه لم ينصب نفسه للرواية، وكان يكرهها، ودفن كتبه ل جل ذلك، وكل ما سمع منه فاإ وكان كثير الحديث اإ

 .3470 545 :7 ،(م2002، دار الغرب الإسلامي بيروت:) ،تاريخ بغداد، البغدادي على سبيل المذاكرة"، أ بو بكر أ حمد بن علي بن ثابت الخطيب

حياء علوم الدين ،الغزالي    26  .237: 2 ،اإ

ليها سفيان الثوري وشعبة، قال الذهبي: "رابعة بنت اإسماعيل، كنيتها أ م عمرو    27  .89 617: 4،  ريخ الإسلامتاالذهبي،  ،"العابدة البصرية المشهورة بالتش له والزهد، كان يش تي اإ
حياء علوم الدين، الغزالي   28  .237: 2 ،اإ

دريس ابن ، عبد الرحمن بن محم"روى عن سفيان الثوري ،أ بو سليمان الداراني الزاهد وكان واسطيا، سكن دمشق"ابن أ بي ذاتم: عنه عبد الرحمن بن أ حمد بن عطية قال     29 د بن اإ

حياء التراث العربيبيروت: )، الجرح والتعديل، أ بي ذاتم الرازي من أ فاضل أ هل زمانه وعبادهم وخيار "وذكره ابن حبان في الثقات وقال:  ؛1005 214: 5، (م1952، دار اإ

ليْه ند يرجع اإ  377: 8 ،(م1973 ،دائرة المعارف العثمانيةالهند: ) ،الثقاتالبس تي،  ، محمد بن حبان بن أ حمد أ بو ذاتم الدارمي"أ هل الشّام وزهادهم ما له كثير ذديث مس ْ

13962.  

حياء علوم  ،الغزالي   30  .237: 2 الدين،اإ

حبة سمع ببغداد الحديث، ولقي العلماء، ودرس الفقه على أ بي ثور، وصحب جماعة من الصالحيّ، واش تهر منهم بص "الخطيب: عنه نيد بن محمدّ بْن الجنيد أ بو القْاسم الخزاز قال الج     31

لوعظ، ش يخ وقته، وفريد عصره في علم ال حوال والكلام على لسان الصوفية، وطريقة االحارث المحاس بي، وسري السقطي، ثم اش تغل بالعبادة ولزمها حتى علت س نه، وصار 

مام صالح زاهد ورع، كتبت "وقال ابن السمعاني:  ؛3692 168: 8، تاريخ بغداد، الخطيب "،وله أ خبار مشهورة، وكرامات مش ثورة، وأ س ند الحديث عن الحْسن بن عرفة اإ

،  يقع في الكتب الس تةالثقات ممن لم، الجمالي الحنفي قاسم بن قطْلوْبغا السّوْدوْني أ بو الفداء زين الدين "،ال خلاق، كثير التهجد والعبادةعنه، وكان ثقةً صدوقاً مرضياً، حسن 

  .2423 212: 3 ،(م2011، مركز النعمانصنعاء: )

حياء علوم الدين ،الغزالي    32  .239: 4 ،اإ
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ذا طلب الرجل الحديث أ و ت  زوج أ و سافر في طلب المعاش فقد ركن اإلىولذلك عندما نقل قول أ بي سليمان الداراني: اإ

ليه في طلب الآخرة نما أ راد به طلب ال سانيد العالية أ و طلب الحديث الذي ل يحتاج اإ  . 33الدنيا، عقب الغزالي بقوله: واإ

 الآثار السلبية للاش تغال بعلم الحديث في نظر الغزالي: .5

ل به يفتتن ات قلبية ذميمة، منها الفتنة، أ ي أ ن المش تغيرى الإمام الغزالي أ ن الاش تغال بعلم الحديث ينتج عنه صف

، ومنها الغرور، بمعنى الاغترار، أ ي أ ن المش تغل هاذا العلم يحسب بعمله هذا أ نه يحسن 34به كما يفتتن الرجل بماله وولده

سة، وطلب الريا، وبيّ أ ربعة نتائج سلبية أ خرى وهي: الكبر، والعجب، والرياء، 35صنعا، بينما هو يسيء لنفسه ولدينه

، ولكنه في شرذه وبيانه لتلك الصفات، وذكره لمواطن السوء 36وأ شرك فيها مع المش تغليّ بعلم الحديث أ هل الفقه والتفسير

ليها كان يسلط الضوء على المش تغليّ بعلم الحديث في التمثيل، كما س يش تي تفصيل ذ لك فيها وكيف يفضي الاش تغال بالعلم اإ

ليها الاش تغال بعلم في كل صفة من الصفات ال ن الإمام يرى أ ن تلك الآثار السلبية التي يؤول اإ تي ذكرها، ومع ذلك كله فاإ

 . 37الحديث يجب الاذتراز منها، ويجب أ ن ل تكون مانعا للعلم وسببا في تركه

 الغرور:  .5.1

نما الذي يقصده  و الغرر هالغرور الذي يقصده الغزالي هنا ليس تلك الصفة التي تصاحب الكبر أ و العجب، اإ

والاغترار، بمعنى أ ن المش تغل هاذا العلم يحسب بعمله هذا أ نه يحسن صنعا، بينما هو يسيء لنفسه، ل نه أ خذ بالجزء الذي 

يضر القلب ويخرج الإنسان عن الصراط المس تقيم، وترك الجزء النافع المراد من تحصيل هذا العلم، وبيّ الغزالي رحمه الله 

 ش تغال بعلم الحديث:أ ربعة أ وجه للغرور في الا

: أ نهم كمن يحمل ال سفار ول يفهمها، فهم يعتنون بنقل الحديث وأ لفاظه، ولكنهم ل يصرفون هذه العناية اإلى ال ول

 فهم هذا العلم، ويظنون أ ن هذا النقل يكفيهم.

                                                           
حياء علوم الدين،الغزالي     33  .61: 1 ، اإ

 المصدر السابق.    34

حياء علوم الدين،الغزالي    35  .397: 3 ، اإ

حياء علوم الدين،الغزالي ؛91 ،(م1985 ،عالم الكتببيروت: )، 2ط، قواعد العقائد، الطوسيالغزالي محمد بن محمد  أ بو ذامد   36  .96: 1 ، اإ

حياء علوم الدين،الغزالي    37  .96: 1 ، اإ
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لى فهم الحديث فهم ل يفهمونه فمن باب أ ولى ل يعملون الثاني ه، ولو فهموا بعضا ب: بما أ نهم ل يصرفون عنايتهم اإ

 منها ل يعملون هاا أ يضا.

: أ نهم يتركون العلم الذي هو فرض عيّ، وهو معرفة علاج القلب، ويش تغلون بتكثير ال سانيد وطلب الثالث

 العالي منها ول ذاجة هام اإلى شيء من ذلك.

المش تغليّ بعلم مل ثم النشر، و : أ ن علم الحديث كما يرى الغزالي يبدأ  بالسماع ثم التفهم ثم الحفظ ثم العالرابع

 .38الحديث اكتفوا بالسماع والنشر وتركوا التفهم والحفظ والعمل بالحديث

 الفتنة:  .5.2

والمقصود أ ن يفتتن هاذا العلم كما يفتتن صاحب المال بماله، أ ي أ ن يتعلق به ويشغله هذا التعلق عما أ ريد لعلم 

  الحافي:تشهد الغزالي رحمه الله بقول سفيان الثوري وقول وصنيع بشرالحديث من الفائدة والمنفعة لدين المنشغل به، واس 

: قال الثوري: "فتنة الحديث أ شد من فتنة ال هل والمال والولد"، قال الغزالي: "وكيف ل تخاف فتنته وقد سفيان الثوري

ليهم شيئا قليلاً   [.74]الإسراء: 39"قيل لس يد المرسليّ صلى الله عليه وسلم ولول أ ن ثبتناك لقد كدت تركن اإ

: قال الغزالي: "دفن بشر بن الحارث بضعة عشر ما بيّ قمطرة وقوصرة من الكتب، وكان يقول: أ نا أ ش تهيي أ ن بشر الحافي

ذا لم تش ته فحدث"،  ذا اش تهيت أ ن تحدث فاسكت فاإ أ ذدث ولو ذهبت عني شهوة الحديث لحدثت، وقال هو وغيره: اإ

الإفادة ومنصب الإرشاد أ عظم لذة من كل تنعم في الدنيا، فمن أ جاب شهوته فيه فهو  قال الغزالي: "وهذا ل ن التلذذ بجاه

 .40من أ بناء الدنيا"

 الكبر والعجب:  .5.3

عقد الإمام الغزالي مبحثا طويلا من أ نواع المهلكات سماه الكبر والعجب، وقد فصل فيه تفصيلا جميلا فليراجع، 

نه يتفاخر ويقول رأ يت من الش يوأ نا أ سوق منه بعض ما مثلّ به من أ فعال المنش وخ غليّ بعلم الحديث فقال: "أ ما العالم فاإ

فلانا وفلانا، ومن أ نت وما فضلك ومن لقيت، وما الذي سمعت من الحديث كل ذلك ليصغره ويعظم نفسه، وأ ما مباهاة 

                                                           
آنالقاهرة: )، أ صناف المغرورين، الغزاليأ بو ذامد محمد بن محمد الطوسي    38 حياء علوم الدين،الغزالي ؛46، ، د.ت.(مكتبة القرأ  .397: 3 ، اإ

حياء علوم الدين،الغزالي    39  .61: 1 ، اإ

 المصدر السابق.    40
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جمل هاا في المحافل ويحفظ علوم يتالعالم فهو أ نه يجتهد في المناظرة أ ن يغَلب ول يغُلب ويسهر طول الليل والنهار في تحصيل 

ال ذاديث أ لفاظها وأ سانيدها حتى يرد على من أ خطش  فيها فيظهر فضله ونقصان أ قرانه ويفرح مهما أ خطش  واذد منهم ليرد 

 . 41عليه"

 الرياء: .5.4

وكذلك  ،يرى الإمام الغزالي أ ن من الرياء حفظ ال خبار والآثار ل جل اس تعمالها في المحاورة، ولإظهار غزارة العلم

أ يضا ادعاء حفظ الحديث، ولقاء الش يوخ، والدق على من يروي الحديث ببيان خلل في لفظه، ليعرف أ نه بصير بال ذاديث، 

لى أ ن الحديث صحيح أ و غير صحيح لإظهار الفضل فيه، وكل هذه ال عمال في الاش تغال بعلم الحديث من  والمبادرة اإ

 .42الرياء

الذي يصيبه الرياء من العلم سواء رواية الحديث أ و الوعظ أ و التدريس أ ن يجاهد ويرى الغزالي رحمه الله أ ن على 

ل فال مر عنده له اعتباران:  نفسه، وأ ن يترك الرياء ل العلم، فاإن تركه أ ي الرياء فهذا هو المراد، واإ

قال له ل الرياء، فهذا ي: أ ن يكون الباعث لرواية الحديث أ و الوعظ أ و نحو ذلك باعثا دينيا ممزوجا بباعث ال ول

 تترك العلم والرواية والوعظ.

 .43: أ ن يكون الباعث على ذلك الرياء دون غيره، فعندها فترك ذلك أ نفع له وأ سلمالثاني

 طلب الرياسة:  .5.5

آفة الولية آفته مثل أ ، 44اعتبر الغزالي أ ن رواية الحديث وجمع ال سانيد مما يتسع بسببه الجاه، ويعظم به القدر، وأ

نما يقول أ وسعوا لي" وقال ذا قال الرجل ذدثنا فاإ ، وقال الغزالي: "ومن العلماء من يجعل علمه وغرائب 45بشر الحافي: "اإ

 .46ذديثه ل هل الشرف واليسار ول يرى أ هل الحاجة له أ هلا فذلك في الدرك الثالث من النار"

                                                           
حياء علوم الدين،الغزالي    41  .351: 3 ، اإ

حياء علوم الدين،الغزالي    42  .298: 3 ، اإ

حياء علوم الدين،الغزالي    43  .327: 3 ، اإ

حياء علوم الدين،الغزالي    44  .325: 3 ، اإ

حياء علوم الدين،الغزالي    45  .237: 2 ، اإ

حياء علوم الدين،الغزالي    46  .62: 1 ، اإ
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أ ي شيء د من العب قلب ودين ال رض، أ ضر علىطلب الرياسة على الناس، والعلو في وهذه الآفة التي ذكرها الغزالي أ ي 

آخر، ل ن  لى الرياسة أ مفسد لدين المرء، لما يلازم هذا الطلب من أ خلاق وأ عمال غير مشروعة في سبيل الحصول الوصول اإ

ليه، وبيّ ا  فيماقال أ ن الحرص على الرياسة والشرف مفسد لدين المرء، فلنبي صلى الله عليه وسلم على المراد والوصول اإ

ما ذئبان جائعان أ رسلا في غنم بش فسد لها من حرص المرء على المال أ خرجه الترمذي وغيره عن كعب بن مالك ال نصاري: "

 يعضها عندما يكون جائعا ويدخل في قطيع الغنم، وش به النبي الحرص على الشرف هاذا المثل ل ن الذئب 47"والشرف لدينه

ذا كان جائعا ل ا، فهو مفسد لها دون ذاجته،ثم يش كل منهواذدة واذدة ويفسدها من رقاهاا   قال الكاندهلوي: "والذئب اإ

 .48يش كل واذدة بل يجرح في غلبة جوعه كثيرا من الش ياه ول يطمئن حتى يش كل"

 وتطبيق فكره على العصور السابقة لعصره وعلى عصرنا الحديث:، تقييم رأ ي حجة الإسلام الغزالي .6

ليه الغزالي، وذلك بعد ما قدمته في تش صيل رأ ي  الغزالي والمباحث التي قبل ذلك أ راني أ ميل مع غالب ما ذهب اإ

 لل س باب والاعتبارات التالية:

: علم الحديث هو علم من العلوم الشرعية المحمودة، ومن فروض الكفاية، وهو أ صل من أ صول الدين، وهذا ل ولا

 ل يختلف فيه أ ذد. هو رأ ي الغزالي بشكل عام في علم الحديث، وهو رأ ي الجميع

: قسم الغزالي علم الحديث اإلى قسميّ: قسم ال صول: فش وصى بالقتصار منها على الصحيحيّ، ثم الاقتصاد الثاني

على المسانيد الصحيحة، والقسم الثاني: المتممات وهي علم الرجال وأ سمائهم وما في دائرة ذلك، وعده الغزالي من الاس تقصاء 

آخر العمر. المس تغنى عنه، والذي ل لى أ  طائل له ول مرد اإ

وهذا رأ ي للغزالي صحيح في نظري باعتبار عصره، ل نه اعتبر أ ن علم الرجال والجرح والتعديل وما دار حول ذلك 

ضافة  لى اإ آنذاك، وأ نهكها المحدثون تش ليفا بما ل يحتاج بعد ذلك اإ من علوم الحديث التي ل تتعلق بمتنه قد اس تقصتها الكتب أ

، 49، فقال حينها: "وأ ما حفظ أ سامي الرجال فقد كفيت فيه بما تحمله عنك من قبلك ولك أ ن تعول على كتبهم"جديد لها

                                                           
، (م1975، مكتبة ومطبعة مصطف  البابي الحلبيمصر: ) ،2ط، الترمذيسنن ، الترمذيأ بو عيسى محمد بن عيسى بن سوْرة  جه الترمذي وقال: ذديث حسن صحيح،أ خر     47

كتاب الزكاة، ، "(م993، ئمؤسسة الرسالةبيروت: )، 2ط، صحيح ابن حبان ،وأ خرجه أ بو ذاتم محمد بن حبان بن أ حمد بن حبان البس تي ؛2376 588: 4"، أ بواب الزهد"

 ، وأ خرجه غيرهم.15784 61: 25"، مس ند المكييّ" ،وأ خرجه أ حمد في مس نده ؛3228 24: 8"، باب ما جاء في الحرص وما يتعلق به
أ بواب الزهد عن رسول الله صلى الله عليه وسلم، باب ما جاء في معيشة ، "(هـ1395، مطبعة ندوة العلماءالهند: )، الكوكب الدري على جامع الترمذيرش يد أ حمد الكنكوهي،     48

 .260: 3"، النبي صلى الله عليه وسلم
حياء علوم الدين،الغزالي    49  .40: 1 ، اإ
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فالغزالي رحمه لم يحبذ حفظ أ سماء الرجال وتعديلهم وجرحهم، وذلك ل نه قد بيّ أ ن هذا العلم قد تحمله أ هل الحديث في 

ن احتجت اإلى شيء منه  نه اإ لى كتبهم ومؤلفاتهم.العصور السابقة، ومع ذلك فاإ  فقد أ وصاك أ ن ترجع اإ

لى متون الحديث، وهو علم قد تحمله أ هل الحديث في العصور السابقة وأ نهوه، فالش تغال  فعلم الرجال وس يلة للوصول اإ

بالوس يلة التي انتهيي منها وترك ال صل الذي هو المقصود أ مر غير صائب، وهذا فكر من الغزالي في غاية الصحة والسلامة، 

ل ذ لك ل ن الاقبال على علوم تحملها العلماء من قبل، ول فائدة من تكرار التش ليف فيها أ و من جمعها مرة أ خرى ما هو اإ

 مهدرة للوقت. 

: أ راد الغزالي ل هل الحديث أ ن يهتموا بمعانيه ومتونه، وأ ن يتركوا ما تحمله عنهم السابقون من السفر والحل الثالث

ل النقل، والترذال فقال عنهم أ نهم  لى فهم معاني الس نة، فعلمهم قاصر وليس معهم اإ كحملة ال سفار ل يصرفون العناية اإ

ذا لم يفهموا معاني ال ذاديث ل يعملون هاا، وقد يفهمون بعضها أ يضا ول يعملون به  .50ويظنون أ ن ذلك يكفيهم، وهم اإ

نهم حملوا بعلم الحديث في زمانه، فذكر كما مر أ   وهذا ما أ سف عليه الخطيب البغدادي ذيّ تناول الحديث عن المش تغليّ

الحديث اسما وليس مضمونا، وسافروا وأ ذهبوا أ عمارهم فيه، ولكنهم لم يفهموه ولم يفقهوه، ولم يسش لوا عن صحيحه وسقيمه، 

 وقلت بصيرتهم بما جمعوا من الحديث.

ل له، وترك مقصده وفهمه ما هوهذا أ يضا رأ ي صائب من الغزالي؛ فالش تغال بمتممات علم الحديث ووسائ و اإ

 خروج عن الصراط المس تقيم الذي من أ جله قاله رسول الله صلى الله عليه وسلم، وكذلك صحابته الكرام رضي الله عنهم. 

: في عصر الغزالي بل ومن قبله بعشرات الس نيّ انتهي  السفر والترذال ل خذ الحديث، كما بينا ذلك في الرابع

عصر الغزالي، فقد جمعت كل ال ذاديث وكل طرقها وأ سانيدها، وصنف فيها الصحاح والسنن  مبحث علم الحديث في

ل حظ من  والمسانيد والجوامع والمعاجم وغير ذلك، لذلك أ صبح تصدر المجالس للتحديث أ و السفر ل خذ الحديث ما هو اإ

وفرقة أ خرى الذين عناهم الغزالي بقوله: "حظوظ النفس ل داعي له، فقد تحمله السابقون، وأ تموه في أ حسن وجه، وهؤلء 

اس تغرقوا أ وقاتهم في علم الحديث، أ عني في سماعه وجمع الروايات الكثيرة منه، وطلب ال سانيد الغريبة العالية، فهمة أ ذدهم 

، يأ ن يدور في البلاد، ويرى الش يوخ ليقول: أ نا أ روي عن فلان، ولقد رأ يت فلانا، ومعي من الإس ناد ما ليس مع غير 
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ل  لى فهم معاني الس نة فعلمهم قاصر، وليس معهم اإ وغرورهم من وجوه: منها أ نهم كحملة ال سفار فاإنهم ل يصرفون العناية اإ

ذا لم يفهموا معانيها ل يعملون هاا، وقد يفهمون بعضها أ يضا ول يعملون به،  النقل، ويظنون أ ن ذلك يكفيهم، ومنها أ نهم اإ

ي هو فرض عيّ وهو معرفة علاج القلب ويش تغلون بتكثير ال سانيد وطلب العالي منها، ول ومنها أ نهم يتركون العلم الذ

 .51ذاجة هام اإلى شيء من ذلك"

وهذا أ مر يخص زمان الغزالي وعصره دون العصور السابقة، ل ن الترذال في العصور السابقة قام عليه علم الحديث، 

، ، وذكر فيه رذلة جابر بن عبد الله شهرا كاملا من أ جل ذديث واذدوالبخاري عقد بابا سماه باب الخروج في طلب العلم

وقد مر ذكر ذلك في مبحث علم الحديث في عصر الغزالي، ويحيى بن معيّ وهو من نجوم العصر الذهبي لعلم الحديث قال: 

ن الإم52أ ربعة ل يؤنس منهم رشدا وعد منهم: ورجل يكتب في بلّه ول يرذل في طلب الحديث ام الغزالي نفسه ، بل اإ

يجابي لى الرذلة في طلب الحديث بشكل اإ ، واستشهد لذلك بحديث جابر السابق وبرذلة سعيد بن المسيب أ ياما 53ينظر اإ

ل بالسفر في  لى زمانه لم يحصّله اإ في طلب ذديث، وبغير ذلك، ثم بيّ بعد ذلك أ ن كل من حصّل العلم من زمن الصحابة اإ

 . 54طلب العلم

نما يخص عصره  ن الإمام الغزالي بحديثه عن ذم السفر والترذال لتحمل الحديث والسماع والرواية اإ وعلى ما مر فاإ

والعصور التي بعد عصره، ول ينساق كلامه على العصور السابقة لعصره ول يقصده، وهذا ما يفهم من مجموع أ قواله، 

تم وبعد  ام ذلك على أ فضل وجه في العصور الذهبية لعلم الحديثوالسبب في ذلك أ ن السفر لتحمل الحديث وسماعه بعد اإ

لى بطون الكتب ما هو اإل ضرب من البحث عن الشرف  أ ن انتقل هذا العلم )علم الرواية والسماع( من عقول الرجال اإ

 وطلب الرياسة وغير ذلك من حظوظ النفس. 

ن الغزالي أ شاد به وعقد له بابا آدابا  خاصا به، ووضع للسفر ضوابط وشرو أ ما السفر لطلب العلم المطلق فاإ طا وأ

عمال الدنيا وليس من أ عمال الآخرة  .55من تخلى عنها كان سفره من اإ

                                                           
 المصدر السابق.    51
خلاق الراوي وأآداب السامع، الخطيب البغداديأ حمد بن علي     52  .225: 2، (، د.ت.المعارف الرياض: مطبعة)، الجامع ل 
53    

Halil KAYA, Gazzâlî’de Hadis Usûlü Ve Rivâyeti (Doktora Tezi, Marmara Üniversitesi, 2016) Sa: 154. 
حياء علوم الدين،الغزالي    54  .246: 2 ، اإ
 المصدر السابق.    55
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: معارضة أ هل الحديث في ذلك الزمان )أ عني أ هل التحديث والرواية والسفر( ل هل الرأ ي، مما نتج عن لخامسا

تعملي دث عنهم كما ذكرنا من قبل، فذكر أ نهم كانوا يذمون مس  ذلك فيما بينهم وبيّ أ هل الرأ ي فجوة بينها الخطيب لـمّا تح

القياس من العلماء، ل ن تعلقوا بظواهر أ ذاديث في ذم الرأ ي والنهيي عنه، والتحذير منه، ولم يميزوا بيّ محمود الرأ ي 

نهم لما اضطروا في النوازل قلّوا مس تعملي الرأ ي، وعولوا فيه والهم ومذاهبهم، ا على أ قومذمومه، بل حرموه على عمومه، ثم اإ

 .56فنقضوا بذلك ما أ صلوه، واس تحلوا ما كانوا حرموه

لى الجهل بش صول العلوم فعارضوا  فالجهالة التي اعترت كثير من المش تغليّ بعلم الحديث في ذلك العصر أ وصلتهم اإ

 أ هل الرأ ي في زمن كان الرأ ي أ هم سمة من سمات العصر. 

ليه الغزالي في كافة تفصيل رأ يه وفكره، على أ ن بعض التفاصيل التي ب  بعد هذا التفصيل أ راني مع ما ذهب ينها اإ

ل عصره وبعضها تخص عصره وغير عصره:  وذكرها ل تخص اإ

فذم التحديث والرواية والسفر لتحمل الحديث، ل تخص عصرنا لنقطاع ذلك من أ مد بعيد، ول تخص العصور 

لينا ذلك كما و السابقة لعصره، فالسفر والرواية وتحمل الح صل ديث كان هو العلم، ولول سفرهم وتحملهم الحديث لم يصل اإ

 اليوم، وهذا ل خلاف فيه، فجزاهم الله عنه خير الجزاء وأ تمه وأ فضله.

وبعض التفاصيل التي ذذر منها تخص عصر الغزالي وعصرنا الحديث كحفظ أ سامي الرجال والتعمق بش حوال الرواة 

ل وبينتها، فاإن احتاج المش تغل بعلم الحديث  وتراجمهم، فلا طائلة من ذلك أ يضا، ل ن كتب القوم لم تترك شاردة ول واردة اإ

آنذاك، ولول  لى كتبهم ومؤلفاتهم، ول تخص العصور السابقة لعصر الغزالي للحاجة اإلى ذلك أ اإلى شيء منها فله الرجوع اإ

 تحملهم لهذا العلم لما عرف صحيح الحديث من معلوله.

غال بقشور العلم دون فهمه وتعلمه وال خذ به والعمل به يخص كل العصور؛ العصور الذهبية لعلم الحديث والاش ت

لى يومنا هذا.  أ ي ما قبل عصر الغزالي، وعصر الغزالي، وكذلك كل العصور اللاحقة اإ

( بعضها يسري ةوالآثار السلبية للاش تغال بعلم الحديث )الكبر والعجب والرياء وطلب الرياسة والغرور والفتن

على كل المش تغليّ بعلم الحديث، وذلك للذي لم ينور الحديث قلبه، ولم يزك نفسه ويهذهاا، شش نه شش ن كل العلوم، ولكن 
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لى أ نفسهم، فالمش تغليّ بالرواية وتصدر المجالس والتحديث  بعض هذه ال مراض لبعض المش تغليّ بعلم الحديث أ سرع ولوجا اإ

 لقلبية من غيرهم.هم أ قرب اإلى هذه ال مراض ا

لى الصراط المس تقيم،  ومع ذلك كله فالغزالي يرى أ ن علم الحديث من العلوم التي ترد المنشغل هاا في نهاية الطريق اإ

ن العلم الذي  ل لله(، فاإ فقد قال: "ول ينبغي أ ن يغتر الإنسان بقول سفيان: )تعلمنا العلم لغير الله فش بى العلم أ ن يكون اإ

آن ومعرفة سير ال نبياء والصحابة فاإن فيها التخويف والتحذير وهو سبب أ شار اليه سفيان  هو علم الحديث وتفسير القرأ

 .57لإثارة الخوف من الله فاإن لم يؤثر في الحال أ ثر في المش ل"

 :   في أ هم النتائج خاتمة

شدد في نقده، مت علماء الحديث المتقدميّ والمعاصرين تكلموا في تحمل الغزالي لعلم الحديث ما بيّ  •

ومتوسط، وما بيّ مدافع عنه، ويعود تشدد المنتقدين له الذين وصل هام ال مر اإلى وصفه بالكذب على رسول الله صلى 

ما ل ن أ هل الحديث في ذلك الزمان اش تد نزاعهم مع أ هل  ما لكونه صوفيا، واإ الله عليه وسلم مبني على انتقاد لشخصه اإ

مام مدرسة أ ه ل الرأ ي، أ ضف اإلى ذلك أ ن منتقديه كانوا من أ هل الحديث، والواقع أ ن الغزالي كغيره من الرأ ي، والغزالي اإ

العلماء الذين لم يختصوا بعلم الحديث، ولكنهم حملوا منه الحد ال دنى لما يجب على طالب العلم أ ن يحمله، فالغزالي بذلك شش نه 

 في حقه.  رسول الله صلى الله عليه وسلم اإحاافشش ن الفقهاء والمفسرين وغيرهم، فوصفه بالتقصير أ و بالكذب على

لى عصر الغزالي بعد أ ن اكتمل بنيانه من كافة أ نحائه، من متون ال ذاديث ومن   • علم الحديث وصل اإ

ال سانيد وطرق الحديث، ومن علم الرجال وعلم الجرح والتعديل وغير ذلك، وأ صبح الاش تغال بمعاني الحديث أ و الحديث 

القرن الخامس هو السمة ال برز لجهابذة ذلك العصر من المحدثيّ، ومع ذلك فاإن بعض المحدثيّ في ذلك العصر الموضوعي في 

عزفوا عن ال ولى من علوم الحديث، وتابعوا السفر والترذال لتحمل الحديث والبحث عن ال سانيد العالية وتصدر المجالس 

آرب نفس ية ودنيوية، فالت  لى مش لى ما تحمله السابقون الذين أ خرجوا هذا العلم خللتحديث والتوصل بذلك اإ خراج، فتوا اإ ير اإ

وتركوا تدبر الحديث وفقهه والعمل به، مما قد تسببوا بنقدهم من علماء عصرهم، وهذا من أ هم ال س باب التي عليها بنى الغزالي 

 رأ يه فيهم.
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شرعية، ديث من أ قسام العلوم ال لعلم الحديث مقام كريم عند الغزالي كغيره من العلماء، وقد جعل علم الح •

جماع ال مة في ذلك.  ومن العلوم المحمودة، ومن العلوم التي هي فرض كفاية على المسلميّ، وهاذا يوافق اإ

قسم الغزالي علم الحديث اإلى قسميّ: ال ول ال صول؛ وجعل في هذ القسم علوم الحديث المتعلقة بالمتون  •

 جعل في هذا القسم علوم الحديث المتعلقة بالرجال والجرح والتعديل والعلل، وغير ذلكالصحيحة، والقسم الثاني: المتممات و 

 من علوم الحديث.

لى اقتصار واقتصاد واس تقصاء، فنصح بالقتصار والاقتصاد، وذذر من  • قسم الغزالي كل العلوم اإ

لى يوم القيامة، واعتبر أ   يتعلق بما  ن الاقتصار في علم الحديثالاس تقصاء الذي هو في ال صل مس تغنى عنه ول مرد له اإ

في الصحيحيّ من علوم الحديث، والاقتصاد بما وراء ذلك من المسانيد الصحيحة، وأ ما الاس تقصاء فما سوى ذلك من 

 علوم الحديث كالعلل والرجال والجرح والتعديل.

لك العلوم زهد في توصى الإمام الغزالي بترك المتممات من علم الحديث وترك الاس تقصاء كذلك ل عن  •

أ و معارضتها، بل ل ن الرعيل ال ول من المحدثيّ قد تحملوا هذا العلم، وتكفلوا أ مره، وأ خرجوه للناس، ولم يفتهم منه شيء، 

لى كتبهم وليس تعن بما فيها. خراجه وتش ليفه والبحث فيه، ومن يلزمه من هذه العلوم شيئا فليرجع اإ  فلا داعي لتكرار اإ

الله أ ن الاش تغال بعلم الحديث يبدأ  بالسماع ثم التفهم ثم الحفظ ثم العمل ثم النشر،  يرى الإمام رحمه •

والمش تغليّ برواية الحديث والسماع والتحديث في زمانه اكتفوا بالسماع والنشر، وتركوا التفهم والحفظ والعمل بالحديث، 

ن التحديث وال ده من علوم رواية والسفر لتحمل الحديث والسماع عنأ ي اش تغلوا بالوس يلة وتركوا الغاية المطلوبة، لذلك فاإ

لى الآخرة من سبيل، بل يراها الغزالي أ س بابا للرياء والسمعة وطلب الرياسة، وقد اس تدل على رأ يه  الدنيا، التي ليس لها اإ

 هذا بش قوال كثير من علماء السلف.

ه الآثار ج المرء عن التدين، وهذاعتبر الغزالي أ ن الاش تغال بعلم الحديث تنتج عنه أ خلاق ذميمة تخر  •

هي: الكبر، والعجب، والرياء، وطلب الرياسة، والغرور، والفتنة، واعتبر أ ن ذلك محرم ويجب الاذتراز عنه، كما رأ ى أ ن 

ليها الاش تغال بعلم الحديث يجب أ ن ل تكون سببا في ترك علم الحديث، بل يجب التورع  هذه النتائج السلبية التي يؤول اإ

 عنها.
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آراءه في  • وافق الباحث الإمام الغزالي في كل ما ذكره عن الآثار السلبية لعلم الحديث، وقد فند أ قواله وأ

ذلك، فوجد أ ن بعض تلك الآراء تخص زمانه دون غيره من ال زمنة، وبعضها تخص كل ال زمنة والعصور، والبعض الآخر 

 لمثال.ل يخص العصور السابقة لعصره كالسفر والترذال على سبيل ا

يعتبر الباحث أ ن أ هم ال س باب التي أ نتجت فكر الغزالي في الحديث: وصول علم الحديث اإلى عصره  •

وقد اكتمل بنيانه، وذال المحدثيّ في زمانه، وانشغال المحدثيّ في زمانه بعلوم الحديث التي تحملها عنهم السابقون، وتركهم 

 بوي الشريف.الاش تغال بالغاية التي من أ جلها ورد الحديث الن 
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الدين في  مجلة أ صول .أ ذاديث موضوعة في سنن ابن ماجة من خلال عمل المحققيّ شعيب وبشار .عبد العزيز بو شعيب ،العسرواي
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