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Mustafa OZDEN

Kur’an’dan Hareketle Akil- Vahiy iligkisi Uzerine Bir Degerlendirme

Oz

Akil- vahiy arasindaki iligskisel boyutun keyfiyeti problemi, Miisliiman diisiince tarihi
boyunca ele alinan ve iizerinde durulan, en temel ve 6nemli konularin basinda
gelmektedir. Tarihsel siireclerde olusan, bigimlenen, gelisen mezhepleri, diisiince
ekollerini birbirinden ayiran, ayristiran temel niteliklerinden birisi de hig stiphesiz akil-
vahiy arasindaki iliski boyutunu anlama, anlamlandirma ve degerlendirme
bigimleridir. Iste bu nedenden 6tiirii biitiin mezhepleri, diisiince ekollerini bu konuya
iliskin yaklasim tarzlar1 kistas alinarak smiflandirmak veya ayristirmak miimkiindiir.
Dolayisiyla bu ¢alismada Kur’an’in anlam haritas: ¢ergevesi i¢inde, aklin anlami, 6nemi
ve akla bigilen rol {izerinde durulacaktir. Bu baglamda aklin tarifi, kalp ile olan
baglantisi, aklin islevleri ve benzeri konular ele alinacaktir. Yine Kur'an'in anlam
biitiinliigii cercevesinde, vahyin anlami, 6nemi, konumu, gesitleri ve benzeri meseleler
tizerinde durulacaktir. Mahiyet itibariyle birbirinden farkh insani olgular olan akil-
vahiy kavramlarmin neligi ortaya koyduktan sonra, Islam diisiincesinin
sekillenmesinde en etkin faktorlerden biri olan, Islam diisiincesinin bicimlenmesini
derinden etkileyen, akil -vahiy meselesi ve s6z konusu edilen bu iki kavramin iliskisel
baglami, Kur’an merkeze alinarak degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Akil, Vahiy, Kelam, Mezhep.

An Evaluation on the Relationship between Reason and Revelation
from the Qur'an

Abstract

The problem of how the relationship dimension between mind and revelation is one of
the most fundamental and the most important issues that have been discussed
throughout Islamic history of thought. Undoubtedly, one of the basic features that
distinguish and differentiate the sects and schools of thought that have formed and
developed in historical processes are the ways of understanding and evaluating the
relationship dimension between mind and revelation. For this reason, it is possible to
classify or disaggregate all sects and schools of thought according to their approach.
Therefore, in this study, the meaning and importance of mind within the framework of
meaning map of the Qur'an will be emphasized. In this context, the definition of the
mind, its relationship with the heart, the functions of the mind are discussed. In the
same way, the meaning, importance, position and types of revelation were emphasized
within the meaning of the Qur'an. After revealing the concept of mind-revelation,
which are different human phenomena in terms of nature, the issue of mind-revelation,
one of the most effective factors in shaping Islamic thought, has been evaluated by
taking the Qur'an to the center.

Keywords: Qur'an, Mind, Revelation, Kalam, Sect.
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Kur'an’dan Hareketle Akil- Vahiy iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme

Giris

Allah insan1 yaratmis ve ona hak ile batili ayirt edebilecek bir bilgi kaynag:
olarak akli vermistir. Insan, hayatini bu bilgi kaynagma gore idame ettirecek,
onunla bilgi iiretecek, bilmedigi seyleri de Ogrenecektir. Yasami boyunca
karsilasti$1 problemleri onunla ¢bzecek ve onun gosterdigi, isaret ettigi yol
haritasina gore hareket ederek yasamini anlamli kilacak eylemlere yonelecektir.
Bu agidan insanin yeryiizii yolculugunda pusulasi olan, ona hedeflerini,
amaglarin1 gosteren, islerini kolaylastiran, bilgiye ulastiran, bilgi {tiretme
kaynag olan yetisi akildir. Sadece insanin bilgi kaynag: akildan ibaret olmayip
bircok farkli yetilerden, gliclerden olusan bilgisel bir donanima sahiptir.!
Ayrica Allah, insana rahmetinin bir tecellisi olarak vahiy gibi bir bilgi kaynag:
ile insan1 dolayisiyla akli desteklemistir. Iste bu iki bilgi kaynag: arasindaki
iliskinin nasillig1 problemi, bu iki kavram arasindaki iliski boyutu, baglami
felsefi diistince ve kelam bilimi tarihi baslangicindan giintimiize kadar ele
alinan en kadim ve iizerinde kafa yorulan en temel, en 6nemli konularin
basinda gelmektedir. Bu baglamda Kur’an, insanu enfiisi ve afaki diinyasinda
sahid oldugu her cesit, delil, ayet ve veri hakkinda diisiinmeye, bunun
sonucunda karar verme tavsiyesinde bulunur.? (el-Fussilet41/53). Dolayisiyla
boyle bir ¢agrinin ne akli vahye ne de vahyi akla kars1 bir tehdit unsuru veya
tehlikeli bir olgu olarak gormeyecegi apacik bir husustur. Fakat diigiince
tarihinde, zaman zaman sanki bu iki kavram birbirinin zidds, karsitiymig gibi
algilanmus ve biri digerinin alternatifi olarak goriilmiistiir. Genellikle akil-vahiy
iligkisi konusunda {i¢ farkli tutum s6z konusudur. Bunlardan ikisi “asir1 ug”
digeri “1limli/ mutedil” olarak goriilmiistiir. Asir1 olanlardan birincisi; akh
insan i¢in yeter mutlak bir bilgi kaynag: ve deger olarak goriip, vahyin imkan
ve mesruiyetini reddeden anlayistir. Ebu Bekir Zekeriyya Razi (6.313/925) bu
tutumu benimser. Vahiy tarihinin geligkiler tarihi oldugunu, insanm kurtulus
icin akln yeterli oldugunu sdyler. Diger asir1 tutum ise; “imancilik”tir. Bu
diistinceyi benimseyenlere gore, akil iman alanina miidahil olmamalidir.
Ciinkii Iman, mahiyeti, 6zii, alani itibariyle, bir gizem/sir diinyasidir. Aklin
iman konusunda yapabilecegi bir seyde yoktur. Bu sdylemin stifiler arasinda
yaygin bir diistince oldugu bilinmektedir. Uciincii 1hmli, mutedil gelince; Bu
gortise sahip olanlar, aklin 6nemini kabul etmekle birlikte giictiniin sinirh
oldugunu da ifade ederler. Vahiy akli zayiflatmak icin degil, bilakis ona giig
vermek, onlinti aydinlatmak ig¢in vardir. O 1s1k altinda akil, vahiysiz asla
ulasamayacag1 mertebelere ulasir. Dolasiyla vahiy, aklin kullanim kapasitesini,
ilgi alanin1 genisletmistir. Boylece akil vahiy sayesinde metafizik aleme iliskin
bilgilere de daha kolay ulasir.® Yine akil-vahiy iliskisi baglamimda Miisliiman

Bk. Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar V (Ankara: Semih Ofset, 1995), 19.
2Bk. el-Fussilet41/53.
SBk. Mehmet S Aydin. , fg:e Kritik Bakis (istanbul: Iyiadam Yayinlari, 2000), 130.
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kelamcilarin hemen hemen biiyiik ¢ogunlugu aklin vazgegilmesi imkansiz bir
epistemolojik islevinin, degerinin bulundugunu kabul etmekle birlikte, aklin
varlik, olgu ve olaylarin biitiin bilgisini ihata etmesindeki kapasitesi konusunda
farkli gortisler beyan etmislerdir. Bu konuda kelam diisiince ekolleri arasinda
da {i¢ farkli yaklasim tarzi s6z konusudur. Bunlardan ikisi farkl iki asir1 ucu
temsil ederken, digeri 1limli, itidal ve eklektik metodolojiyi benimser. Asir
ucun temsilcilerinden birincisi Mu'tezile’dir. Mu’tezile ekoliiniin biiytik
ekseriyeti, insanlarin resuller tarafindan teblig edilen vahiy bilgilerine muhtag
oldugunu kabul etmekle birlikte akli mutlak bir bilgi kaynag1 olarak
gormiisler, akla daima vahiy karsisinda hata yapmayan bir hakem rolii gorevini
vermiglerdir. Yani her sart ve kosulda akli vahye tercih etmislerdir.
Mu'tezile'ye gore aklin, Allah’in Varligini, dogru ile yanhsi, iyi ile kotiiyt,
glizel ile ¢irkini bilmesinin yaninda Allah’in sifatlar1 ve ahiret hayatinin 6ziine
iliskin bir takim hususlar: bilebilecek bir yeterlilige, yetkinlige sahipdir.* Asir1
uglardan ikincisi ise; Mu‘tezile’nin tam karsiti, zitt1 olan kendisini Ehlii’l-hadis,
Ehlii’l-hak, Sifatiyye, Ehlii’l-eser olarak niteleyen, biiyiik cogunlugu lafzi, literal
zihinsel bir tutum ve yapiya sahip olan, zamanla $afii, Hanbeli, Zahiri ekolleri
seklinde teorik yapilara doniisen, ilerleyen siiregte Selefiyye olarak
isimlendirilen, dini naslarin anlam ve yorumunda aklj, tevili kabul etmeyen ve
ilk donem gelenegini takip ettigini, bagli oldugunu sdyleyen ekoldiir. Bu
ekoliin dinsel naslar1 yorumlama usuliinii gelistiren Imam Safii (6.204/820) dir.
Bu s6z konusu edilen anlayisin hadis rivayetine ve onun bilgisel degerine
iliskin goriisii su sekildedir: “La ilme illa eser” yani haberden baska ilim
yoktur.’ Bu diisiinceye gore hakikat ontolojik olarak (bir kere ve tiim zamanlar
i¢in) tamamen kitap ve siinnetin altindadir. Kitap ve siinnette acik olmayan bir
kism1 sahabenin icma‘inda, sahabenin icma ‘inda olmayanlar ise naslar talil
edilerek hiikiim c¢ikarilir.® Boylece naslarin disinda “her yenilik bid’at, her
bid’at dalalet, her dalalet sahibi ise cehennemdedir.”” Diger tiglincii ilimls,
itidalli anlayis ise; Sahabeden Hz. Omer (23/644), Ibn. Mestid (6.32/652-53) ve
Ibn Abbas (6.68/687-88) kanaliyla Tabiin’den Ibrahim Nehai (6.96/714) ve Ata
b. Ebi Rebah’a (6.114/732) gelen, buradan Ebu Hanife'ye (6.150/767) uzanan,
Imam Maturidi (0.333/944) tarafindan sistematik bir diisiince ekolu haline
gelen, dinin genel maksatlarini, maslahati, hikmeti, sartlar1 gozeten, akli vakia
ile direk iliskiye sokan Maturidiyye ekoliidiir. Iimam Maturidi kurdugu bilgi

“Bk. Yusuf Sevki Yavuz, "Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
1989), 2: 245.

5 Ebu Bekr Bagdadi, Serefu Ashabil-Hadis, thk. Mehmed Said Hatipoglu, (Ankara, 1991), 51.

°Ebu Zeyd-Nasr Hamid, el-Tmam Safii (Kahire, 1992), 93; Muhammed Arkoun, Tarihiyyetii’l-Fikri’l-
Arabi, trc. Hisam Salih, (Beyrut, 1986) 80.

7 Abdurrahman Abdulhadi, Sultatu’n- Nass (Beyrut 1993), 126.
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epistemolojisinin temel kaynaklar1 arasina hem akli hem vahyi yerlestirmistir.
Onun bilgi epistemolojisinde akil, dini bilgiye ulasmada diger iki kaynaktan
daha 6nemlidir. Akil tipki vahiy gibi, dinde bir delildir ve dogru bilginin
kaynagidir. Ciinkii Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akl
kullanmay1 emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger iki bilgi
kaynaginin sagladig bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir dlgtidiir.®
Zira vahyin muhatab1 akildir, yani Allah’in yapiniz ve yapmaymiz hitabinin
muhatabi akil sahibi olan insandir.” Akil muhatap vahiy ise mesajdir. Vahiy
muhatabmin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin
icinde akil vardir.!"” Kur’an (vahiy) akla isaret ederek, kendisini akil zemininde
tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de ortadan
kalkar. Maturidi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini
kullanarak ifade eder'. Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayr1 ayri seyler degil
birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir demek yanlis olmaz.
Birinin tikandig1 yerde biri digerine yardim eder. Ciinkii her ikisinin de
yaraticis1 Allah’tir. Zaten Allah’in insana en biiyiik liitfu, ihsani, ona akletme
glicii ve yetenegini vermesidir. Kur'an insandan aklin kullanilmasim
istemektedir.’? Aklini kullanmayanlar1 ise siddetle elestirmektedir,
kinamaktadir.® Kur'an-1  Kerim’de  bir¢ok ayetin = “diisiinesiniz”,
”’akledesiniz”’vb. seklindeki hitabindan hareketle {inlii filozof Ibn Riisd; Kur’an
aklimizi kullanarak varlik tizerinde diisiinmemizi, onlar hakkinda bilgi
edinmemizi farz kilmistir seklinde bir ¢ikarimda bulunur.™

Dolayisiyla ekollerin akil-vahiy meselesine iliskin yaklasimlarini, akil ve
vahyin beraberligini, uyumunu, énemini, gerekliligini kisaca belirttikten sonra,
Kur’an’in anlam haritas1 gergevesi icinde, aklin anlami, 6nemi ve akla bigilen
rol {izerinde durulacaktir. Bu baglamda aklin tarifi, kalp ile olan baglantisi,
islevleri ve benzeri konular ele alinacaktir. Yine, Kur'an’in anlam biitiinliigii
cercevesinde, vahyin anlami, 6nemi, konumu, gesitleri ve benzeri meseleler
tizerinde durulacaktir. Mahiyet itibariyle birbirinden farkli olgular olan akil-
vahiy kavramlarinin neligini ortaya koyduktan sonra, Islam diisiincesinin
sekillenmesinde en etkin faktorlerden biri olan, Islam diistincesinin
bigcimlenmesini derinden etkileyen, akil -vahiy meselesi ve so6z konusu edilen
bu iki kavramin iligkisel baglami, Kur’an merkeze alinarak degerlendirilecektir.

8 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, (istanbul), 4,8,27,136.

° Maturidi, Te'vilatii’l- Kur’an, thk. Bekir Topalogu (Istanbul: Mizan Yaymevi, 2006), 6: 82; 8:161-
162.

10 Aydin, fge Kritik Baks, 131.

11 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 4.

12 Bk. el-Bakara 2/164, el-Al-i Imran 3/118, el-Yasuf 12/ 2, el-Enbiya 21/10, el-Ntir 24/61, el-Su‘ara
26/28, el-Fussilet 41/53, el-Zuhruf 43/3, el-Zariyat 51/20-21, el-Y{inus 10/42, el-Ra’d 13/19.

13 Bk. el-Enfal 8/22, el-Y{inus 10/100.

“Mehmet Aydin, Islam’'m Evrenselligi (istanbulz Ufuk Kitaplari, 2000), 109.
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Oncelikle calismamizin tizerine bina edildigi akil ve vahiy kavramlarmimn
etimolojik ve terimsel anlamlarini analiz etmek gerekir.

Alkil Kavraminin Etimolojik ve Terimsel Anlamlar

Akil kelimesi sozliikte ; idrak etmek, anlamak, bilmek, suurlu olmak, dl¢iilii
olmak, duymak, menetmek, alikoymak, engellemek, baglamak, bilgiyi kabul
etmeye hazir kuvve, dili tutulmak, tutmak, diyet 6demek gibi anlamlara gelen
, Arapga “a-k-1 ” kelimesinden tiiretilen bir isimdir.’> Akil kavrami bir felsefe
ve mantik terimi olarak; ““Varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat
maddeye tesir eden basit bir cevher, maddeden sekilleri soyutlayarak kavram
haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak 6nermelerde bulunan, kiyas
yapabilen gii¢”” manasinda kullanilmaktadir.'®

Felsefi sozliiklerde akilla ilgili yapilan tanimlar1 da soyle 6zetleyebiliriz: Akl
genel olarak, insanda var olan soyutlama yapma, kavrama, baginti kurma,
diisiinme, benzerliklerin ve farkliliklarin bilincine varma kapasitesi, ¢ikarsama
yapabilme yetisi. Vahiy, inang, duygu, duyum, alg1 ve deneyden farkl olarak,
salt insana 0zgli olan bilme yetisi, dogru diisiinme ve hiikiim verme yetenegi,
kavram olusturma giicii...” bigiminde tanimlanmistir.'”

Akil kelimesinin sozliik anlamlarini kisaca verdikten sonra gesitli diistince
ekollerinin terimsel anlamda akl1 nasil tanimladiklarini belirlemek son derece
onemli olsa gerek. Sunu pesinen ifade etmeliyiz ki akil meselesi asirlarca hem
filozoflar1 hem de kelamcilar1 meggul etmistir. Aklin ne oldugu hususunda
kelamcilar farkl tarifler yapmislardir. Bu yapilan tariflerin her birinde aklin
degisik yonleri ifade edilmistir.

Akl mutlak bir bilgi kaynagi olarak kabul eden, Mu’tezile kelaminin
temellerini atan Vasil b. Ata’ya (6.131/748) gore akil: “"hakikatin bilinmesini
saglayan kaynaktir”. Mu’tezile mezhebinin temel prensiplerini sistematize
eden Ebu’l- Hiizeyl Allaf da (6.235/849) akli, “insan1 diger varliklardan ayiran
ve nazari bilgilerin 6grenilmesini saglayan bir gii¢” diye tarif eder. Onemli
mu'tezili alimlerden Cahiz (6.255/869) ise soyle tarumlar: “Akil insandaki

15 Bk. fbn manz(r, “Akil”, Lisanii’l- Arab (Beyrut 1990), 9: 458; Ragib el-Isfehani, “Akil”, Miifredatii
el-Fazi’l- Kur’an, thk. Saffan Adnan Davudi, (Beyrut: ed-Darii’s-Samiyye 1997), 577-578; Bekir
Topaloglu- Hyas Celebi,” Ak1l”, Kelam Terimler Sozliigii (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 21-22;
brahim Mustafa v.dgr., “Akil”, Mu'cemii’l- Vasit (Istanbul: Cagr1 Yayinlar1 1989), 2: 616; Mevliit
Sari, “Akil”, el-Mevarid, Arapca Tiirkce Liigat (Istanbul: Bahar yaymlar1 1982) 1031-1032; Luis
Ma'luf,” Akil” Miincid, Darii’l- Mesrik, Beyrut 1986.520-521.

16 Hayri Bolay, ”’Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1989),
2:238.

17 Ahmet Cevizci,” Akil”, Felsefe Sozliigii (istanbul 2000), 33.
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anlama ve kendini zararli seylerden koruma yetisidir” der."® Mu'tezile
denilince ilk akla alimlerinden birisi olan Kadi Abdiilcebbar’da (6.415/1025)
akly; ”insanin diisiinmesini ve yaptig1 eylemlerden sorumlu tutulabilmesini
saglayan belirli bilgilerin toplamindan ibarettir’’*® bigiminde tarif eder. Ebu Ali
Ciibbai de (6.303/915) akli, “ilim elde etme giicii degil, ilim seklinde agiklar.
Buna gore insan, akliyla delinin kendisini engelleyemedigi seyden kendini
alikoyar”? seklinde tanimlar. Bu yapilan tanimlardan anlagilacagi iizere
Mu'tezili kelamcilarm bir boliimiiniin akli araz olarak kabul ettiklerini
sOylemek miimkiind{ir.!

Akil meselesinde Ehl -i Stinnet kelamcilarinin da tizerinde birlestikleri bir akil
tanimu1 yoktur. Ehl-i Siinnet kelamcilarinin onciisii olarak kabul edilen Haris el-
Muhasibi1 akli su sekilde tanimlamaktadir: ” Aklin cevher, araz, cisim, cinsinden
bir sey olmadigini, faydali olani zararli olandan ayirt etmesi igin Allah
tarafindan insana dogustan verilen bir garize/tiynet oldugunu ve varliginin
yalnizca eylemleri vasitasiyla bilinebilecegini”’ belirtir.2 Selefiyye'nin imami
sayillan Ahmed b.Hanbel'de (6.241/855) akli; “insanda dogustan mevcut bir
tabiat olarak” tanimlamaktadir.

Ehl-i Siinnetin Maturidilik ekoliinii sistematize eden ve Ilk bilgi kuramindan
bahseden Imam Matiiridi'de akli, analiz (tahlil) ve sentez (terkip) yapma
kabiliyeti olarak goriir. 2 Matiiridi'nin en 6nemli takipgilerinden biri olan Ebu’l-
Muin en- Nesefi (6.508/1115) ise akli bir bilgi sebebi, bir bilgi kaynag: olarak
kabul eder. Nesefi, akil ile nazar ve istidlal etmekten, bilgiye ulastiran "bir bilgi
elde etme yolu" olarak goriir.?* Dolayisiyla Nesefi'ye gore akil, bilinmesi
miimkiin olanlar1 smiflayarak onlardan mantiki sonuglar ¢ikaran ve insana
kiyas yapma giicii veren bir arag olarak kabul edilmektedir.?> Pezdevi de (6.493/
1100) Allah, insanlarin esyanin hakikatini tanimalar: igin akli bir vasita olarak
yaratmistir?® bigiminde tanimlar. Ehl-i Siinnetin Eg’ari ekoliine mensup
kelamailarin biiyiik ekseriyeti yapmis olduklar1 akil tanimlari konusunda
Mu‘tezile ekoliine yaklastiklar1 goriilmektedir. Imam Es‘ari (6.324/936) akly;

18 Hiisni Zeyne, el-Akl inde’l-Mutezile (Beyrut, 1978, 18-21.

19 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, thk. Muhammed Ali en-Neccar v.dgr., (Kahire, 1965), 9:275-279.
20 Ebii'l- Hasan Es‘ari, Makalatii’l- fslﬁmiyyin, ngr. Hellmut Ritter, (Wiesbaden :Franz Steiner
Verlog Gmbh, 1980), 480.

2 Nazzam ise bu goriise muhalefet ederek aklin araz degil cevher oldugunu séyler. Yavuz,
“Akil”, 2:242.

22 Mubhasibi, Serefii’l-Akl ve Mahiyyetiih, nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut, 1986), 17.

2 Bk.Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 5.

%Nesef1, Tabsiratii’I-Edille fi Usilli’d- Din, thk. Hiiseyin Atay, (Ankara: DiB Yayinlari, 1993), 1:27;
Taftazani, Serhu’l-Akaid ,trc. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 9.

25 Bk.Nesefi, Tabsiratii’l- Edille,1:27.

26 Ebu’l-Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, trc. Serafettin Golciik, (Istanbul: Kaythan
Yayinlari, 1988), 297.
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“zorunlu bilgilerin bir kismini bilmek”? bic¢iminde tanumlar. Bakillani
(0.403/1013) Es ‘ar’nin tanimimi biraz daha acgarak, “akil, zorunlularin
zorunlulugunun, imkansizlarn imkansizhigmin adetlerin  cereyaninin
bilgisidir’?® diye tarif eder. Fahreddin Razi de (6.606/1210) akil;” zahir olan su
ki akil bir garize olup aletler saglikli oldugunda bu garizeyi zorunlularin bilgisi
izler”? bigiminde bir tanim yapmistir. Son donem Es ‘ari kelamcilarindan
Taftazani (6.793/1390) ise akli sOyle tarif etmektedir: ”Akil, insana mahsus bir
kuvve olup kisi o sayede ilim 6grenme ve idrak etme kabiliyetine sahip olur.””*
Yine Eg’ari ekoliiniin son donem temsilcilerinden Ciircani (6.816/1413)
kendisine kadar ulasan akil tanimlarin1 Ta'rifati'nda soyle 6zetlemektedir:

1-”Akil, insanin bedenine iliskin Allah’in yaratti$1 manevi bir cevherdir.”

2-”Akil, kendisiyle hak ve batilin bilinmesini saglayan kalpte bulunan bir
nurdur.”

3-"Akil, tedbir ve tasavvur agisindan insan bedeniyle iligkili olan fakat
maddeden soyutlanmus bir cevherdir”.

4-"Akil, insan icin bir kuvvettir, yetidir. Akil yeteneginin insandan farkl
oldugu durumu agiktir. Hakikatte fiili gergeklestiren “nefis”’dir. Onun aleti ise
akialdir. Bu tipk: kesen kisi ile bigak arasindaki iliskiye benzer.”

5-” Akil, nefis ve zihin birdir, ayn seydir. Ancak akil olarak adlandirilmasi bilen
oldugu igindir. Nefis olarak adlandirilmasi idrak yetisini istedigi gibi kullandig1
icindir. Zihin olarak adlandirilmasi ise idrak etmeyi hazirladig: icindir”.

6-"" Akil, varligin hakikati kendisi ile bilinen bir cevherdir. Onun mahalli ise kafa
ve kalptir’® seklinde 0Ozetledikten sonra akil gesitleri hakkinda bilgi
vermektedir.®

Aklin Mahiyeti

Kur’an, (vahiy) aklin mahiyetine iliskin herhangi bir malumat vermemesine
ragmen kelamcilar aklin mahiyeti yonelik birtakim goriigler ileri siirmiiglerdir.

77 Bk.Ibn Fiirek, Miicerredii Makalati’s- Seyh Ebi’l- Hasan el Es’ari, nsr. Daniel Gimaret, (Beyrut,
1986), 31-32; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l- Mevakif. trc. Omer Tiirker, Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 2:436; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 297.

28 Circani, Serhu’l- Mevakif, 2:436.

» Clircani, Serhu’l- Mevakif, 2:436.

30 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 99.

31 Seyyid Serif Ciircani, Kitabii't- Ta'rifat, (Tahran, 1308), 65.

%2 Ciircani, akli dort boliime ayirmaktadir: 1-Heyulani akil, 2-meleke halinde olan akil, 3- eylem
halinde olan akil, 4- istifade edilen akil seklinde tasnif etmistir. Bk. Ciircani, Kitabii't- Ta'rifat, 65-
66.

l Tiirkiye ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi
& Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067
e [Tiad]

[266]



Kur'an’dan Hareketle Akil- Vahiy iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme

Aklin mahiyeti hususunda kelamcilarin goriislerinin odak noktasi, aklin
maddeden soyutlanmis bir cevher veya araz oldugu noktasinda
toplanmaktadir ki bu konuda kati bir kanaat ortaya koymak zor olsa gerektir.
Zira cevher veya araz oldugu konusunda ortaya konan goriislerin higbirisi
kesin kanitlara dayanmamaktadir.

Yine aklin yaratilista her insanda ayni mu yoksa farkli m1 oldugu hususu
kelamcilar arasinda tartisma konusu olmustur. Bu konuda Mu‘tezili alimler her
insanda aklin dogustan ayn1 oldugunu séylerken, Stinni kelamcilar bu gortisiin
aksini ifade ederek her insandaki aklin, idrak yetisinin, bilme kabiliyetinin
farkli oldugu ve dogustan degisik derecelerde yaratildig1 fikrinde
birlesmislerdir.# Bu konuda Imam Maturidi’nin gortistinii akil tanimindan
hareketle belirlemek miimkiindiir. Maturidi'nin akil tamina baktigimiz zaman
akli mahiyet yoniinden degil islevsel yoniinii dikkate alarak tanimlamaktadir.
Maturidr'ye gore aklin fonksiyonu;  ayni 6zellikte olanlar bir araya getirme
ve farkli Ozellikte olanlar1 da ayirabilme” vyetisi olarak tarif edilmistir.’
Matuidi'nin bu agiklamasindan anlasilacag: tizere akil, dis diinyadaki esyada
bulunan aymi o6zellikler bulunanlar1 bir araya getirmekte, aym1 zamanda
nesnelerin degisik yonlerini ve ozelliklerini belirleyerek tek tek objelerden
tiimel kavramlar olusturur. Akil bu iglevini yaparken istidlal ve nazar
metodunu kullanir3¢ Dolasiyla Maturidi'ye gore akil, kendi mahiyetinin ne
oldugunu idrak etme, bilme sansina, yetisine sahip degildir. Akillar, akillarin
keyfiyetini bilme, anlama yoniinden acizdir, cahildir. Akil kendi kendisinin
nasil calistigini da bilemez.¥” Maturidi'ye gore “Akil nedir?” sorusunun
cevabmi akil veremez. Cilinkii akla boyle bir gii¢, istidat verilmemistir.
Dolayisiyla bu konuda diger bilgi kaynaklarma bas vurmak gerekir. Bu
meselede duyulardan bir yardim alinmayacag: asikardir. Ciinkii duyular fizik
alemle ilgili bilgilere kaynaklik eder. Tabiatiyla akil duyu organlarinin alani
haricinde kalmaktadir. Geriye akli tanimak i¢in miiracaat edilebilecek tek bir
kaynak kalmaktadir. Stiphesiz o kaynakta vahiydir. Enteresandir ki vahiyde de
akil mahiyet agisindan degil islevleri bakimindan konu edilmistir. Aklin
imkanlarini, giiciinii dikkate alarak konusan vahiy, aklin ne oldugundan daha
ziyade aklin deger ve fonksiyonlarina deger atfeder. Akla fonksiyonel gorevleri
agisindan hitap eder ve onun giiciinii, imkanlarmi dikkate alarak konusur.
Diistinen, arastiran, bilen, anlayan, goren, degerlendiren, degerler iireten, ibret

3Bk. Muhasibi, Serefii’l-Akl ve Mahiyyetiih, s.17, vd.; Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 5; Maturidi,
Te'vilatii’l-Kur’an, 5: 368; . Clircani, Kitabii’t- Ta'rifat, 65, Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 297,298;
Zeyne, el-Akl inde’l-Mu ‘tezile, 18-21.

% Nfireddin Sabtini, el- Bidaye fi Usiili’d- Din, trc. Bekir Topaloglu, (Istanbul: [FAV Yayinlari, 2015),
19.

35 Maturidi, Kitabii’t- Tevhid, 5.

36 Maturidi, Kitabii't- Tevhid, 426.

37 Maturidi, Te'vilatii’lI-Kur’an, 8: 251.
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alan pratik aklin 6nemine vurgu yapar.* Yani aklin ne oldugundan daha
ziyade fonksiyonel yoniine isaret eder ve onun mahiyetine yonelik herhangi bir
bilgi aktariminda bulunmaz.

fmam Maturid'de vahyin bu iislubuna, metoduna uyarak, aklin mahiyetine
yonelik bir sey soylemezken, aklin ontolojik bir varlig1 bulundurdugunu ifade
eder. Ona gore akil alemin iginde bulunup onun bir parcasidir.®* Yani
Maturidi'ye gore akil sadece zihinsel bir varlik degildir. Aklin, zihin haricinde
de bir varlig1 bulunmaktadir. Ancak bunun ne oldugu ve mahiyetini, tam bir
bi¢cimde bilme, anlama giicli, kudreti akla verilmemistir. Maturidi aklin
mahiyeti bilinmese de, onu fonksiyonlar ve nitelikleri agisindan tanimlayarak,
hakikatin akilla idrak edilebilecegine dikkat ¢ekerek* gercege ulasmada akla
¢ok onemli bir mevkii vermektedir.

Maturidi hakikatin akil ile bilinebilecegini ifade etmekle birlikte diger ekollerde
oldugu gibi aklin elde ettigi veya ulastig1 bilgilerle akli aynilestirmez.*! Bu
baglamda Maturidi'nin 6nemli takipgilerinden Pezdevi’de akil konusunda
sunlar ifade etmektedir; Akil parlak, latif bir cisimdir. Aklin yeri beyin olup,
etkisi kalptedir. Kalp; goziin, glinesin ve esyanin 1s1g1yla algilayici olmasi gibi
aklin nuruyla nesne ve egyalari bilir, idrak eder. Nur azalir veya zayiflarsa idrak
de o oranda azalir veya zayiflar diyerek aklin ¢ok farli, gesitli islevlerine isaret
etmektedir.*?

Boylece kelamailar aklin mahiyetine yonelik birtakim goriisler ileri siirseler de,
vahiy aklin mahiyetine iliskin bir bilgi vermemekte ve bu hususta sessiz
kalmaktadir.

Aklin Fonksiyonu

Yiice Allah insan1 yaratmis, onu hak ile batili ayirt edemeyecegi bir caresizlik
iginde birakmamustir. Insana hakikati gdsteren deliller ve onlar taniyabilecegi
akil giicti litfetmistir. Allah vermis oldugu bu akil nedeni ile insan1 muhatap
almis, teklifte bulunmus ve ona birtakim sorumluluklar yiiklemistir.
Dolayisiyla akil kendi basina bagimsiz bir bilgi kaynag1 olmakla birlikte, diger
bilgi elde edilen kaynaklarin kontroliinii de yapar. Biitiin bilgi kaynaklarindan
gelen bilgileri tasnif eder ve kendisine iletilen bilgilerin giivenirliligi ile ilgili

38 Bk. el-Bakara 2/44, 170, 219, 266; el-Al-i Imran 3/65, 191; el-En’am 6/32, 50, 65, 98; el-Y{suf 12/2,

109; el-Enbiya 21/10; el-Kasas 28/60; el-Tevbe 9/81.

39 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 5; Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an, 5: 368.

40 “Yudraku bihi’l-hak” bk. Maturidi, Tevilatii’l-Kur'an, 1:234 ;6:52-53.

4 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2: 436, Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 9: 275-279; ibn Farek, Miicerredu
Makalatii’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-E ‘ar1, 31-32; Pezdevi, Ehl-i siinnet Akaidi, 297.

“Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 297,298.
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kararlar verir. Akil bununla da yetinmez kendisine ulasan bilgilere dayanarak
bagka bilgiler de tiretir.** Ayni1 zamanda akil baz1 seyleri bedihi (apriori) olarak
bilir. Bu bilgiler zorunlu bilgilerdir.# Ornegin mantik ilminde anlatilan, bir
seyin ayn1 anda iki farkli yerde olmayacag, bir seyin kendisiyle 6zdes oldugu,
ticlincti ihtimalin yoklugu, biitiin parcasindan biiytiktiir vb. seyler bu tiir bir
bilgidir. Akil duyularimizin verileri ile apriori bilgileri kullanarak yeni
diistinceler, fikirler iiretir. Fakat bu fikirlerin bilgi olabilmesi i¢in diger bilgi
kaynaklariyla kontrolii gerekir. S6z gelisi zihnimize, insanin bir duvardan
hicbir degisiklik olmadan gecebilecegi fikri gelir. Fakat bunun duyu
organlarimizin verileriyle, miimkiin olmadigini anlariz.

Akl gerek bilgi kaynagi olarak gerekse diger bilgi kaynaklarinin giivenirligini
saglayan bir yeti, gli¢ olarak bilgi epistemolojisinde ¢ok onemli bir konuma
sahiptir. Eger akil kabul edilmez, ona ve verdigi bilgilere giivenilmezse o
zaman her tiirlii bilgi ve deger de gecerliligini yitirir. Bu baglamda Kuran; asla
akli kiicimsemez, degersiz hale getirmez, aksine inkarcilifi, sapkinligi,
glinahkarligr ve cehaleti akli kullanmamaya ve akletmemeye baglar. Ve bu
konuda soyle buyurur: ‘
akillarini kullanmayanlara verir."4,

"..ancak bilginler diistintip anlar", ...Allah azab:
”...0len agik bir delille 6lsiin, yasayan da
acik bir beyyine ile yasasin...".#” Dolayisiyla akli kiiciimsemek, atil birakmak,
kars1 ctkmak, Allah'mn insana yol gosterici (hidayeti amme)* olarak liitfettigi bu
niteligin kiymetini bilmemek anlamma gelir. Ciinkii Kuran kendisinde akil
bulunanlari, akh kullananlar1 diger varliklardan daha saygin ve daha degerli
oldugunu beyan eder.* Ayrica Kuran, yiizlerce ayette akla direk veya dolayl
vurgu yaparak aklin onemini, akil ytriiterek dogru bilgiye ulasabilecegini
haber vermektedir.®® Bir¢ok ayette duyu ve tecriibeyle elde edilemeyen
bilgilerin aklin istidlal (nazar) yaparak bilgiye ulasilabilecegine vurgu
yapilmaktadir. Zira vahiy, vahyin vahiy oldugunu bize bildirmesi acgisindan
akla muhtagtir. Yani vahiy (Kur’an), hakikate erismede, dogru yolu gosteren
delilleri bilmede yani, peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin dogru séyleyip
sOylemedigini tespit etmede ve vahyin igerigini anlamada akla ¢ok 6zel bir

$SMaturidi, Kitabii't-Tevhid, 16.

#“Nesef1, Tabsiratii'l-Edille, 1:27; Sabtini, el-Bidaye fi Usiilid-Din, 49-50; Taftazani, Serhu'l-Akdid,
100.

4 el-Ankebit 29/43.

46 el-Yunus 10/100.

47 el-Enfal 8/42

8 {sfehani, Miifredatii’l- Kur’an, 835.

49 Bk. el-Bakara 2/31-34; el-Isra 17/70)

5 Bk. el-Bakara 2/164; el-Fussiler 41/53-54; el-Zariyat 51/20-21; el-Gasiye 88/17-20.
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gorev, konum bigmistir.! Bu baglamda peygamberlik ve akil iki vahiydir.%
Dolayisiyla insan igin iki bilgi kaynagi s6z konusudur. Birincisi tabii bilgi
kaynag olan akil, ikincisi ise sozlii bilgi kaynag1 olan vahiydir. Akil her insana
dogrudan direk olarak verilmis, vahiy ise 6zel secilmis kisiler kanaliyla yani,
peygamberler tarafindan teblig edilmistir. Neticede vahiy ve akil ayr1 ayr
seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir demek
yanlis olmaz. Birinin tikandig1 yerde biri digerine yardim eder. Ciinkii her
ikisinin de yaraticis1 Allah’tir. Zaten Allah’mn insana en biiyiik litfu, ihsans,
akletme gficii ve yetenegini vermesidir. Akil, haber ve duyu alanlarmin disinda
kalan bir¢ok konuda insana dogru ve giivenilir bilgi verir. Boylece akil insanin
bilgiye erismesinde ©nemli bir role sahiptir. Dolayisiyla akil insan igin
vazgegcilmez bir bilgi kaynagidir.

Vahiy Kavraminin Terminolojik Analizi

Sozliikte vahiy; gizli konusmak, bir seyi hizli ve gizlice kalbe bildirmek,
esinlenmek, ima yoluyla konusmak, isaret etmek, ilham etmek, siirat etmek,
kitabet, risalet ve ses gibi anlamlara gelmektedir.”® Ayrica vahiy kelimesinin
kitap ve mektup manasina geldigi de ifade edilmektedir.>* Vahiy kelimesinin
asil anlamu ise, gizli, siiratli ve ses olmaksizin yapilan bir bildirimdir.® Vahiy
en genel manasiyla da, ’seri bir ima ile s6z”” demektir.%

Vahiy kavrammin terim anlamu ise; “’ Allah’in bir emrini, bir hitkmiinti veya bir
bilgiyi elcisine gizlice bildirmesi”* demektir. Yani vahiy, ayn1 varliksal boyutta
olmayan, iki varlik arasinda gerceklesen ve ftigiincii sahislarin idrak etmesi
mimkiin olmayan bir iletisim seklidir. Diger bir deyimle vahiy, Allah'in
iradesinin, mesajinin elgiler vasitasiyla muhataba iletilmesi eylemidir. Yani
vahyin bir tarafinda Allah diger tarafinda ise insan vardir. Kisaca vahiy, Allah
ile beger arasinda bir iletisim olayidir. Kur’an’da vahiy kelimesi yetmis sekiz
ayette ge¢mektedir. Vahiy kelimesi yetmisten fazla yerde fiil formatinda, alt1

51 Bk. el-Al-i Imran 3/191; el-Nisa 4/94; el-En’am 6/98; el-A’raf 7/179; el-Y{inus 10/100; el-Hac 22/46;
el-Ankebit 29/20; el-Zumer 39/18; el-Fussilet 41/53; el-Zuhruf 43/2-3; el-Duhan 44/58; el-Kaf
50/37.

52 Bk.Ragib el- Isfehani, Kitabii'z-Zeri’a ild Mekarimi’s-Seri‘a, nsr.Ebu Yezid el-Acemi, (Kahire:
Darii’s-Sahve, 1985), 207.

53 Bk. Ibn. Manzr, Vahiy”’Lisanii’l- Arab,15:39-382; ibn. Faris, Ebii’'l-Hiiseyin Ahmed,” Vahiy”
Mu’cemu Mekayisi’l- Luga, Beyrut 1999, 2: 634; isfehani, “Vahiy” Miifredatii’l- Kur'an, 536 ;
Sar1, “Vahiy”” el- Mevarid, 1639-1640; Ma’luf, “Vahiy”” Miincid, 891-892.

54 {bn Manzir, “Vahiy”, Lisanii’l-Arab, 15:379-380.

% Bk. (el-A’raf 7/143; el-Meryem 19/52; el-Ta-Ha 20/11-12; el-Kasas 28/7.

56 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 3:2032.

57 {bn Manziir, “Vahiy”, Lisanii’l-Arab, 15: 379.
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kez de “vahiy’ biciminde isim alarak ge¢mektedir.®® Vahyin faili Allah, nesnesi
mesaj, yani ilahi hiikiimler, emirler, vasitalar1 levh-i mahfuz, Cebrail ve
peygamber, muhatab: ise insandir. Sozlitk anlaminda olan vahiy kelimesi
Kur’an’da akilliya, akil verilene istinat edilmektedir. Ayrica Kur’an vahiy
kavramimi cansiz ve akil sahibi olmayan canli varliklara da istinat eder.
Kuran’in bu varliklara hitap etmesi ve muhatap aldig1 bu varliklar1 akil sahibi
konumuna yiikselterek akiliymis gibi muamelede bulunmasi, bu varliklarin
ince igler yapmasina yorumlanabilecegi gibi, bu tiir isler yapmasini saglayacak
fitri /tabii kanunlardaki incelige, sanata, isaret etmek anlamma da
gelmektedir.®® Bazen Kur’an vahiy kavramini insana istinat ettigi gibi,
insanlarin birbirine ve seytanin insanlara yaptig1 gizli fisildamalari, igi bos
yaldizli s6z sdylemelerini, birbirlerine ilham vermelerini de vahiy kelimesiyle
ifade etmistir® .Goriildiigli izere vahiy ve ilham kelimelerinin sozliikte ve
Kur’an’daki kullaniliglar1 ayni anlamda olmalarina ragmen, vahiy, fasilali da
olsa, tamamlamak sart1 ile siirekli ve siiratle yerine getirilecek bir gorevi ifade
eder. ITham ise ani olarak bir diisiincenin, fikrin kalbe dogmasidir ve bir andan
fazla devam etmez. Sonra tekrar gelmesi de kesin degildir. Bu manadaki vahiy
peygamberlere mahsus degildir ve her insanda vuku bulabilecek bir
durumdur.®® Allah Sura siiresi 51. Ayette insanlarla {i¢®? sekilde iletisime
girdigini, konustugunu agiklamistir. Bu ayette Allah; “Higbir beserle Allah'in
yliz ytize konugmasi olacak is degildir.®® Ancak vahyetmek suretiyle veya cisim
arkasindan konusur yahut da elgi gondererek diledigini vahyeder”

% Muhammed Fuad Abdulbaki, "Vahiy” el-Mii‘cemii’l- Miifehres li el-Fazi’l -Kur’ani’l -Ketim
(Tstanbul: Mektebetii’l —islamiyye, 1984),746-747.

5 Bk. el-Nahl 16/65;el-Fussilet 41/12;el-Zilzal 99/5 ;Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9: 6011; Ebii’l-
Kasim Mahmud b. Omerb.Muhammed ez- Zemahseri, Tefsiriil Kessaf (Beyrut: Darii’l-Magrife,
2005), 1216.

60 Bk. el-En’am 6/112; el-Ta-Ha 20/38;el- Kasas 28/7 ; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3: 2032.

1 Atay, Kur’an’da Iman Esaslar1, 108.

2 Alimler naslardan hareketle peygamberlere gelen vahiy cesitlerini su sekilde siralamislardir:
1.Sadik riiyalar seklinde gelen vahiy.2.Allah’in perde arkasindan resullerine hitap ederek
indirdigi vahiy.3.Allah’in elgilerin kalbine ilka ettigi vahiy.4.Cibriil'in melek suretinde rasullere
goziikerek getirdigi vahiy.5.Cibriil'in kendisi goriinmeden Peygambere tebligi ettigi vahiy. Bu
gesit vahiy Allah Resuliine ¢an sesine veya ar1 viziltisina benzer sekilde gelen vahiydir.6.Cibriil in
insan suretine girerek getirdigii vahiy. Bu sekilde gelen vahiylere acik (celi/ zahir) vahiy
denmektedir. Ayrica alimler ilhami da vahyin bir tiirii olarak kabul etmisler ve buna gizli (hafi/
batin) vahiy denilmistir. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 4255-4260; Fahreddin Razi, Mefatihu'l- Gayb
(Beyrut: Darii'l- Fikir, 1981), 27:190; Maturidi, Te vilatii’l- Kur’an, 6:182. Imam Maturidi ise, diger
alimlerden farkh bir sekilde vahiy gesitlerini sdyle tasnif etmektedir:1.Nubuvvet vahyi, 2.isaret
vahyi,3.ilham vahyi, 4.gizlilik vahyi olmak {izere dort tiir vahiy ¢esidinden bahsetmektedir. Bk.
Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’an, 8:142.

6 Kur'an, Allah'in kendileri ile konusmasimi talep edenleri, bilgisizlikle /cehaletle”
nitelendirmektedir. Bk. (el-Bakara 2/118).
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buyurmaktadir. Bu ayette Allah, beser cinsi ile {i¢ sekilde iletisim kurdugunu
aciklamaktadir:

Birincisi, insana dogrudan vahyetmek suretiyle. Bu c¢esit vahiyde
peygamberlerle diger biitiin insanlar birlegirler. Bu ilham etmek, kalbe dogmak
ve bildirmek anlamimndadir.

Ikincisi, perde arkasindan konusmak suretiyle. Bu Allah’in isittirmek istedigi
kimseye isittirmesi i¢in sozlerini herhangi bir cisimde-Ornegin Musa (a.s.)
agactan isittirmesi gibi-yaratmasidir.* Burada perde arkasindan konustu
tabirinin anlami goriilmeyecegi sekilde konustu manasina gelmektedir.

Ugiinciisii, bir elgi melek gondermek siiretiyle ‘diledigi’ mesaji onunla
bildirmek seklinde gerceklesen vahiydir. Bu gesit vahiy sadece peygamberlere
mahsus olup elgi melegi Cibriil'in getirdigi vahiydir. Dinde vahiyden s6z
edildiginde bu vahiy anlasilir. Bu tiir vahiyde Allah’la peygamberler arasinda
melek aracilik gorevi yapar. Dolayisiyla ilahi tabiat ile begeri tabiat ontolojik
olarak birbirinden farkl diizlem ve boyutta olduklari i¢in aralarinda dogrudan
dogruya temas imkansiz oldugu igin bir vasitaya ihtiya¢ vardir. Bu vasitaya,
vahiy, perde ve melek isimleri verilmigtir.®®

Hz. Peygamber’9)e inzal olan mesajlarin toplami olan Kur’an, el¢i melegi olan
Cebrail araciligiyla gelmistir.®® Hz. Musa’ya gelen ikinci tiir vahyin disinda,
Allah’in tiim peygamberlerine gonderdigi mesajlarin tamamini elci melegi olan
Cibriil vasitasiyla geldigini ifade etmek gerekir. Kur’an hem vahye®” hem de
Cibriil’e ruh® demektedir. Yiice Allah, mesajlarini insanlara, beger cinsinden
sectigi elgiler araciigr ile ulastirmaktadir.®® Kur’anin bildirdigine gore
Allah'in elgilerine vahyetmesi ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem’le
baslamistir. Hz. Adem’in ardindan Hz. Nuh’a, sonraki resullere ve nihayetinde
Hz. Muhammed (sav)’e vahyetmis, Onu tiim insanliga son resul olarak

64Bk. el-Nisa 4/136; el-Ta-Ha 20/13; el-Kasas 42/30.

% Atay, Kur’an’da Iman Esaslar1, 109.

¢ Bk. el-Bakara 2/97; el-Su’ara 26/193-194; el-Necm 53/1-18.

¢ Kur’an’da vahyin ruh diye isimlendirilmesinin muhtemel nedeni, vahyin insanlar1 mecazi
manada 6liim demek olan cehaleten ve kiifiirden kurtarip insanlarin hakikat arayisina yardim
etmesi hikmetine isaret olsa gerektir. Bk. el-Stira 42/52; Razi, Mefatihu’l- Gayb, 21: 39; 27: 191.

% Elgilik gorevi yapan Cibriil’e de ruh veya ruhu’l- emin isminin kullanilmas: sebebini askin
alemle ve manevi hayatla ilgili bilgiler iceren vahiy getirmesiyle agiklamak miimkiindiir.Bk. (el-
Isra 17/85; el-Mii’min 40/15; el-Me’aric 70/4; el-Nebe’ 78/38 ; el-Kadr 97/4); Razi, Mefatihu’l-Gayb,
21:40.

© Bk. el-Maide 5/67; el-En’am 6/8-9; el-ibrahim 14/10-11; el-Kehf 18/10; el-Mii’mindin 23/24-
25,33,34; el-Furkan 25/7; el-Su’ara 26/154;el-Yasin 36/15-16.
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gondermistir.”® Kur’an ge¢gmis yani Hz. Peygamberden 6nceki peygamberlere
gonderilen vahiyler hakkinda herhangi bir agiklama yapmazken, Hz.
Peygambere indirilen vahye dair birtakim agiklamalarda bulunur.”

Vahyin Mahiyeti

Vahyin neligi, mahiyetinin ne oldugu hususunu ancak kendisine defalarca
bircok kez vahiy gelen, tekrarlanmasi nedeniyle vahyin manasi kendisinde
vuzuha kavugan kimse anlatabilir. Yani vahye muhatap olan peygamberler bu
mesele hakkinda bilgi sahibidirler. Dolayisiyla Allah ile Cebrail arasinda
gerceklesen iletisimin mahiyetinin nasil oldugunu idrak etme imkanimiz
olmadigr gibi, el¢i melegi Cibril ile Hz. Peygamber arasindaki iletisimin
mahiyetini de, keyfiyetini de anlama olasiligimiz, sansimiz yoktur. Zira vahiy
Allah ile peygamber arasinda bir iletisim bi¢imi ve Allah’in elgisine 6zgii bir
psikolojik bir hal olup, mahiyetinin bagkalar1 tarafindan bilinmesi miimkiin
degildir. Yani vahyin nasil bir olay oldugu ve keyfiyeti meselesi ilahi bir sirdur.
Nitekim Hz. Peygamber dahi bazi benzetmeler yapmak suretiyle vahiy
hadisesini agiklamaya calismistir. Ancak konu ile ilgili Kur'an ayetlerine
bakarak ve Hz. Peygamberin yasadigi tecriibeden hareketle birtakim
¢gikarimlarda bulunabiliriz.

Vahyin mahiyeti konusunda Kur’an da bulunan ilgili ayetlerin analizi bize bu
husus da dogru bir degerlendirme yapma imkan1 vermektedir. S6z konusu
ayetler degerlendirildiginde vahyin mahiyetine iliskin su {i¢ hususun belirleyici
oldugu anlasilmaktadir: 1.Vahyin Allah’in kelam sifatina iliskin olmasi
nedeniyle vahyedilen bildirimin seyin/soziin kelami nitelikte oldugunun
bildirilmesi,”> 2.vahyedilen seyin okunan bir kitap 6zelligine sahip olmasi,”
3.vahyedilen seyin (Kur’an-in) ‘inzal” ve ‘tenzil’ niteligine sahip olmasi
belirtilmektedir.” Gortildiigii gibi yukaridan asagiya indirilmis olmasi, kelami,
okunan agik, anlagilabilir, korunmus bir kitap ve dilinin Arapga olmas: gibi
niteliklere sahip oldugu bildirilmektedir.”> Bu bildirime gore Allah tarafindan
belirli hakikatler peygamberine lafzen yani ayet formunda gonderilmektedir.
Yani Kur’an ayetleri Hz. Peygambere ayet/ 6nerme seklinde hem lafiz hem de
mana olarak indirilmis ve vahyi alis1 sirasinda Hz. peygambere acele etmemesi

70 Bk. el-Nisa 4/163); el-Ahzab 33/40.

71 Bk. el-Furkan 25/32; el-Zuhruf 43/4; el-Duhan 44/3;el-Vaki'a 56/77-78; el-Kiyame 75/16-19; el-
Tekvir 81/19-23; el-Biirtic 85/22; el-Kadr 97/1-3.

72 Bk. el-E’'nam 56/115; el-Stira 42/51; el-Tekvir 81/19.

73 Bk. el-Ra’d 13/30; el-Kehf 18/27; el-Kiyame 75/16-19.

74 Bk. el-Al-i Imran 3/3; el-ibrahim 14/4; el-Su’ara 26/192-195; el-Secde 32/2 ; el-Ziimer 39/1; el-
Mii'min 40/2; el-Fussilet 41/2,42; el-Casiye 45/2; el-Vak1'a 56/80; el-Hakka 69/43.

75 Bk. el-Nahl 16/103; el-Duhan 44: 58; el-Zuhruf 43/2-3; el-Vaki’a 56/77-78.
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uyaris1 yapilmistir.”* Hz. Peygamberde kendisine gonderilen ayetleri okumus,
yazdirmis ve agiklamustir.

O halde Peygamberlerin, Allah’in mesajin1 getirisi esnasinda vahiy melegi
Cibril’i gérmeleri gerekir. Zira Allah ile peygamberler arasindaki iletisimin ana
ekseninde Cebrail’in oldugu bilinen bir husustur. Peygamberler vahiy aliglar
esnasinda insan fitratindan soyutlanmadiklarmna gore, duyu organlariyla
Cebrail’'i gormeleri, peygamberlerin imanini daha da gii¢lendirecektir. Ciinkii
Kur'an, olaylar1 duyu organlar1 ile gormenin insanin imanmi
kuvvetlendirecegine sikca vurgu yapmaktadir.” Hz. Peygamber’e vahyin nasil
geldigi konusunda soru yoneltildigi zaman; “Bazen ¢ingirak sesi gibi gelir,
bana en agir gelen budur. Bu hal gidince melegin dedigi seyi kavramus
olurum.””® Vahyin mahiyetine, niteligine iliskin alimlerce farkli goriisler,
degerlendirmeler yapilmigsa da, vahyin mahiyetinin bilinmesi miimkiin
olmasa gerektir.

Vahyin Fonksiyonu

Kur’an, irademize birakilan alanlarda, yaratilig amacimiza uygun olan seyleri
bildirmek ve dogru yolu gostermek igin son peygamber Hz. Muhammed’e
vahyedilmis ilahi bildirimlerdir.”” Yani Hz. Peygambere indirilen ayetlerin
toplami1 Kur’an-1 olusturmaktadir. Kur’an-1 olusturan ayetlerin kaynag bizatihi
Allah oldugundan ve Allah’in mutlak bilgi sahibi olmas1 sebebiyledir ki, bu
ayetlerde ifade edilen bilgilerde mutlak/kesin dogru kabul edilmektedir.®* Ayni
zamanda Kur’an'da ilim kelimesinin vahiy anlaminda kullanildigin1 da
gormekteyiz.® Bu kullanimin yukarida belirttigimiz anlamda yani "kesin dogru
bilgi" anlamuyla ilgisi aciktir. Ciinkii vahiy dogrudan Allah'tan gelmektedir.
Mutlak hakikatten gelen de hakikat yani kesin dogru bilgi olmak
durumundadir. Bakara suresinin 120. ayetinde Yiice Allah, Hz. Peygamber'e
sOyle demektedir: ...Sana gelen ilimden sonra eger onlarin (Ehl-i kitabin)
arzularina uyacak olsan, andolsun ki Allah'tan sana ne bir dost ne de bir
yardimci olmaz.” Bu ayette Hz. Peygamber'e gelen kesin bilgiden (ilim)
bahsedilmektedir. Bu tabii ki vahiydir. Bir de vahye karsilik kesin bilgi ifade
etmeyen, Yahudi ve Hiristiyanlarin arzular1 vardir. Hz. Peygamber'in kesin

76 Bk. el-Kiyame 75/16-19

77 Bk. el-Bakara 2/260; el-En’am 6/75; el-Necm 53/1-18.

78 Buhari, “Kitabii’'l- Vahiy”, 2-3; Miislim, “’Kitabii'l- Fadail””,23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 34;
Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Semih Ofset, 1983), 48-50.

7 Bk. el-En’am 6/115; el-A’raf 7/52, 157, 199, 203, 204; el-Tevbe 9/33; el-Y(inus 10/57; el-Yisuf
12/108, 111; el-Nahl 16/44, 64, 89.

80 Bk. el-Bakara 2/213.

81 Bk. el-Bakara 2/120, 145; el-Al-i iImran 3/19; el-Y{inus 10/93-94; el-Ra’d 13/37
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bilgiye yani vahye uymasi emredilmektedir. Dolasiyla vahiy inananlar igin,
bagka bir deyisle selim kalp ile diisiiniip iman edenler iginde yol gostericidir,
rahmettir.5

Kelamclar da vahyin akil icin gerekliligini temellendirmek igin aklin
sinirlarindan hareket ederler. Maturidi'ye gore akil, hiistin ve kubuh'un
kendisiyle idrak edildigi bir lgiidiir. Insan, ~akil ile faydali seyleri zararh
olanlardan, pis olani temizden, iyiyi kotiiden, giizeli ¢irkinden ayirt eder.”
Fakat bilindigi iizere sosyal hayattaki “mesguliyetlerin ¢oklugu/yogunlugu
akillar1 karistirir, onlarin saglikli calismasini aksatir. Bunun yaninda tiziintiiler,
insan yapisina yerlestirilen gesitli sikint1 ve acilar ile say1 ile ifade edilemeyecek
kadar ¢ok farkli nedenler de, aklin saglikli karar almasina mani olur. Sehvet,
arzu ve isteklerin ¢oklugu da bdyledir. Bu gibi sebeplerden dolay1 insanlar
tereddiide diistiiklerinde, onlara dogruyu gostermek igin Allah’in peygamber
gondermesine ihtiyag vardir.””#®

Maturidi’ye gore, iyilik ve kotiiliiklerin bilinmesinde akil yeterli olsa bile, yine
de bu alandaki yeteneklerinin smirliligi s6z konusudur. Yani insanin gerek
ruhsal gerekse fiziksel sartlari, aklin dogru karar vermesine engel olmaktadir.
Bu gibi durumlar goz oniine alindiginda, Allah’in peygamber gondererek,
vahiyle emir ve nehiylerini bildirmesi akil igin bir kolaylastirma, hafiflestirme,
kilavuzluk etmek yoOniinden yardim ve irsad etme anlamina gelir. Bu ise
Allah'in biiyiik liituflarindadir.®* Ragib el- Isfehani de (6.502/1108) bu hususu
temel ve bina benzetmesiyle aciklamaktadir. Ona gore : “ ilahi kanun ancak
akilla agikliga kavusur. Akil temel, ilahi kanun bina gibidir. Bina olmadan temel
bir fayda saglamaz, temel olmadan da bina yerinde sabit kalamaz.”’$5 Dolasiyla
boyle bir iliski i¢inde olan birinin digerini yok saymasi, goz ardi etmesi,
dislamast s6z konusu olamaz. Bilakis burada birbirlerini biitiinlemeden,
tamamlamadan ve yardim etmeden s6z edilebilir. Yine bu baglamda Maturidsi,
akil ile vahiy arasindaki iligkisel baglantiy1 soyle ortaya koyar. Ona gore esyada
‘imkansizlik’, “zorunluluk’” ve ‘caiz/olabilirlik’ olmak {izere {i¢ yon vardir.
Alemdeki her sey bunlara gore isler. Aklen bir yonden zorunlu olani, vahiy de
baska tiirlii bildirmez. Yani vahiy, aklin zorunlu olarak verdigi hitkmii mutlaka
destekler ve asla ona aykir1 olamaz. Ayni sekilde aklin imkansiz /muhal olarak
gordiigii seyi de vahiy imkansiz olarak goriir ve bu konuda akli destekler.
Aklin tigtincti hitkmii olan miimkiinde, vahiy bagka tiirlii bir hiikiim verebilir.
Yani aklin muhtemel olarak gordiigli birkag ihtimalden birisini vahiy seger.
Clinkii miimkiin olan bir konuda, aklen bir ciheti zorunlu kilma olmadig: gibi,

82 Bk. el-Fatiha 1/6; el-Bakara 2/5, 38, 151, 159, 213; el-Al-i Imran 3/138, 164; el-En’am 6/104.

88 Maturidi, Kitabii’t- Tevhid, 4-5,182-183.

8¢ Maturidi, Kitabii't- Tevhid, 185.

85 Ragib el-Isfehani, Tafsilii'n-Neg'eteyn ve Tafsilii’s- Se‘ddeteyn, nsr. Abdiilmecid en-Neccar,
(Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1988), 140-141.
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imkansiz kilma da yoktur. Miimkiin olan konularda vahiy her zaman daha iyi
olani bildirir.®® Dolayisiyla vahiy, aklin kabullenemeyecegi ve anlamayacag: bir
hitkmii asla getirmez. Boyle bir hiikmii akla teklif etmez. Misa Carullah’in
deyimiyle: “Akil her hakikatin mizanidir. Hakikatin haklilig1 vezn-i akil ile
sabit olur. Menkuliin sihhati i¢in sarih akla mutabakati zorunludur”.®” Bu
hususta insanin aklina soyle bir soru gelebilir. Madem vahiy akla uyuyorsa
vahye ne gerek var? Daha once ifade edildigi gibi akil kendi basma iyiyi,
kotiiyti, giizeli, ¢irkini, dogruyu, yanligi bilir, ayirir ve hitkmiinii verir. Ancak
aklin yaptirim giicli yoktur. Sonug da insan birgok etkin giiciin, kuvveti baskisi
altindadir. Insana tesir eden s6z konusu giicler aklin dogru karar vermesini
engeller. Akil sadece hiikmiinii verir ve aklin isi burada biter. Aklin verdigi
karari1 insana yaptiracak olan gii¢ vahiydir. Iste vahyin gérevi de budur.® Yani,
vahyin gorevi biitiin giiciiyle akli desteklemek ve akl: etkileyen yan tesirlerden
kurtarip, saf aklin O6ziine gore islevini yapmasmi ve hiikiim vermesini
saglamaktir. Boylece bir taraftan aklin kararlarinda sebat etmesini, diger
yonden de iradeyi yonlendirerek iman kuvvetiyle eyleme gecmesini saglar.
Vahiy iradeyi yonlendirir fakat iradeye baskida bulunmaz. Bu noktada akil ile
vahiy arasinda sorumluluk agisindan sdyle bir farklilik s6z konusudur. Insan
dogustan zorunlu olarak akla gore sorumludur. Vahye gore ise sorumluluk
yaratiistan degil, irade hiirriyetinin kullanimina goredir.® Akilin
fonksiyonunu Imam Maturidi de su sekilde belirtir:” Kur’an (vahiy) nurdur,
ancak o nurdan akilla istifade edilebilir.”*

Kur’an’da Akil ve Vahyin Islevsel Baglami

Kur'an-a gore insani insan yapan, onun her tiirlii eylemlerine anlam
kazandiran, mana yiikleyen ve ilahi hiikiimler karsisinda insani sorumluluk ve
yukiimliliik altina sokan sey akildir. Kur'an-da akil kelimesi birisi ge¢mis
digerleri genis zaman vezninde olmak {izere kirk dokuz kez fiil formunda
gecmektedir.”? Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim akla ¢ok biiyiik deger atfetmektedir.
Her ne kadar dogrudan "akil" kelimesi isim olarak Kur’an'da zikredilmese de,
Onunla hemen hemen ayni manaya gelen, es anlamli, liibb (elbab),”> hilm

86Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 184.

8 Musa Carullah Bigiyef, Kitabu's-Siinne, trc. Mehmet Gormez, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari
2009), 119.

8 Atay, Kur’ana Gore Arastirmalar IV, 43.

8 Atay, Kur’an’a Gire Aragtirmalar V, 20-21.

9 Bk. Maturidi, Te vilatii’l-Kur'an, 6:82

91 Abdiilbaki, el-Mii ‘cemii’l- Miifehres , 468-469.

92 Bk. el-Al-i Imran 3/190.
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(ehlam),” hicr,** niiha,” ve fuad® kavramlari Kuran'da kullanilmaktadir. S6z
konusu edilen bu kavramlarin hepsi, akil kavraminin semantik anlam dairesi
icinde yer almaktadirlar. Bu anlamda Kur'an” da 275 yerde ”diistinmiiyor
musunuz?”, “akil erdiremiyor musunuz?” diye sorulmakta; 20 yerde bizzat
“diistinme ve tefekkiir” emredilmekte; 12 yerde “dolasarak, arastirip, ibret
alma” oOnerilmekte ve 670 yerde de ilime tesvik edilmektedir.”” Dolayisiyla
Kuran'da birbirinden farkli bir¢ok kelime akli faaliyete, akla isaret etmektedir.
Cekimli fiil kaliplariyla kullanilan akletme®, anlama®, diisiinme'®, anlamaya
calisma'®!, bakma'®, ibret alma'®, gorme'* fiilleri ve bunlarin sonucu olarak
kabul edecegimiz bilme!® fiili akli faaliyete delalet eden kelimelerden bir
kismidir. Kuran, akhin islevsel gorevlerini en iyi sekilde ortaya koyan bu
kavramlar vasitasiyla mesajini vermektedir. Boylece Kuran, diisiinen, arastiran,
bilen, anlayan, goren, ibret alan pratik aklin Onemine 1srarla vurgu
yapmaktadir. Zira bu tiir bir akil, dogru ile yanlhsgi, gercek ile sahte olani
birbirinden ayirt edebilme kabiliyetine sahiptir. Insani, diger varliklardan
degerli yapan, iistiin kilan da iste bu tiir bir fonksiyonel akla sahip olmasidir.
Kisiyi sahih, yani dogru imana ve bu imanin geregi olan iyi amellere, yararli ve
glizel eylemlere yonelten de esasen bu pratik akildir. Dolayisiyla Kuran, aklin
ne oldugundan daha ziyade, Onun gorev ve islevlerine daha ¢ok deger
atfetmektedir. Tabiatiyla "akletme" sadece zihinsel bir faaliyet degil, bilakis o,
daha ¢ok, faal aklin (kalbin) bir faaliyetidir. Bu sdylenenlerden hareketle akli
faaliyetin dogru olan seyleri tespit etmede, giizel olan seyleri eyleme
doniistiirmede 6nemli bir katkisinin oldugu soyleyebilir. Yani islevsel akil
imana gitmede 6nemli bir yere sahiptir. Zira, miisrikler akillarini kullanmayip
atalarinin  dinine uyduklar1 i¢in tenkit edilmislerdir.’®  Kuran'da aklh
kullanmayanlar, yeryiiziinde yiiriiyen canllarin en kotiisii (serlisi) olarak

% Bk. el-Ttr 52/32.

94 Bk. el-Fecr 89/5.

% Bk. el-Ta-Ha 20/54.

% Bk. el-Necm 53/11.

%7 Abdiilbaki, el-Mii‘cemii’l- Miifehres , 468-469 ;Ethem Ruhi Figlaly, Giiniimiizde Itikadi Islam
Mezhepleri (Izmir: Izmir lahiyat Vakfi Yayini, 2014), 65.

% "A'ga-le" (el-Bakara 2/44, 170; el-Al-i Imran 3/65; el-En’am 6/32; el-Yasuf 12/2, 109; el-Enbiya
21/10; el-Kasas 28/60)

9 "Fe-gi-he" (el-En’am 6/65, 98; el-Tevbe 9/81; el-Isra 17/46)

100 "Tefekkera" (el-Bakara 2/219, 266; el-Al-i Imran 3/191; el-En’am 6/50; el-A’raf 7/176, 184; el-
Yinus 10/24; el-Nahl 16/44)

101 "Tedebberii" (el-Nisa 4/82; el-Muhammed 47/24)

102 "Nazara" (el-A’raf 7/86, 185; el-Neml 27/69; el-Gasiye 88/17)

103 "Tevesseme" (el-Hicr 15/75; "I'tebera", el-Hasr 59/2)

104 "Ra'e" (el-Nahl 16/79; el-Furkan 25/45; el-Su’ara 26/7; el-Neml 27/86; el-Lokman 31/29; el-Secde
32/27; el-Fatir 35/27; el-Kasas 25/72; el-Zariyat 51/20-21)

105 "A-li-me" (el-Bakara 2/103, 107, 230; el-A’raf 7/32; el-Tevbe 9/11,36,41.

106 Bk. el-Bakara 2/170; el-Lokman 31/21; el-Casiye 45/25.
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nitelenir.'” Hatta onlarin tuttuklar1 (inandiklari, taptiklari) yol bakimindan
daha sapik, daha sapkin olduklar1 belirtilmektedir.’®  Ciinkii aklh
kullanmamak, kafirlerin kiifiirlerinde sebat etmelerine sebep olmaktadir.!®
Halbuki Allah insanlara siikretmeleri icin kulaklar, gozler ve Kkalpler
vermigtir.'’® Siikretmek takva ile miimkiin olmaktadir.!! Takva i¢in ise Allah'a
kulluk etmek gerekir.!2  Allah'a kullukta O'nun hognut olacag: fiilleri,
aksiyonlar1 yapmakla gerceklesir. Akli faaliyetin 6nemi, islevi de tam da bu
noktada yani Allah'm hosnut (razi) olacag1 eylemleri yapmak noktasinda,
kendini gosterir. Insan aklin1 kullanarak Allah'in kevni'®® ve nakli (sézlii)!4
ayetlerini anlamaya, anlamlandirmaya ¢alisacak ve anlamanin geregini yerine
getirecektir. Dolayisiyla aklin faaliyeti, islevi, salt faaliyet olarak degil de
degerler iiretmeye yonelik olmalidir.

Bu baglamda Kuran akli faaliyetin bir¢ok islevine isaret etmektedir. Bunlar,
ibret almak,'?> sirk kosmamalk,'® iman etmek,'”” 6ltimden sonra dirilise (hasra)
inanmak,'’® nimetlere siikretmek,!”® Allaht tespih (zikir) etmek,'? Allah"
akilda tutmak®! ve dogru davranislarda bulunmak!?? akil yiirtitmenin, akh
kullanmanin sonucunda gerceklesen hususlardir. Kuran'da akli etkin, faal
olarak kullanip da bunun geregini yerine getirenler, bilen kisiler,'?® olgun akil

107 Bk. el-Enfal 8/22.

108 Bk. el-A’raf 7/179; el-Furkan 25/44.

109 Bk. el-A’raf 7/179.

110 Bk. el-Nahl 16/78; el-Mii’min 23/78; el-Secde 32/9; el-Miilk 67/23.

11 Bk, el-Al-i Imran 3/123.

112 Bk. el-Bakara2/21.

113 Bk. el-Bakara 2/164; el-En’am 4/97, 98; el-Ra’d 13/3,4; el-Nahl 16/11,12,67,69; el-RGm
30/21,24,28; el-Casiye 45/5.

114 Bk. el-Bakara 2/242; el-Y{isuf 12/2; el-Ntr 24/61; el-Zuhruf 43/3.

115 Bk, el- Al-i Imran 3/13; el-Ytinus 10/5,6,24; el-Yasuf 12/111; el-Nahl 16/66; el-Mii’mintin 23/21;
el-Niir 24/44

116 Bk. el-Riim 30/28; el-Kasas 28/71,72; el-Mii’min 40/66,67; el-Lokman 31/29,30.

117 Bk. el-A’raf 7/184; el-Yanus 10/15; el-Enbiya 21/30.

118 Bk. el-En’am 6/65; el-A’raf 7/57; el-Y(inus 10/24; el-Meryem 19/66,67; el-Ankebfit 29/19,20; el-
Yasin36/33,77,78.

119 Bk.el- Nahl 16/4-11,66-69; el-Ta-Ha 20/53,54; el-Lokman 31/31; el-Yasin 36/71-73; el-Casiye
45/13.

120 Bk. el-Vaki’a 56/71-74.

121 Bk. el-Furkan 25/45-50.

122 Bk. el-Bakara 2/44; el-Lokman 31/29; el-Fatir 35/27,28; el-Hucurat 49/4.

123 Bk. el-Ankebit 29/43; el-Rtim 30/22; el-Fatir 35/28.
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sahipleri'** ve basiret sahipleri'® olarak nitelendirilmislerdir. Kuran'da, sz
konusu edilen kisilerin bu sekilde zikredilmesine neden olan 0Ozellikler
goriilmektedir. Dolayisiyla Kuran'da bilenlerin Allah'm verdigi misalleri
diisiindiigii, ancak bilenlerin Allah'tan korktuguna'? isaret edilmektedir. Yine
olgun akil sahipleri ders alir'”, onlar her sart ve konumda Allah'1 anarlar.
Goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda tefekkiir ederler.’” Onlar bunlarla da
yetinmeyip akillarini kullanmalarinin sonucu olarak iyi, giizel eylem ve
davraniglarda bulunurlar. Allah'a verdikleri sozii yerine getirirler, ahitlerini
bozmazlar, Rablerinden cekinirler ve kotii hesap vermekten korkarlar. Allah'in
hosnutlugunu (rizasin1) kazanmak igin sabrederler, namazlarini kilarlar,
Allah'in verdigi nziktan gizli ve agik sadaka verirler, kotiliigi iyilikle
savarlar,'” tagutlara itaat etmekten kaginirlar, Rablerine yonelirler, sozii
dinlerler ve en giizeline uyarlar.’® Yine bu baglamda Hz. Ibrahim (as.)n akil
ylriterek Allah'm agkinlifi, yticeligi diisiincesine, tevhide ulasmasi, 3! aklin
oneminin, degerinin ve islevinin somutlasmis tezahiirlerinden birisi olsa
gerektir.

Kuran1 Kerim'de akli faaliyetlerin eylemlerle bir deger ifade ettiginin bir
gostergesi de hikmet'®? kelimesidir. Hikmet, Arapga bir kelime olup "hkm" (¢5>)
tiillinden tiireyen bir isimdir. Hikmet; "hiikmetmek, yargida bulunmak;
iyilestirmek amaciyla menetmek, diizeltmek, saglam yapmak, bilmek,
anlamak, adaletle yargilamak, hakim olmak, emretmek, engel olmak,
yasaklamak ve kisitlama getirmek vb. anlamlara gelmektedir.!®3{bn Faris,
"hakeme"nin (&S>) hayvanlara vurulan gem manasma geldigini belirterek
hikmetin de "cehilden veya zuliimden men etmek" manasma geldigini
agiklamaktadir.®*mam Maturidi de Te’vilatta hikmet'in yorumu konusunda
sunlar1 zikretmektedir: "Baz1 alimler, hikmet Kur'an demektir demislerdir;
ciinkii Cenab-1 Hak, cesitli ayetlerde nitelendirdigine gore Kur’an Nurdur (el-

124 Bk, el-Bakara 2/179,197,269; el-Al-i Imran 3/7,190; el-Maide 5/100; el-Ra’d 13/19-22; el-Ziimer
29/9,17,18; el-Talak 65/10; "Uliil-elbab" tabirine olgun akil sahipleri anlaminin verilmesi hakkinda
bk. isfehani, Miifredatii’l-Kur’an, 733.

125 "Uliil-ebsar", bk. el-Al-i Iimran 3/13; el-Nir 24/44; el-Hagr 59/2.

126 Bk. el-Fatir 35/28.

127 "Tezekkiir ederler” bk. el-Bakara 2/269; el-Al-i iImran 3/7; el-Ziimer 39/9

128 Bk, el-Al-i imran 3/190, 191.

129 Bk. el-Ra’d 13/19-22.

130 Bk. el-Ziimer 39/17, 18.

131 Bk.el-En’am 6/74-80.

132 Hikmet, Arapgada stiilasi miicerred besinci babdan gelen (&8> WS> S &) bir mastardir. Bu
babdan gelen fiillerin ¢ogunlugu lazim fiillerdir. Lazim fiil, fail ile yetinen ve nesneye ihtiyag
duymayan fiildir. Bk. Muhammed Tayyib Ibrahim, Irabul-Kur'ani’l-Kerim (Beyrut: 2006), 17.
133Bkz. [bn Manzur, “Hakeme”, Lisanii’l- Arab, 12:140; Isfehani, “Hakeme”, Miifredat, 249; Mustafa
v.dgr, “Hakeme”, Mucemii’l -Vasit, 1:190; Sar1, “Hakeme”, el-Mevarid, 331; .

134{bn. Faris, “Hakeme”, M ‘cemii Mekayisi’l-Luga, 1:311.
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Nisa 4/174), Huda (hidayet kaynagidir)(el-Bakara 2/2), Ruhdur (el-Su’ara
42/52), Sifadir.(el-Isra 17/82) Kisi nurla esyanin mahiyetlerini (hakaikini) goriir,
hidayetle biitiin hayirlar1 idrak edip helak olmaktan korunur, ruhla biitiin
canlilar hayat bulur, sifa ile her hasta saghigina kavusur ve her ¢esit musibet yok
olup gider. Niteligi bundan ibaret olan bir sey, elbette iyiligin ta kendisidir
dediklerini, bir kistm bilginlerinde hikmet, her seyde dogruya (gercege) isabet
etmek olup, onun sayesinde her koétiiliikten korunma ve her hayra ulasma
imkan1 elde edilir, pek ¢ok iyilikte bundan ibarettir seklinde tevil ettiklerini,
diger bir kistm alimin ise hikmet, Hz. Peygamber’in din anlayisi (stinnet)
oldugunu ileri siirdiiklerini nakletmektedir. Maturidi hikmetin temel manasi
cercevesinde tarifi igin de sdyle denilmistir der; O, her seyi yerli yerine koymak
ve hakki sahibine vermektir. Bu noktadan hareket eden bazi Filozoflar da
hikmeti sdyle tanimlamaislardir: O, her seyden 6nce bilmek, bilginin 15181 altinda
her seyi kendi yerine koymak ve her tiirlii hakki hak sahibine ulastirma
eylemini gerceklestirmektir seklinde tarif ettiklerini soyler'®> Ayrica Maturidi
kendisi de "gercekte hikmetin aslinin her seyde isabet etmek" oldugunu ifade
eder. Ciinkii hikmet sefeh’in karsitidir, sefeh ise gergeklestirilen fiillerde
tutarsizliktir demektir der.’¥Bir baska kelamca Ciircani de hikmetin, aklin
dengeli ve fiili bir giici oldugunu ileri siirerek hikmet kavramin su sekilde
tanimlamaktadir: "Hikmet insanin yetenegi oOlclisiinde esyanin hakikatini
bilmesidir."¥[sfehani ise hikmet kelimesine: "bilgi ve akil ile gergege isabet
etmek (ulasma)"; ayrica hikmet Allah'a nispet edildiginde; "Esyay1 bilmek ve
onu en saglam ve muhkem bir sekilde yaratmak (icat etmek); insana nispet
edildiginde ise; "Allah1 bilip hayirli olan isleri yapmak" seklinde mana
vermistir.3® Razi'de hikmet kelimesine bu anlami vermektedir: "Hikmet, s6z ve
amelde isabettir. Ancak bu iki durumu kendinde tasiyan hakim olarak
isimlendirilir yorumunu yapmaktadir."®[bn Manz{ir da hikmet kelimesine
Isfehani ve Razi'ye benzer bir anlam vermektedir: "Hakim'i hikmet sahibi
olarak niteleyen Ibn Manziir, hikmetin ilimlerin en {istiinii oldugunu ve
tiretilenlerin ayrintilarini da giizel ve saglam yapmak" manasina geldigini ifade
etmektedir.0 Unlii Miifessir Hamdi Yazir'a gore de hikmet, bilgi ile fiilin
toplamidir.™" Yani "slinnet-i ilahiyye'yi fehm ve ona gore bir icad-ii ithtiraa

B5Maturidy, Tevilatii’l-Kur’'an, 2: 188-189.
1B6Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’'an, 11: 345.
17Clircani, Tarifat, 41.

s{sfehani, Miifredat, 249.

19 Fahreddin Razi, Mefitihu'l-Gayb, c.4, 74.
140]bn Manziir, Lisdnii'l Arab, 12: 140-141.
WY azir, Hak Dini Kuran Dili, 2: 915-916.
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sebep" olma seklinde acgiklamaktadir.’#? Bdylece Kur’an'da aklin deger
olusumundaki rolii ile akli faaliyette bulunmanin bir deger olarak goriilmesi
hususunun birbirini destekledigini sdyleyebiliriz. Kur’an akli faaliyeti bir deger
olarak alirken, ayn1 zamanda insanin diger canlilardan farkli yoniinii de ortaya
koymus olmaktadir.¥* Insan bu farkli yoniiyle diger canlilarla ortak olan
biyolojik tabiatinin disinda, degerlerinde oldugunu fark edecek ve bu fark ettigi
duruma gore eylemde bulunacak, davranislarini sergileyecektir. Dolayisiyla
Kuran'da akli faaliyette bulunmanin ikili bir islevi s6z konusudur. Birinci islevi
(gorevi) Allah'm sozlii (vahyi) ve sozsiiz (kevni) ayetlerini anlayip gercegin
bilgisini elde ettikten sonra kendi biyolojik tabiatini asan fitri degerlerin
oldugunu fark etmek, ikinci gorevi ise tekil durumlarda bu degerlere uygun
eylemlerde bulunmaktir. Sonug itibariyle vahiy (Kuran) zaten akla hitap eder,
aklin ve onun imkanlarimi1 dikkate alarak konusur, aklin galistirilmasini,
kullanilmasimni ister, akletmemeyi, fikretmemeyi elestirerek kinar. Kuran,
Allah'in varligii, O'na inanmay1 ve kelamini bir sir olarak da takdim etmez.1#
Imanin akli dayanaklarina vurgu yapar, bireyden inanilmasin talep ettigi her
hususun makul oldugunu, yani aklin ilkeleriyle celismedigini belirterek, aksine
kifiir ve sirkin akil dis1 (irrasyonel) oldugunu agiklar. Nitekim Kuran, sirki
biiylik bir zultim, haksizlik, cahillik, beyinsizlik, akilsizlik olarak niteleyerek,
iman etmeyenleri, duyularmi kullanamayan, diisinme kabiliyeti, yetisi
olmayan hayvanlardan daha asag1, daha sefil ve sagkin yaratiklara ve hatta
kiitiiklere benzeterek kinamaktadir, yermektedir.!#> Tabiatiyla Kuran'm iman
esaslar1 lizerinde 6nemle durdugu, agiklamalar getirerek konuyu akli agidan
temellendirdigi, dolayisiyla iman esaslarinin en temeli olan Tevhid ilkesini bile
akli tartismaya agtig1 bir gergektir.46 Iste bu diisiinceden hareketle bir kisim
kelam alimlerimize gore, insan istidlal (akli ¢ikarim) yoluyla Allah'in varli:
fikrine ulagmasinin vacip oldugu, hatta Mu'tezili ve Maturidi Kelamcilar,
peygamber gonderilmese de aklen Allah'a inanmanin zorunlulugunu (vacip)
savunmuslardir.'¥” Yine bu baglamda teklif konusunda da aklin sart kosulmus

142Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2:920.

143 Bk. el-Enfal 8/22.

14 Aydin, Ice Kritik Bakis, 131.

145 Bk. el-Enfal 8/22, 55; el-Ytinus 10/10,36,43,66; el-Enbiya 41/66,67; el-Furkan 25/34,41-44; el-
Kasas 28/50,60; el-Ziimer 39/17,18,27; el-Casiye 45/23; el-A’raf 7/176,179; el-isra 17/41,72; el-Al-
Imran 3/13,191; el-Yésuf 12/111; el-Nir 24/44; el-Hagr 59/2; el-Naziat 79/26; el-Tevbe 9/81; el-Rad
13/3,19; el-Rum 30/8; el-Sebe 34/46; el-Nahl 16/13; el-Mii’'mintin 23/85; el-Bakara 2/18,171,269; el-
Neml 27/80; el-Miinafik{in 63/4.

146 Bk el-Enbiya 21/22; el-Isra 17/42; el-Mi’min{in 23/91; Mehmet Aydin, Din Felsefesi, (izmir:
D.E.U. Yayinlar1,1990), 235-236.

WMaturidi, Kitabii't -Tevhid, 10; Nesefi, Tabsiratii'l- Edille, 1:12; Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l-
Hamse, thk. Abdiilkerim Osman, (Kahire, 1988), 39, 42, 43, 64, 66, 70, 72, 88.; Taftazani, Serhu’l-
Maikasid, thk. Abdurrahman Umeyr, (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib 1998), 1:262-273; Nesefi, Bahru'l-
Kelam, trc. Ramazan Biger, (1stanbu1: Gelenek Yayncilik, 2010), 21; Fahreddin Razi, el-Muhassal, ,
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olmas1 6nemli olsa gerektir. Zira akildan yoksun olan kisi ne ile miikellef
tutuldugunu bilemez. Teklif miikellefin sorumlu tutuldugu seyleri bilmesini
gerektirdiginden, kisi ancak nazar (istidlal)'in esaslar1 olan malumata dair
bilgileri elde ettikten sonra bunlar1 kavrayabilir. Nazar s6z konusu olmaksizin
ise teklifin bilgisine ulasmak miimkiin degildir.!4

Neticede Kuran insani enfusi (nefsi-6zvarlig1) ve afaki (dis varlik) hakkinda
diisiinmeye, gozlem yapmaya, akil yiiriitmeye, bilgi tiretmeye, bilgi aktlarin
kullanmaya, iman1 akli, bilgisel bir temele, hiiccete, delile dayandirmaya ve
gliclendirmeye sik sik ¢agri yapmaktadir.'* Boylece iman etmede, gereklerini
yerine getirmede islevsel aklin ¢ok Onemli bir fonksiyonu oldugu
anlasilmaktadir.

Insan igin &nemli ve genel bir bilgi kaynagi olan akil, baslangicta vahyin
muhatabi olarak, Allah’in gonderdigi vahyin hakikatini, sahihligini bilmede,
taniklik etmede bir Olgii olarak genel bir kabul gorse de hatta Allah’in varhigim
birligini, ahireti, ahlaki iyilik ve kotiiliiklerin bilinmesinde akil yeterli olsa bile
bu alandaki yeterliliginin, yeteneklerinin simirliligi s6z konusudur. Iste tam bu
noktada yani gaybi ve metafizik alanlarda vahyin kilavuzluguna, rehberligine
gereksinim duyar. Vahiy, aklin idrak edemeyecegi konularda akl bilgilendirir,
akla bu husus da bir takim temel bilgiler sunar ve onu metodik diistinebilmesi
icin yonlendirir. Bu anlamda vahiy, akilla bilinen bir kisim gercekleri teyit
ederken, diger yandan da bilinmeyenleri bildirir. Dolayisiyla vahiy, Allah’in
varlig, birligi, sifatlari, iman esaslarin mahiyeti, ahiret hayatin1 keyfiyeti ve
imtihanin nasilligini bilme noktasinda, 6zellikle de ibadet ve ser’i konularda
vahyin bilgilendirmesine ve yardimina ihtiya¢ duyar.®® O halde akil ve vahiy
arasindaki boyle bir durumun varhigindan soz etmek, aklin vahye olan
gereksinimini ortaya koyar.

trc.Hiiseyin Atay), (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2002), 26; Ismail Hakki Izmirli, Yeni [lmi
Kelam (Ankara 1981), 114; Kemal Isik, Matiiridi Kelam Sisteminde, Iman, Allah ve Peygamberlik
Anlayis1 (Ankara 1980), 30.

148Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, trc. Adnan Biilent Baloglu, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari
2012), 35.

19 Bk. el-Fussilet 41/53-54; el-Bakara 2/269; el-Al-i imran 3/19,191; el-En’Am 6/97,98; el-A’raf 7/32;
el-Enfal 8/42; el-Y{inus 10/100; el-Y{suf 12/108; el-Ra’d 13/4; el-Nahl 16/67; el-Ankebfit 29/20,43;
el-Rtim 30/21; el-Zariyat 51/20-21,49; el-Gasiye 88/17-20.

150 Bk, Maturidi, Tevilatii’l-Kur'an,2:511; 4:112.
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Bu baglamda vahiy (Kur’an) zaten kendisini, insanin uyacag1 mutlak
gercgek, dogru bilgi,'™ (hak,'>? hadi,'®® hiiccet,'>* beyyine,'® nur,'* ruh,'"sifa,!5
rahmet ,'® rehber,® 6giit,'*! hikmet,'®? basiret,'® furkan,'** dogru yol,'** delil, ¢
burhan,'¥” ve adaleti tesis eden,'®® hakikati gosteren sozlerin en giizeli olarak
tarif ederek,'® dogru yola, gercek kurtulusa, Allah’a, peygambere itaate,
Allah’tan korkmaya, faydasiz ici bos sozlerden uzak durmaya ve sozlerin en
glizeline kulak vermeye c¢agirir.'”® Neticede Kur'an’a gore akil ve vahiy
birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimacisidir. Bu iki bilgi
kaynagmin tenakuzundan, tearuzundan, uyumsuzlugundan, sz edilemez.
Ancak akil ve vahyin birlikteliginden uyumundan bahsedilebilir. Hak ve
hakikatin pesinden kosan, gercegi arayan kimse, bu iki bilgi kaynaginin
uyumuna, beraberligine azami derecede dikkat etmelidir. Yoksa hakikate,
dogruya ve isabetli bir fikre ulasmak miimkiin olmaz.

Sonug

Vahyin bildirimleri, getirdikleri, aklin kabul etmedigi, kars: ¢ciktig1 seyler degil
aksine bilmek istedigi, ulagsmak istedigi ve isini kolaylastiran seylerdir. Bu
nedenle akil ile vahiy birbirini nakseden, birbirleriyle gelisen, ¢atisan ve tearuz
eden olgular degil, bilakis birbirini biitlinleyen, birbirine yardim eden, Yiice
Allah’in insana liitfettigi bilgi kaynaklaridir. Zira Kur’an, hakikate erismede,
vahyin gercekligini yani, peygamberlik iddiasinda bulunan kiginin dogru
sOyleyip sOylemedigini tespit etmede, dogruyu, dogru yolu gosteren delilleri
bilmede ve vahyi anlamada akla ¢ok 6zel bir konum ve gorev vermistir.

151 Bk. el-Bakara 2/120, 145; el-Al-i imran 3/19; el-Y{inus 10/93-94; el-Ra’d 13/37.

152 Bk, el-Bakara 2/126,176,213; el-Al-i imran 3/3; el-Ytinus 10/35,108; el-Nahl 16/89; el-isra 17/ 81;
el-Ziimer 39/41.

153 Bk. el-Bakara 2/2,5,159; el-A’raf 7/207; el-Muhammed 47/5.

154 Bk, el-Nahl 16/44,64; el-Yasuf 12/10 ; Isfehani, Miifredat, 219.

155 Bk. el-Bakara 2/159; el-Enfal 9/42.

156 Bk. el-Nisa 4/174; el-A’raf 7/157; el-Stra 42/52.

157 Bk. el-Stira 42/52.

158 Bk, el-Isra 17/82.

159 Bk, el-A’raf 7/52, 203; el-Y{nus 10/57; el-Y(suf 12/111; el-Nahl 16/64,89; el-isra 17/82.
160 Bk. el-Y{inus 10/57; el-Nahl 16/89.

161 Bk, el-Al-i imran 3/138; el-Maide 5/46; el-Ytinus 10/57.

162 Bk, el-Bakara 2/151; el-Al-i imran 3/164; el-isra 17/39.

163 Bk. el-A’raf 17/203;el-Y{suf 12/108

164 Bk. el-Furkan 25/1.

165 Bk. el-Fatiha 1/6;el-Bakara 2/38; el-A’raf 7/52; el-Yhsuf 12/111; el-Mii’mintn 23/73.
166 Bk. el-En’am 6/104; el-Nahl 16 /44.

167 Bk. el-Bakara 2/111; el-Nisa 4/174.

168 Bk. el-En’am 6/115.

169 Bk. el-Hac 22/24; el-Ziimer 39/18,23;el-Leyl 92/6.

170 Bk. el-A’raf 7/204; el-Tevbe 9/43; el-Nir 24/54.
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Dolayisiyla birinin tikandig1 yerde digeri tikanana yardim eder. Bu nedenden
dolay1 hicbir zaman biri lider/6nder durumunda olmamus, biri sikisinca 6tekine
bagsvurmustur. Bu anlamda vahiy, vahyin vahiy oldugunu bize bildirmesi
agisindan akla muhtagctir. Zaten vahiy her zaman ve her yerde akla gitmeyi, akla
glivenmeyi, akli calistirmay1 tavsiye eder ve bunun igin higbir sart ileri stirmez.
Ciinkii vahyin muhatabr akildir. Bu anlamda vahiy akla isaret ederek kendisini
akil zemininde tartisir. Mesrulugunu akildan alir. Yani akil her hakikatin
mizandir, Olclistidiir. Hakikatin haklilig: akil ile sabit olur. Menkuliin sihhati
icin sarih akla uygunlugu zorunludur. Zaten bu baglamda Kur’an’da akla
aykir1 bir sey olamamasina ragmen akl1 asan seylerin varligindan s6z edilebilir.
Ancak akla aykir1 olmak ile akli asmak farkl seylerdir. Akli asan seylerin akla
aykiriigindan bahsetmek miimkiin degildir. Dolasiyla bu iki bilgi kaynaginin
aykirihigindan, uyumsuzlugundan, zithgindan bahsedilemez. Ancak akil ve
vahyin birlikteliginden uyumundan s6z edilebilir. Zira vahiy insanhgmn
diinyasmi aydinlatan bir nurdur. Ancak o nurdan akilla istifade edilebilir.
Gergegi ve hakikati arayan kimse, bu iki bilgi kaynaginin uyumuna,
birlikteligine azami derecede hassasiyet gostermelidir.
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