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BIiR HADIS: iKi KUSAK
MUSTAFA I§IKa

Oz

“Degismeyen tek sey, dedisimdir” sézii sosyolojik bir gercedi yansitmaktadir. Islam, yasayan
bir topluma gelmis, kisa siirede toplum hayatinda onemli degisiklikler gerceklestirmistir. Ancak
degisimin kurallari geregi olusan gelenegin yerinde sayma, ileriye veya geriye dogru gitme imkdni da
bulunmaktadir. Cahiliye sonrasi, toplumda durumu diizeltilmeye c¢alisilan kadin, kéle vb. zayif
kesimlerin, Kur’an ve Siinnetle geldikleri yerin ‘vahyin son noktas! oldugu’ diistiniilmiis; ‘Rastlullah’in
(s.a.s.) yapmadigini yapmama’ diistincesinin asilamadigini diistiniiyoruz. Hz. Peygamber zamaninda,
kadinlar adina kazanilan bazi haklar, ya yerinde saymis ya da kaybedilmistir. Kadinlarin toplum
icinden geriye cekilmeleri konusunda erkek egemen toplum, ‘fitne’ kavramini bahane etmistir. Aslinda
bu atilimlarin hedefe ulasmasi istenmesine ragmen, yerinde sayma ve geriye gitme seklindeki tarihf
uygulamalar, daha sonra Islam’a mal edilmistir. Nebi'nin (s.a.s.) “Kadinlarinizin geceleyin camiye
gitmelerine izin verin” sézii bir vakia iken, Sahabe kusaginin hemen ardindan “Vallahi, onlara engel
olacagiz; yoksa bunu istismar ederler” diyen tabiiin kusagindan bazilart gelmistir. Baba-ogul
kusaginda gergeklesen bu durum géz dniine alininca, kadinlarin gece camiye gitmesi, kéleligin
devami, evlilikte denklik vb. konularda ‘eksen sapmasi’ olabilecegi akla gelmektedir. Biz,
“Kadinlarinizin geceleyin camiye gitmelerine engel olmayin” buyruguna karsin daha tabitin kusaginda
buna engel olunmasinin ‘siinnetten sapma oJrnegi’ sayilip/sayilmayacagi konusunu incelemek
istiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kusak, Sosyoloji, Kadin, Mescit.

ONE HADITH: TWO GENERATIONS
Abstract

The word “The only thing that does not change is change” reflects a social reality. Islam has
come to a living society and has made important changes in community life in a short time. However,
due to the rules of change, there is also the possibility of making no progress (deadlock) or going
forward or backward in the tradition formed before.

After the pre-islamic age of ignorance, where the weak sections like women, slaves, etc. who
are trying to improve their situation in society came with the Qur'an and the Sunnah were thought to

be the 'final point of revelation'. The thought of ‘“not doing what he 'The Messenger of Allah
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(s.a.s.)’didn’t do” couldn’t have broken yet. Some rights gained on be half of women in the time of the
Prophet, were either made no progress or lost. The male-dominated society has used the concept of
fitnah' as an excuse for the with drawal of women from society Despite the fact that these
breakthroughs are desired to reach the target, historical practices in the form of making no progress
(deadlock) and going backwards, were later patched to Islam. While Prophet (s.a.s.)’s word of "Let
your women go to the mosque at night," is a fact, inmediately after the Companions of the Prophet
Muhammad, some of tabiun generation came who said". In truth, we will stop them; or they exploit it."
Given this situation in the father-son circle, it brings to mind there may be an axis deviation in such
matters of womens’ going to the mosque at night, the continuation of slavery, the equivalence in
marriage, etc. We would like to examine the issue of obstruction of womens’ going to the mosque at
the time of the tabiun generation despite the order of "Do not obstruct your women to go to the
mosque at night" is a "deviation from circumcision"or not.

Key Words: Hadith (The Prophet Muhammad’s Sayings/Deeds), Generation, Sociology,

Woman, Mosque.

Giris

“Degismeyen tek sey, degisimdir” so6zii glnimiiziin 6nemli bir gercegini
yansitmaktadir. Degisim, sosyolojik bir yasadir. Hz. Peygamber’in slinneti de toplumda
degisimin ornegidir. Kendi dilinden bu, toplumda -iyi ya da koti- ¢igir agmak! tutulan yeni
bir yol, bir gelenek ortaya koymak olarak ifade edilirken iyi yonde ¢igir acmak oviiliir.
Bizim buradaki degisimden kastimiz, fikihtaki “Ezmanin tagayyiirii ile ahkdmin tagayytrii
inkar olunamaz”? kaidesi degildir. Ciinkii o degisimde, hadis/slinnetin sekline dokunulsa
da ruhu korunmaktadir.

“Bir Hadis: iki Kusak’tan kasdimiz sahabe ve tabilin nesilleridir. Aslinda bu
makaleyi “Bir Hadis: U¢ Kusak” seklinde bir baslik ile ele almay: tasarlamistik. Zira Hz.
Peygamberin Medine’de kadinlarla ilgili stinnetleri olusturmasindan 6nce, kadin-erkek
Misliimanlarin birbirlerine karsi tutumlarini da ele alacaktik. Makale boyutunun buna izin
vermeyecegini diisiindiigiimiizden sadece Abdullah b. Abbas'in Hz. Omer’le diyalogunu
anlatan hadisi hatirlatmakla yetindik.

Kendisi de bir yetim olan Yiice Allah’in Elcisi (s.a.s.) 6zellikle toplumda iki kesimin
haklarini ortaya ¢ikarma ve korumanin gérevi oldugunu vurgulamigtir.3 “Abdullah b. Omer

1 Abdurezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk. Habiburrahman Azami, Meclisu’l-ilmi, Pakistan, 1972, XI/261;
Abdullah b. Ziibeyr, Humeydji, el-Miisned, thk. H.S. Esed el-Darani, Daru’s-Saka, Dimask, 1996, I1/50; Darimi,
Ebii Abdillah b. Abdirrahman et-Temimd, es-Siinen, Gagri, Istanbul, 1992, Mukaddime 44 (1/107); Miislim b.
Haccac, Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahih, GCagri, Istanbul, 1992, ilim 15 (4/2059); ibn Mace,
Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Cagr, [stanbul, 1992, Mukaddime (1/73-75).

2 Osman Oztiirk, Mecelle, Istanbul, 1973, s. 160, (Madde 39).

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Gagr, Istanbul, 1992, 11/439; ibn MAce, es-Siinen, Edeb 6 (2/1213); Nesaf, Ebii
Abdurrahman, Ahmed b. Ali b. Suayb, Siinenti'l-Kiibra, thk. Hasen Abdulmun’im Selebi, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut, 2001, VIII/254.
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(6.73/692) soyle demistir: Biz Nebi (s.a.s.) zamaninda, hakkimizda vahiy inmesinden
korktugumuz i¢in, kadinlar hakkinda ileri-geri konusmaktan cekinirdik. Nebi (s.a.s.)
olince rahat konusmaya basladik.”* Bu s6z, hem Nebi (s.a.s.) zamaninda hem de daha
sonraki durum hakkinda bilgi vermektedir.

Abdullah b. Abbas, Hz. Omer’den c¢ekindigi icin bir yildir soramadig1 soruyu hac
dontisiinde sorma firsati bulur: ‘Nebi'nin (s.a.s.) hanimlarindan O’na kars1 birlikte hareket
eden iki kadin kimdir? Hz. Omer bunlarin, kizi Hafsa ve Hz. Aise oldugunu belirttikten
sonra, bu konuyla ilgili diisiincelerini soyler: “Vallahi biz dogrusu Cahiliye devrinde
kadinlar1 adam yerine koymaz; isimize karistirmazdik. Allah onlar i¢in indirdigini
indirinceye ve haklarinda pay verinceye kadar. Bir giin, kendi kendime bir seyi
disiiniirken, karim "$éyle sdyle yapsan” deyiverdi.

- "Senin neyine gerek!? Yapmak istedigim bir seye neden burnunu sokuyorsun!?

- Sasarim sana Hattab oglu! Sen karsinda konusulmasini istemiyorsun; oysa senin kizin
Rasiilullah’a, biitiin giin canini sikacak kadar, soyleniyor!

Omer hemen kalkar, Hafsa'ya kadar gidip yanina girer:

- Kizim, Ras(lullah'a karsi konusuyor; biitin giin canini sikacak kadar
soyleniyormussun!?.

- Vallahi, hepimiz bunu yapiyoruz.

- Bilirsin ki, seni Allah'in cezasindan, Rasilii'niin o6fkesinden sakindiririm.
Giizelligini begenen ve Rastlullah'in sevgisine giivenen arkadasin (Aise) seni aldatmasin!...

Kizinin yanindan ¢ikip Ummii Seleme'nin yanina girer ve ona da sdyleyince Ummii
Seleme:

- Hayret sana Hattab oglu! Her seye karisirsin; Rasflullah ile esleri arasina da mi1 girmek
istersin?! diye cikisir. Bu séz {izerine biraz yatisan Omer, Ensar’dan komsusunun yanina gider. Allah
El¢isi'nin eslerinden ayr1 yasadigi haberini alinca da O’nun yanina girer.”>

‘Muttefkunaleyh’ olan bu haberden bizi ilgilendiren yonleriyle yaptigimiz iktibasa
gore, Medine’de kadinlarin erkeklere karsi davranislarinda degisme meydana gelmistir.
Nitekim ayn1 hadisenin bir baska anlatimina gére Hz. Omer: “Medine’ye gelince, kadinlarin
erkeklere baskin oldugu bir toplumla karsilastik. Hanimlarimiz Ensar kadinlarindan huy
kapmaya; kocalarina karsi ¢cikma konusunda bir seyler 6grenmeye basladilar”¢ demistir.
Mekke’'deyken eslerine karsi sert olan erkekler Medine’de yumusak davranir hale
gelmistir. Ama bu durum ¢ok uzun siirmeyecektir. Asagida deginilecegi lizere, Hz. Omer’in
esi Atike’ye tavri “Yice Allah onlar i¢in indirdigini indirip; haklarinda pay verdigi ve Allah
Elgisi'nden gordiigii bir 6lciide” olacaktir. Ama torunlar1 déneminde yine erkegin dedigi

4 [bn Vehb, Ebdi Muhammed, Abdullah b. Vehb b. Miislim el-Misri, el-Cami’ fi'l-Hadis, thk. M. Hasen
Muhammed, Daru Ibn Cevzi, Riyad, 1995, s. 460; Buhari, Muhammed b. ismail, Sahih, Gagr, Istanbul, 1992,
(Nikah 80) 6/146; ibn Mace, es-Stinen, Cenaiz 65 (1/523).

5 Buhari, Sahih, Tefsir 66 (6/69-70); Miislim, Sahih, Talak 31(11/1108-1110).

6  Buhari, Sahih, Mezalim 25 (I1I/104), Nikah 83 (VI/148); Miislim, Sahth, Talak 34 (1I/1111).

43



KAUIFD « 2018 « 5/10 Bir Hadis: iki Kusak

olmaya baslayacaktir.

Hz. Peygamber, hicretten hemen sonra biitiin topluma yodnelik egitim-6gretim
seferberligi baslatmis; Mescid-i Nebeviyi bu yondeki ¢alismalarin merkezi haline
getirmistir. Bu calismalarin 6énemli bir ayagini da “kadinlar” meydana getirmektedir.
Abdullah b. Omer’den (6.73/692) rivayetle, Nebi'nin (s.a.s.) “Kadinlarinizin geceleyin
camiye gitmelerine izin verin/engel olmayin” sozi, basta Sahihayn? olmak iizere bir¢ok
eserde gecmektedir. Hadisin ihtiva ettigi anlamin uygulamasini, Hz. Peygamber’in hayat
tarzinda bulmak miimkiindiir.

Medine doneminde, yoksulluga bagh olarak, giyilen elbiseler -kisa olduklarindan-
viicudun tamamini értmiiyordu. Nebi (s.a.s.) bundan dolay1 bir problem olusmamasi i¢in
onlem almistir. Hamimlar, mescitte cemaatle namaz kilarken, erkeklerin arkasinda safa
duruyorlardi. Elbiselerinin kisaligindan dolayi, erkeklerin avret yerlerini gormemeleri icin,
erkekler rukidan dogrulmadan kadinlarin baslarini kaldirmamalarini istedi. Sahabfi Sehl b.
Sa’d (6.88/707), Nebi (s.a.s.) zamaninda namaz kilan adamlari, kiyafetlerinin kisaligindan
dolayi, cocuklarin yaptig1 gibi elbiselerinin ucunu boyunlarina baglanmis olarak
gordiiglinii® anlatir. Konu Buhari’'de, “Elbisenin kisaligit babr'nda zikredilir. ‘Muttefekun
aleyh’ olan bu hadise gore kadinlar, buna ragmen mescide ¢agrilmislardir. Bir bahaneyle
mescidden uzaklastirllmamiglar; aksine, sorunlara ¢éziim tiretilmistir. Peygamberimizin
esi Ummii Seleme’nin(6.61/680) anlattifina gore, Rastlullah (s.a.s.) zamaninda, namazda
selam verilince, erkekler bir siire bekler, kadinlar mescitten ¢ikarlardi. ibn Sihab ez-Ziihri
(6.124/742) tarafindan bunun, ‘erkeklerin kadinlari gérmemesi icin’ oldugu yorumu
yapilmaktadir.?

Allah Elgisi, namazgah’a ¢ikmak icin uygun kiyafeti olmadigim séyleyen bir kadina
arkadasindan almasini 6nererek gelmesini istemis;10 “6yleyse, sen gelme” dememistir.

Nebi (s.a.s.) zamaninda Mescid’in islevi, bugiinkiinden ¢ok farkliyd;; cami
olmasinin 6tesinde simdilerde ‘kiiltiir merkezi’ denilen yerlere de benzemekteydi. Egitim
Ogretim, idari, askeri, adll gorevlerin yaninda konukevi, gosteri merkezi gibi hizmetler
veriyordu. Ayrica gece (aksam-yatsi-sabah) namazlar1 kiraatin agiktan oldugu/cehri
namazlar oldugu i¢in, okunan seyi dinleme, 6grenme ve ezberleme gibi bir artilar
bulunmaktaydi. Nitekim yine cehri bir namaz olan Cuma’da Kaf Suresi'ni dinleyerek

7 Buhari, Sahth, Cuma 13 (1/216); Miislim, Sahih, Salat 136 (1/327).

8  fbn Ebi Seybe, Eb( Bekr, Abdullah b. Muhammed b. ibrahim, Miisnedu Ibn Ebi Seybe, thk. Adil b. Yusuf el-
Gazavi-Ahmed Ferid el-Mezidi, Darii'l-Vatan, Riyad 1997, 1/90; Buhari, Sahih, Salat 6 (1/95); Miislim, Sahth,
Tahare 57 (I1/223, 224); Eb( Daviid, Silleyman b. Es’as es-Sicistant, es-Stinen, Gagr, Istanbul, 1992, Salat 78
(1/415-416); ibn Huzeyme, Eb(i Bekr, Muhammed b. ishak b. Huzeyme es-Siilemi, Sahithu [bn Huzeyme, thk.
M. Mustafa A'zami, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut, 1975, 1/73.

9  Buhari, Sahfh, Ezan 164 (1/211), Ezan 152 (1/203); ibn MAce, es-Stinen, Ikame 33 (1/301).

10 shak b. Raheveyh, ibrahim b. Mahled, Miisnedu Ishak b. Raheveyh, thk. A. Abdulhak el-Beldsi, Mektebeiil'l-
iman, Medine, 1991, V/211; ibn Ebi Seybe, Eb{i Bekr, el-Kitdbii'l-Musannef fi'l-Ehddis ve'l-Asdr, haz. Kemal
Yisuf el-Hit, Mektebetii'r-Riisd, Riyad, 1409, 1I/3; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V/84; Buhari, Sahih, Hayz
23 (1/83-84), Iydeyn 20 (2/9); Miislim, Sahih, lydeyn 12, (11/606).
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ezberledigini séyleyen kadin sahabi!! bulunmaktadir. Oteki kadinlarin sdylemeyisi ya da
yazili kayitlarla glniimiize gelmeyisi, onlarin ozellikle sesli namazlarda dinleyerek
O6grenmedigi anlamina gelmez. Neticede Mescid-i Nebi, kadinlar i¢in de bir egitim
merkezidir.

Yiice Allah Elgisi (s.a.s.) kadinlara mescide cagirarak bir silinnet/gelenek
olusturmustu. Hz. Eb( Bekir (6.13/634) donemi kisa siirdiigli ve miirtedlerle ugrasarak
gectigi icin, ayn1 gelenek devam etmis olmalidir. Hz. Omer (6.23/643) déneminde bu
uygulamanin devam ettiginin bilgi ve belgeleri bulunmaktadir.

1. Sahabe Dénemi

Hz. Peygamber yasarken sahabe her konuda ona giivendigi ve dayandig1 icin;
sorunlarin ¢éziimiinde merci tekti. Oliimiinden sonra her sey sahabeye kald1. Bu siirecte
en yakin dava arkadaglari toplumun yénetimini iistlendi. Iste bundan sonraki siirece
‘sahabe dénemi’ diyoruz.

“Rasfilullah’in (s.a.) Veda haccindaki/hutbesindeki vasiyetlerinden biri, kadinlara
iyi davranilmasidir. Gece dahi olsa, ‘kadinlarinizin mescitlere gitmesinin énlenmemesini’
emretmis, onlarin egitim ve Ogretimine dnem vermis, evlilik, miilkiyet... gibi alanlarda
onlarin durumlarin iyilestirme yoluna girmistir. O giiniin sartlarina gére 6nemli bir
iyilestirme sayilabilecek olan bu inkilaplar dyle gozikiiyor ki nihaf hiikiimler degildir.”12

Hz. EbG Bekir donemi, ortamin heniiz degismemis ve siirenin kisa olmasi
nedeniyle, toplumsal degisikligin yeterince hissedilmedigi bir dénemdir. Hz. Omer’in sahsi
arzularina uygun diismese de, kadinlar hakkindaki kisitlamalar belirgin bir sekilde
goziikmemektedir.

1.1. Hz. Omer Dénemi: Hz. Peygamber doneminde, camiye giden kadinlarin
sayisinda artis goriilmesi ilizerine "Keske su kapiy1 kadinlara ayirsaydik” istegi Hz. Omer
déneminde yerine getirilmistir. Hz. Omer, erkeklerin kadinlara ayrilan kapiy
kullanmalarini yasaklamistir.l3 Oglu Abdullah’in (6.73/692) o6lene kadar bu kapiy1
kullanmadig1!# rivayet edilir.

Hz. Omer’in “sabah ve yatsi namazlarinda cemaate katilan hanimi -Atike’ye
(6.40/660)- ‘Omer’in kiskandifini ve hosuna gitmedigini bildigin halde nigin camiye
gidiyorsun?’ diye soruldugunda ‘Onu engelleyen ne var?!" demistir. Soran kisi ‘Onu

11 {bn Sa'd, Ebxi Abdillah, Muhammed b. Sa'd b. Meni' ez-Ziihri, et-Tabakatii’l-Kiibrd, thk. M. Abdulkadir At3,
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, I-VIII, Beyrut, 1990, VIII/442; Buhari, Muhammed b. ismail, Ebii Abdillah, et-
Tarihii'l-Kebir, Dairetii’'l- Mearifi'l-Osmaniyye, Haydarabad, ty. s. 148; Muslim, Sahth, Cum’a 50, 51, 52
(1/595); Ebh David, es-Siinen, Salat 221-223 (1/660-661); Ibn Huzeyme, Sahfhu Ibn Huzeyme, 111/144.

12 Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Stinnet, [stanbul, 2014, s. 277.

13 Eb0 David, es-Siinen, Salat 17 (I/317); Buhari, et-Tarihii'l-KEbir,1/60; Taberani, Stleymen b. Ahmed, el-
Mu’cemu’l-Evsdt, Kahire, 1415, 1/17.

14 Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsdt, 1/17.
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engelleyen, Allah Elcisi’'nin Allah’in kadinlarinin Allah’in mescidlerine gitmelerine engel
olmayiniz soziidiir’> cevabini vermistir.

Hz. Omer (6.23/643) déneminde zamanin biiyiik devletleri iran, Bizans'in elinde
bulunan cografi Sam bolgesi ve Misir Miisliimanlarin hakimiyetine girmistir. Devletin
gelirleri artmis; Medine’de ve eyaletlerde merkeze baghh “Beytii’l-mal” subeleri
kurulmugstur. Divan teskilati kurulmus; halka biitceden maas baglanirken Islam’a giriste
oncelik esas alinmistir.!6 Adaletiyle taninan Omer déneminde devlet kurumlasirken
bassehir Medine, bu degisim ve gelisimden payini almistir. “Devlet gelirlerinin muazzam
artisiyla Miisliimanlar, kanaat toplumundan refah toplumuna ge¢mislerdir.”l” Bu durum
toplumda birgok sosyolojik degisimleri beraberinde getirmistir.

Toplumda kadinin konumunun degisim gdstermesi, toplumsal veya toplum disi
unsurlarla belirlenmektedir. Bu unsurlardan biri de dindir. Din toplumu degistirirken
toplumdaki psiko-sosyal unsurlarin da zamanla dinde bazi sapmalar olusturdugu
bilinmektedir. Dinin karizmatik liderinin 6liminden sonraki zaman dilimlerinde bazi
sapmalar yasanabilmektedir.

Bu degisim siirecinin, Nebi'nin (s.a.s.) oliimiinden hemen sonra basladig
soylenebilir. Nitekim bu durumun isaretlerinden olarak kabul edebilecegimiz bir s6zlinde
Ubeyy b. Ka’'b (6.19/640) soyle demistir: “Restlullah (s.a.s.) ile beraber iken yiiziimiiz tek
yone bakiyordu. Oliince, suraya buraya bakar olduk.”18 Ubey, Nebi’den (s.a.s.) sonra dokuz
yil yasadigina gore, degisimin erken baslamis oldugu séylenebilir. Ubey’'in bu sozii,
insanlarin Allah Elgisi (s.a.s.) zamanindaki ilk safiyetini yitirdigini ortaya koymaktadir.
Ancak degisimin kacinilmaz oldugu toplumda bu normal goziikmelidir. Degisimin erken
basladigini séyleyen sadece Ubey degildir. Eb(i Said Hudri’den (6.74/693) rivayet edilen
su soz, Islam toplumunda meydana gelen degisikligin erken basladiginin habercisidir.
“Allah Elgisi'ni gémiip, kabrinin topragindan elimizi ¢eker ¢ekmez goniillerimizdeki
diisiinceler degisti.”19

Hz. Omer doneminde, Medine’deki sosyal hayatta ciddi degisiklikler olmadig
sdylenebilir. Ancak 6zel korumaya ihtiya¢ hissetmeden Mescid’de namaz kilan Omer’in
secdede hangerlenmesi, onun baskin sahsiyetini ortadan kaldirma girisimidir. Yukarida

15 Buhari, Sahih, Cuma 13 (1/216); ibn Sa'd, et-Tabakdtii'l-Kiibrd, V11/209; ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii'l-
Musannef fi'l-Ehddis ve'l-Asar, 11/156; Serrac, Ebu’l-Abbas, Muhammed b. Ishak b. Ibrahim b. Mihran el-
Horasani en-Nisaburi, Hadisii’s-Serrac, thk. Ebli Abdillah, Hiiseyin b. Ukkase b. Ramazan, el-Faruk el-hadise
li't Tibaati ve’n-nesr, I-1V, 2004, 11/66; Malik b. Enes, Muvatta, thk. M. F. Abdulbaki, Cagri, [stanbul, 1992,
Kible 6 (1/198).

16 Bkz. Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi Il (Hulefd-i Rdsidin Dénemi), istanbul, 2013, 11/ 168, 172, 250-
251.

17 Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, 11/ 249-250.

18 bn MAce, es-Siinen, Cendiz 65 (1/523).

19 [bn Abdilber, Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi, el-Nemeri, Istizkdr, thk. Salim
Muhammed Ata- M. Ali Muavviz, Daru'l-Kl’jtiibi’l-Hmiyye, Beyrut, 2000, [1/468, 111/80.
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zikri gecen esi Atike’nin de Hz. Omer (6.23/643) hancerlendiginde Mescid’'de oldugu2°
rivayet edilir. Esasen korumasiz yéneticilik yapan Miiminlerin emiri Omer’in namazda
sehit edilmesi, toplumdaki olumsuz manadaki degisikligin resmi habercisi sayilabilir.

1.2. Hz. Osman Dénemi: Hz. Omer 6lim désegindeyken miiminlerin basina
gececek kimse i¢in bir komisyon 6nermis; neticede Hz. Osman secilmistir. Ancak kendisi
de Umeyye ogullarindan olan Hz. Osman déneminde, devletin kilit noktalarina Umeyye
ogullarinin  tayin edilmesi rahatsizlik nedenlerindendir. “Mervan b. Hakem’in
giinimiizdeki basbakan yetkisine sahip devlet katipligine atanmasi” bunlardan biridir.
Fetihler siirmekte, Hz. Omer déneminde kurulan eyaletler gelismekte ancak Hz. Omer’in
atadig kisiler Emevi ailesi lehine degistirilmektedir. 10 yillik donem “sukéinet donemi (h.
24-29) ve karisiklik dénemi (h. 30-35)” olarak taksim edilir. Karisiklik doneminin 1stilahi
tabiri, ‘fitne’dir. “Eyaletlerdeki karisikliklarin faturasi dogrudan baskentteki yoneticiye
yani Hz. Osman’a kesilmistir.” Sahabenin ileri gelenlerinden Ammar b. Yasir (6.34/654),
Abdullah b. Mesud (6.32/652), Hz. Aise (6.58/680), Abdurrahman b. Avf (6.32/653), Hz.
Ali (6.40/662), Talha (6.36/656), Ziibeyir (6.36/656) memnuniyetsizler arasina
girmigtir.2!

Yiice Allah Elgisi (s.a.s.) zamanindaki hayatin aksine, degisen hayat standardim
elestiren Eb{i Zer (6.32/653) Sam valisi Muaviye tarafindan baskent Medine’ye gonderildi.
Halkin ‘varlik icinde yokluk’ yasamasini istemeyen Hz. Osman, Eb{i Zer’in Mekke'ye gitme
istegine ragmen onu Rebeze’ye siirgiin etti.22 Eb{i Zer’in siirgiin edilmesi sirasindaki ortam
soyle tarif edilir: “Fetih hareketleri neticesinde Miislimanlar muazzam maddi imkanlar
elde etmislerdi. Sosyal devletten refah toplumuna gecisin bir sonucu olarak nefis gidalarla
beslenmek, giizel elbiseler giymek, pahali egerli atlara binmek, giivercin ugurmak,
bahcgelerde gezip eglenmek gibi diinyevilesmeyi c¢agristiran yeni adetler ortaya
cikarmisti.”23 Aileye yansiyan bu bolluk ve refah diizeyinden kadinin payini almadigini
diisinmek miimkiin degildir. Kadinlarin mescide gitme sart1 olarak ileri siiriilen ‘giizel
elbiseler giymek ve koku siiriinme’nin?* basat rol oynadigini goriiyoruz. Aslinda “Arap
kadinlan siislenmeye, elbise ve zinete ¢ok diiskiindii. Kadinlar, bilhassa disar c¢ikarken,
imkanlarina gore en iyi sekilde siislenmeye ve giyinmeye calisirdi. Arap dilinde, koku ve
stis esyasl isimleri bir hayli fazladir”25 denildigine gore, bu yeni bir sey olmayip bir siire
ara verilmis olmalidir. Artik Mescid’e gitmek icin uygun kiyafeti olmadigindan sikayet

20 [bn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibra, VIII/209.

21 Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, 11/ 203, 222, 245, 237, 238.

22 Bkz. Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, 11/253-257.

23 Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, 11/253-254.

24 Bkz. Malik, Muvatta, Kible 6 (1/198); Humeydi, el-Miisned, 11/200; Miislim, Sahth, Salat 141, 142,143
(1/328); Ebl David, es-Siinen, Salat 52 (1/381), Tereccul 7 (4/402).

25 Ali Bardakoglu, “Cahiliyye Déneminde Kadin”, Sosyal Hayatta Kadin, Hazirlayanlar: Dr. Ismail Kurt-S. Ali
Tiiz, Ensar Nesriyat, [stanbul, 2005, s. 20.
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eden kadin yerine giizel elbiseler giyerek ve koku siirtinerek camiye giden kadinlara karsi
cikan haberler duyabiliriz. Diigiine gitmekle camiye gitmek aymi olmadigindan; bu
konudaki karsi hadislerin sahabenin bu tip kadinlara karsi aldigi tedbir olmasi
muhtemeldir. Ardindan “kadin i¢in evinin (késesinin) en iyi mescid oldugu”2é haberleri
gelecektir. Oysa “Hz. Peygamber' in, ‘Allah'in kadin kullarinin Allah'in mescitlerine
gelmelerine engel almaymz’ buyurmasinin ardinda, kadinlarin egitimden mahrum
olmamasina yonelik bir ¢caba yatmaktadir.”27

Hz. Aise’nin (6.58/680), ‘Rasulullah, kadinlarin kendisinden sonra neler
cikardiklarim gérseydi, Israilogullarinin kadinlar engelledikleri gibi, onlarin mescidlere
cikmalarini engellerdi’?® seklindeki s6zii, meydana gelen degisimin hangi diizeyde
oldugunu gostermektedir. Bunlardan en belirgin olanlar, giizel elbiseler giyme ve koku
stiriinme olarak goziikmektedir. ibn Hacer (6.852/1448) der ki: “Bazilar1 Hz. Aise’nin,
kadinlarin ¢ikardiklar1 modalar lzerine sdyledigi séze sarildilar. Bundan dolay1 biitiin
kadinlar camiye gitmekten men edilemez. Bu goriis, tartisilir. Bu s6z, hitkmiin degismesini
gerektirmez ciinkii Aise hiikmiin degistirilmesini, olmayan bir sarta; sandig1 bir zanna
bagladi. ‘Gorse yasaklardl’ dedi ama buna karsin ‘Gérmedi; yasaklamadi’ denilebilir. Hz.
Aise bu konuda yasak oldugunu acik¢a belirtene kadar da hiikiim aynen devam eder. Bu
nedenlerden dolay1 camiye gitmek yasaklanacaksa ¢arsi-pazara gitmeyi yasaklamak daha
onceliklidir. Kald1 ki bunlar1 yapanlar biitiin kadinlar degildir.”2® Konuyu Karacabey daha
giincel bir sekilde aciklar: “Hz. Aise'nin bu ifadesi ‘dogrudan camiye gelmelerini engellerdi’
anlamina gelmeyecegi gibi, camiye gelisin yasaklanmasina delil de olmaz. Ciinkii dogru ve
her meselede gecerli olan kural, yapilan bir yanlisin sonucu bir hakki ortadan kaldirmak
degil o yanhsa engel olmaktir. Ayrica Islam dini acisindan unutulmamasi gereken bir baska
onemli kural, dini ilgilendiren bir konuda hiikiim koyma yetkisi sahabenin degildir.”3°

Hz. Aise’nin bu sozii, Nebi'nin (s.a.s) oliimiinden sonra yasadigl 40 yilin hangi
stirecinde soyledigi énemlidir ancak bunu simdilik bilmiyoruz. Hz. Omer devri, Hz. Omer’in
sahsi karizmasindan dolay;, kontrolli bir dénemdir. Hz. Osman doénemindeki
diinyevilesme buna daha uygun diismektedir. “Emevi ailesine dayali bir yapiya gecise
zemin hazirlayan” Hz. Osman dénemi, ayrintis1 Islam tarih kitaplarinda bulunan Hz.
Osman’in (6.35/656) oéldiiriilmesinden sonra biisbiitiin karmasa i¢ine girmistir. Yukarida

26 Abdurezzak, el-Musannef, 111/149; ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii'l-Musannef fi'l-Ehddis ve'l-Asar, 1/139; Eb
David, es-Siinen, Salat 53(1/155).

27 Huriye Marti, “Deger ve Hak Baglaminda Hz. Peygamber'in Siinnetinde Kadin Egitimi”, Aile ve Egitim
(Tartismali {Im1 Toplant1), istanbul, 2010, s. 86.

28 Malik, Muvatta, Kible 6 (1/198); Buhari, Sahth, Ezan 162 (1/209-210); Miislim, Sahth, Tahare 57 (1/223-
224).

29 [bn Hacer, el-Askalani, Fethii'l-Bari bi-Serhi Sahthi'l-Buhdri, M. Fuad Abdulbaki, Daru’l-Marife, Beyrut,1379,
11/349.

30 Salih Karacabey, “Hadislerin Metin Tenkidinde Fiili Siinnete Miiracaatin Onemi Baglaminda Kadinlarin ve
Cocuklarin Camiye Gitmeleri ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 9, Cilt: 9, 2000; s. 267.
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gecen Ubeyy b. Ka’b (6.19/640) soziinii Hz. Peygamber’in esi Ummii Seleme (6.62/681)
sanki gilincellemistir: “Resfilullah (s.a.s) zamaninda insanlar namaza kalktiklarinda
hic¢birisinin gozi kendi ayaklarinin ucundan 6teye gecmezdi. Restilullah (s.a.s.) 6ldiigiinde
hi¢ birisinin gozii secde mahallinden 6teye gecmezdi. Sonra Ebii Bekir 61dii, Omer devri
oldu. Artik insanlardan birisi namaza durdugunda hig birisinin gozii kibleden sapmazdi.
Osman’in devri gelince, fitne oldu; insanlar artik saga sola bakar oldular.”3! Sosyal degisimi
“namazda huzurlu olmak” noktasindan degerlendiren bu sézler, toplumdaki degisimin
gostergesi sayilabilir. Bu kargasa i¢cinde kadinlarin, ataerkil aile yapisini siirdiiren erkekler
tarafindan -korunma amaciyla- disar1 ¢ikarilmamis olabilir. “Nitekim kadinlarin sosyal
hayata istiraklerinin Hz. Peygamber doéneminden sonra, giderek azalan bir seyir
izlemesiyle fetihler ve niifus hareketinin artmasi arasinda belli bir paralellik
kurulabilmektedir.”32

Hz. Aise’nin basinda oldugu, Hz. Ali’ye karsi yapilan Cemel Vakasi (36/656), Hz. Ali
ve Muaviye’'nin savastigi Siffin (37/657), Hz. Ali'nin sehid edilmesi (6.40/662),
Muaviye’'nin basa ge¢cmesiyle Sam’a tasinan baskent ve nihayet Emevilerin resmen basa
gecmeleri sonucunda, az zamanda c¢ok biiyiik siyasi ve sosyal degisiklikler meydana
gelmistir.

Hz. Aise’nin (6.58/680) bunlari muhdesat/yeni moda goriip; “yasasaydj,
yasaklardi”33 sozii, aslinda degisimin ortaya ¢ikardigi bir durumdur. Ebu Zer ve Hz. Aise
gibi, eskiden mahrumiyeti yasayip yeni duruma soguk bakan bazi sahabiler, kendi
kusaklarini temsil etmekteydiler. Etkili ve yetkili olan Hz. Osman’in, Ebu Zerr’i siirgiin
etmesine bakilirsa, bu konuda serbest davranilmasini isteyenlerdendir. Hz. Aise’nin bu
soziinlin yasak nedeni olmayacagi, baslangicta bu konudaki engel tanimayan tedbirlerden
anlasilmaktadir. Daha sonraki ulemanin bu s6zii nasil yorumladiklari aslinda o devrin
anlayisini gostermesi agisindan ipucu sayilabilir. Adi gecen alimin yasadig1 devir ve sehir
de, Islam cografyasindaki anlayis1 sergilemesi acisindan énem arz eder.

1.3. Emeviler Dénemi ve Abdullah b. Omer (6.73/692): Niibiivvetin ilk
yillarinda Mekke’de dogan Abdullah, babasiyla birlikte Medine’ye hicret etmis; yasi
tutmadig1 icin Bedir ve Uhud savaslarina katilamamistir. Diger biitiin savaslarda
bulunmus, Medine’den pek ayrilmamistir.

Abdullah b. Omer, yapis1 geregi, gecimli biridir. Babasi Omer, yonetici sececek
kimseler komisyonunu olustururken ‘oglunun yoénetici olmamasit’ sartin1 getirmistir. Hz.
Omer’in bu davranisini, yonetimin babadan ogula gegmesini onaylamamak oldugu gibi,

31 [bn Mace, es-Siinen, Cenaiz 65 (1/523).

32 Bardakoglu, “Cahiliyye Doneminde Kadin”, s. 18.

33 Bkz. Mustafa Ertiirk, Hadis Metinlerinin/Siinnetin Yeniden Okunmasinda /Yorumlanmasinda Bir Yontem
Olarak “Hz. Peygamber Simdi Yasasaydi/Gorseydi” Soylemine Kisa Bakis (Tarthi ve Giincel Degeri) Dini ve
Felsefi Metinler Yirmibirinci Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama Sempozyumu, Istanbul, 2012.

49



KAUIFD « 2018 « 5/10 Bir Hadis: iki Kusak

oglunun yoneticilik yapamayacagini bilmesi olarak da yorumlanabilir.

Hz. Osman’in sehadeti sonrasi siyasi manevralarini hizlandiran Muaviye,
Medine’deki baz1 kisilere “Hz. Osman’in intikamini almak amacinda oldugunu bildiren
mektuplar yazmistir. Bunlardan biri de Hz. Ali'ye biat etmeyen Abdullah b. Omer’dir.
Muaviye’nin, Kife valisi Ziyad'in gonderdigi Hz. Ali taraftarlarini idam ettirmesini tenkit
etmistir. Yezid'in komutanligindaki istanbul’'un fethi ordusuna katilmistir. Ancak Yezid’in
veliahd tayinine- sultanligin adet olacag1 gerekcesiyle- karsi ¢ikmistir. Hz. Hiiseyin ve
Abdullah b. Ziibeyir gibi sahislar Muaviye’'nin baskilarindan dolay1 Medine’den ¢ikarken
Abdullah b. Omer biat etmistir. Muhtar es-Sekafi (6.67/687) Yezid zamaninda (51/671)
tutuklanmus, ancak enistesi Ibn Omer aracihifiyla serbest birakilmistir. Haccac'in Mekke
kusatmasi hac donemine gelince, hac siiresince saldirilarin durdurulmasi istegi kabul
gormustur.34

“Miisliimanlar arasinda cesitli fitnelere yol agan savaslardan ve hadiselerden hep
uzak durmustur”3s dense de yénetimler onlardan uzak durmamuslardir. Nitekim ibn Omer
“bir defasinda uzun konusmasiyla ikindi namazimi geciktiren Haccac', ‘Giines seni
beklemez’ diye uyarmisti. Rivayete gore ibn Omer'in bu ikazi Haccac' ¢ok 6fkelendirmis,
hatta bu ylizden ona karsi suikast hazirlamaya bile tesebbiis etmisti. Nitekim 73/693 yili
hac mevsiminde Mina'da bulundugu sirada, biri elindeki mizragi onun ayagina diistiriip
yaralanmasina sebep olmustu. Daha sonra hasta yataginda kendisini ziyarete gelen ve bu
olaya meydan veren kimseyi ele gecirdigi takdirde 6ldiirecegini sdyleyen Haccac'a ibn
Omer, silah tasinmasi yasak olan Harem bolgesine silah sokulmasina izin vermek suretiyle
bu olaya kendisinin sebep oldugunu soylemistir.3¢ Onu yaralayan mizragin zehirli
olduguna dair rivayetler de vardir.”3?

Bu hadis ve hadisede onemli yeri olan Abdullah b. Omer’in hayatiyla ilgili bu
ayrintilarin bilinmesine gerek vardir diye diisiiniiyoruz. Bir émre sigan bu degisiklikler
durmayacak; fetihler ve buna bagh degisen giindemler arasinda siinnetten sapmalar,
kendini fazla hissettirmeden, yasanacaktir. Fikhi mezheplerin olusmasi ve Kiitiib-ii Sitte
gibi hadis kaynaklarinin belirginlesmesi stlirecinde yasanan hayat tarzi, sabit metinler
icinde konumlanacaktir. Hayatin vazgecilmez unsuru olan degisimden hadis/siinnet de
payini alacaktir. “Temel Insan Haklar1 Konusunda Siinnetten Sapma Ornegi Teskil Eden
Baz1 Fikhi Gortsleri” sorgulayan Polat, ‘Evlilikte Esler Arasinda Denklik/Kefaet’ sartinin
konmasina karsin “Cahiliye Araplarin1 yirmi sene gibi kisa bir zamanda potasinda
birlestiren Islam’in, takvadan bagka iistiinliik kabul etmeyen esitlik anlayisinin, ailedeki

esleri kaynastirmanin nicin yeterli goriilmedigini anlamak zorundayiz” diye sorar.

3¢ Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi 11 (Emeviler Dénemi), [stanbul, 2012, 111/ 26, 55, 60, 75, 83,111, 138.
35 M. Yasar Kandemir, Abdullah b. Omer, DI4, istanbul, 1988, 1/126.

36 Bkz. Buhari, iydeyn 9.

37 Kandemir, Abdullah b. Omer, 1/127.
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Ardindan ‘Kadinlarin Rizalari Olmaksizin Evlendirilmeleri’ ve ‘Koélelik’le ilgili siinnetten
sapma Orneklerini38 siralar.

“Hz. Peygamberin (kadinlarin mescide gitmeleri hakkinda) bu kadar net
ifadelerine ragmen onun vefatindan kisa bir siire sonra, insanlarin 6rfi anlayislar1 ve eski
aliskanliklarinin yeniden ©6n plana ¢ikarak, hanmimlarin o6zgtrliiklerini kisitlama
temayiiliiniin kendini gostermeye basladigl anlasilmaktadir. Hadisin ravisi de olan
Abdullah Ibn Omer ile oglu arasinda gecen tartisma bunun gostergesi olup ayrica bir
anlayisi yansitmasi bakimindan da énemlidir.”39

Hadisin hadiseye déniistiigii Abdullah b. Omer ve ogullar1 arasinda gecen diyalog,
ikinci kusakta meydana gelen degisimi gostermesi agisindan onem arz etmektedir. Biz,
kadinlarin aksam, yats1 ve sabah vakitlerinde camiye gidip gitmemesinden cok kusaklar
aras1 degisiklige 151k tutan; “siinnetten sapma 6rnegi” teskil eden, Abdullah b. Omer ve
ogullar1 arasinda gecen hadiseyi incelemek istiyoruz.

2. Sened ve Metin

Hadis kaynag1 olarak, ulasilabilen ilk/kaynak yani ilk metin 6nemlidir. Erken
kaynak, “En erken yazili kaynag ifade eder.”40 Suyun, goziinden ilk ¢iktiginda tertemiz
olmasi daha sonra bazi nesnelerin suya karismasiyla suyun safligini yitirmesi gibi bir
diisiinceyle, ulasabildigimiz ilk kaynag1 6nemsiyoruz.

2.1. ilk Metin: Eb{ Yusufun (6.182/798) el-Asar'inda gegmektedir:4!
o 2l el (s il 0 i) G By ¢ (el B ) 5ab o) R Ala ol BB ilsd o ¢
(G=) ol e aidal had G 0@ Sles ahak B ek N A5 O (@5a Y1 sl sl s3a zs oAl

"9l ()5

EbG Yusufun(6.182/798) hocasi Ebli Hanife’den (6.150/767), onun da miirsel
olarak Abdullah b. Omer’den (6.73/692) rivayet ettigine gore “Nebi (s.a.s) hanimlarin
aksam ve yats1 namazlarina (Mescide) gitmelerine izin verdi. Adamin biri ibn Omer’e “O
zaman bu izni kétilye kullanirlar!” deyince ibn Omer: “Ben sana Nebi'den (s.a.s) hadis
rivayet ediyorum; sen boyle diyorsun!” diye cikisti.

Ebl Yusufun hocasindan miirsel olarak ettigi bu haber, erken devir hadis
edebiyatinda normal Kkarsilanir. ‘Haberi veren raviye olan giiven, habere giliven'i
olusturmaktadir.42 Nitekim bu haberin asagida miisned haberlerle 6rtiistiiglinii gérecegiz.

38 Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari, [stanbul, 2014, s. 321, 332, 336.

39 Karacabey, “Hadislerin Metin Tenkidinde Fiili Siinnete Miiracaatin Onemi Baglaminda Kadinlarin ve
Cocuklarin Camiye Gitmeleri ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, s. 268.

40 ()zaf§ar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 206.

41 Eb{ Ydsuf, Yakub b. ibrahim b. Habib el-Ensari el-Kifi, el-Asdr, thk. Ebii'l-Vefa, Daru’l Kiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut, t.y. s. 56.

42 Bkz. M. Mustafa A’zami, [Ik Devir Hadis EdEbiyati, cev. H. Yavuz, iz, istanbul, s. 200.
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2.2. ilk Merfu’ Metin: Hadis usuliiniin olusmasindan sonra sahih hadisin
senedinde kopukluk olmamasi sarti aranmistir. Bu yiizden Ebl Yusufun (6.182/798)
aktardig1 metnin sahih olmasina ragmen biz bu olguya bagh olarak daha sonra gelen
merfu’ bir haberi esas aliyoruz. Ebi Davud et-Tayalist'nin (6.204/819) Miisned’inde
gecmektedir:

L AT Yo 08 (0m) 5o 5 Gl 0o canlat G el oo i e 08 330 ] e
4300 (55 (om) & J sl e aal ;0 Aalald 4 1858 Sed A3hay (Seatatl 5 ¢l G 068 (il aaldl)

Ebsi Davud> Su’be> A’'mes> Miicahid> ibn Omer> Nebi. (s.a.s.): Nebi (s.a.s.):
“Geceleri hanimlarin mescidlere gitmesine engel olmayiniz” buyurdu deyince oglu
“Vallahi, onlara engel olacagiz; yoksa bunu kétiiye kullanirlar” dedi. Ibn Omer elini kaldird:
ve (gogsiine) saplak vurdu; “Ben Allah’in Elcisinden hadis rivayet ediyorum; sen boyle
konusuyorsun!” Burada hem s6zlii hem fiili bir tepkinin varlig1 gériilmektedir.

Simdi hadisin sened ve metnine gecebiliriz.

3.3. Ebii Davud Tayalisi (6.204/819)= Siileyman b. Davud, Miisned**
Ebi Davud Tayalisi > Sube> A’'mes> Miicahid> ibn Omer> Nebi (s.a.s.).
Simdi, yontem belirtme acisindan, miielliften hadisin kaynagina dogru gidelim.

2.2.1. Ebi Davud Tayalisi (6.204/819)

“Ibnu’l-Cardid kiinyeli Siileyman b. Davud Tayalisi, Basra’h olup h. 200 yilindan
sonra Esbehan’a gelmistir. H. 204 yilinda, 71 yasinda 6lmiistur.” 45

“Su‘be b. Haccac ve Siifyan es-Sevri’den hadis rivayet etti. Kendisinden Cerir b.
Abdiilhamid ile Ahmed b. Hanbel, Ebli Bekir Ibn Ebl Seybe, Fellas, ibn Sa‘d, Halife b.
Hayyat, Abd b. Humeyd gibi alimler rivayet ettiler.”46 Seyhlerinden Hammad b. Zeyd
Mizzi’'de*” gegmektedir.

Arkadaslarindan "Abdurrahman b. Mehdi (6.198/814): ‘EbG Davud’dan daha ¢ok
hadis ezberleyen kisi gormedim’ demistir. Tayalisi icin ‘Esdaku’n-Nas’ degerlendirmesi
yapmigtir.”48

“Ahmed b. Hanbel, ‘sika ve saduk’ demistir. Ibn Sa’d ‘sikadir, ¢cok hadis rivayet
ederdi; bundan dolay1 hata etmis olabilir’ demistir.” 4

43 Eb0 Davld et-Tayailisi, Silleyman b. Davld, Miisned, Beyrut, thk. M. b. Abdi’l-Muhsin el-Tiirki, Dari'l-
Ma'rife, 1999, 111/410.

44 Eb( David et-Tayalisi, Miisned, 1/9.

45 Ebii's-Seyh, Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ca’fer b. Hayyan Ensari isfahani, Tabakatii'l-
Muhaddisin bi-Isbahan ve'l-Varidine Aleyha, thk. A. Abdiilhak Hiiseyin el-Belusi, Miiessesetii'r-Risile,
Beyrut, 1992, 11/48.

46 Hatib el-Bagdadi, Ebli Bekr, Ahmed b. Ali b. Sabit, Tdrthu Bagdad, thk. Bessar Avvad Maruf, Darii'l-Garbi’l-
islami, Beyrut, 2002, X/32.

47 Mizzi, Ebii'l-Haccac, Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf, Tehzibii'l-Kemal fi Esmai’r-Rical, thk.
Bessar Avvad Ma'ruf, Miiessesetii'r-Risile, Beyrut, 1980, XI/402.

48 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X/32.
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“Rivayetleri Buhar?’nin Sahih’i disinda Kiitiib-i Sitte’de ve diger bircok eserde yer
almistar. Zehebi'ye gore Buhari, Tayalis'nin akranmi pek ¢ok dlimden hadis 6grendigi icin
onun rivayetlerine ihtiya¢c duymamistir.”s0

2.2.2. Su’be b. el-Haccac (6.160/776): “Su‘be b. el-Haccic, DIA'nin ilgili
maddesinde “Tebeu’t-tdbiln neslinden muhaddis ve ricadl alimi” olarak takdim
edilmektedir.”s!

“Hakem (b. Uteybe), Katade ve Amr b. Dinar, Hasan Basri, Said Makburi, Muaviye b.
Gurre, Muhammed b. Miinkedir, Katade, Mansur, A'mes’den hadis rivayet etmistir.
Kendisinden A’'mes, (Siifyan) es-Sevri, Ibn Miibarek, Yahya b. Said, Muhammed b. Cafer
Muhammed b. ishak, Yezid b. Zirey’, ibrahim b. Sa’d hadis rivayet etmislerdir.”>2

“Ebli Bistam kiinyeli Sube b. Haccac sika, me’'mun, hiiccet ve ashab-1 hadisten
biridir.”s3

“Siifyan (es-Sevri)nin Sube, hadiste ‘Emiru’l-Mii’'minin’ dedigi rivayet edilmistir.”54

“Abdurrahman b. Mehdi, ‘Sube hadiste imamdir’ demistir. Yahya b. Said el-
Kattan'in (6.198/812) ‘Su’be, ricali en iyi bilen hadisc¢ilerdendi. Bab’lara gore yazilmis
kitaplar vardi. ibn Ebi Hatim (6.327/938), Su’be’nin sika oldugunu séylemistir. Safii, Su‘be
olmasaydi Irak’ta hadis bilinmezdi demistir. Irak’ta hifz, saglamhk, takva ve erdem
konularinda zamanin ileri gelenlerindendi. (Basra’da) muhaddisleri zayif ve metruk
olmalar1 yo6nlerinden ilk arastiran kisidir; bu konuda o6nderlik yapti, sonrakiler ona
uydu.”ss

“Kiitilib-i Sitte’de yiizlerce rivayeti bulunmaktadir.”s6

2.2.3. A’'mes = Siileyman b. Mihran (6.148/765): A'mes, yani Ebli Muhammed
kiinyeli Siileyman b. Mihran el-Kafi hadis, kiraat ve ferdiz sahalarindaki bilgisiyle taninan
tabiln nesline mensup alim”57 olarak takdim edilmektedir. A'mes lakabiyla bilinen
“Siileyman b. Mihran kiraat, fikih ve hadiste alimdi. Abdullah b. Mesud kiratini okurdu.”s8

49 Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Bagdad, X/32; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi Esmai’r-Rical, X1/406, 408.

50 Halit Ozkan, Tayalisi, Di4, Ankara, 2011, XL/189.

51 fbrahim Hatiboglu, Su‘be b. el-HaccAc, DiA, Ankara, 2010, XXXIX/224.

52 Miislim b. el-Haccac, Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi, Kitdbii'l-Kiina ve'l-Esma, thk. A. M. Ahmed el-
Kaskari, imadeti’l-Bahsi’l-ilmi bi’l-Camiati'l-islamiyye, Medine, 1984, 1/154; ibn Ebi Hatim, Ebi
Muhammed, Abdurrahman b. Muhammed b. idris, el-Cerh ve't-Ta'dil, Dérii'l-Kijtiibi'l-ilmiyye, Beyrut, ty.;
Kelabazi, Eb(i Nasr, Ahmed b. Muhammed b. Hiiseyin el- Buhari, Ricalu Sahihi'l-Buhari, thk. Abdullah Leysi,
Darii'l-Ma'rife, Beyrut, 1987, 1/354.

53 [bn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibra, V11/207.

54 Buharf, Muhammed b. Ismail, EbG Abdillah, et-Tarihii'l-Kebir, Dairetii'l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1-VIII,
Haydarabat, t.y. IV/244; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1/126; IV/369.

55 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1/11,126; 1/127,1V/370; 1/163, IV/370; 1/127; V1/446.

56 [brahim Hatiboglu, Su‘be b. el-Haccac, XXXIX/225.

57 Mucteba Ugur, A'mes, DIA, Ankara, 1991, I11/52.

58 [bn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, V1/331.
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Iclt (6.261/875), “Sikat'tas® zikretmis, Kufe muhaddislerinden oldugunu kaydetmis ve h.
149 yilinda éldiigiinii yazmistir.” ibn Mencuye (6.428/1036) Ricalu Sahihi Miisliméode
“Ibrahim Nehaf’den rivayet ettigini, kendisinden de Eb( Muaviye’nin rivayette
bulundugunu kaydetmistir. Zehebil (6.748/1348) ise Ibrahim Nehai'den rivayette
bulundugunu, Eb( Hanife, Evzai gibi yasitlar1 ve Ebli Muaviye’in kendisinden rivayette
bulundugunu kiraat ve hadisteki imamligina ragmen tedlisle cerh edildigini; “ibn Mesud
hadislerini Ebi Muaviye'nin de A'mes hadislerini en iyi bilenin de oldugu”é! belirtmistir.
Tedlis ile itham edilmesine ragmen rivayetleri Kiitiib-i Sitte'de yer almis bir hadis alimidir.
Kendisinden Ebli Muaviye rivayet etmistir. Bu tarikte sened muttasil, raviler giivenilir
oldugundan; hadis sahih goziikmektedir.

2.2.4. Miicahid b. Cebr (6.103/721): Hz. Omer’in hilafeti zamaninda (H.21/642)
Mekke’de dogmustur. H.103/721 yilinda yine Mekke’de O6lmiistiir. Bir¢cok sahabeyi
dinlemistirs2 Buhari’ye gore, ibn Abbas, ibn Omer ve Hz. Ali bunlardandir. Kur’an’, ibn
Abbas’a otuz kere okudugunu sdylemistir. 63 Daha cok tefsir alaninda meshurdur. Yahya b.
Main’e gore, Ibn Abbas’i dinlemis, kendisinden Siifyan el-Sevri rivayette bulunmustur. 64
ibn Ebi Hatim (6.327/938) Yahya b. Main’in ‘sika’ dedigini rivayet ettigi gibi kendisi de
‘sika’ olarak degerlendirmistir.¢5 ibn Hibban, es-Sikat'inda zikretmistir.

Yukaridaki senedin ricalini, sithhat agisindan yeterli gérdiigiimiizden ve makale
boyutunu gozettigimizden, yeni bir miiellifin ricalini incelemeyecek; bu sozleri kimlerin
soyledigini irdeleyecegiz.

3. Kim/Ler Buyurdus¢/ Soyledi?

Hadis Usilii kitaplarina baktigimizda hadisler metin bakimindan yani s6ziin
‘Kaynag1 Agisindan’ kudsi, merf(i’, mevkif ve maktli olarak kisimlara ayrilmaktadir.6?
‘Muhabirligin 5 anahtarindan biri olan bu soru ‘Kimler olaya karist17’68 diye sorulmaktadir.
Burada hadisi Hz. Peygamber’den duyan kisi yani sahabi devreye girmektedir. Hadis,

59 clf, Ebii'l-Hasan, Ahmed b. Abdullah b. Salih, Tarihii's-Sikat, Darii'l-Baz, 1984, s. 434.

60 bn Mencuye, Ebii Bekr, Ahmed b. Ali Muhmamed el-isfahani, Ricalu Sahihi Miislim, thk. Abdullah Leysi,
Dari'l-Ma'rife, Beyrut 1987, 1/265.

61 Zehebi, Ebli Abdillah, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, thk.
Suayb el-Arnaut, Miiessesetii'r-Risale, 1985, VI/227-228; VI/226; VI/233; Bkz. Ugur, A'mes, I11/54.

62 {bn Hibban, Ebl Hitim, Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, Kitdbii's-Sikat, Dairetii'l-Maarifi'l-
Osmaniyye, Haydarabad, 1973, V/419.

63 Buhari, et-Tarihii'l-Kebir, VII/411.

64 [bn Main, Eb(i Zekeriyya, Yahya b. Ma'in b. Avn el Bagdadi, Yahyd b. Ma'in ve Kitdbuhii't-Tarih, thk. A.
Muhammed Nurseyf, Merkezii'l-Bahsi'l-Ilmi ve Thyai’t-Tiirasi’l-islami, Mekke 1979, 111/528.

65 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, V111/319.

66 (ncelikle ‘Kim Séyledi?’ sorusunu Allah ve Elgisi konu olunca ‘Buyurdu’ seklinde; sahabe ve tabiiin olunca
‘Soyledi’ olarak farkl terciime, gelenegimize uygun diismektedir.

67 Nureddin Itr, Menhecu’n-Nakd, Daru’l-Fikr, Dimask, 1985, s. 321-326; Ylicel, Hadis Usiilii, s. 131-148.

68 A, Ridvan Biilbiil, Yazili Anlatim ve Yazi Tiirleri, Ankara, 2000, s. 62; Cristopher Browne, Gazetecinin El
Kitabi, gev. Oykij Coskun, Ankara, 2001, s. 117.
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soziin sahibinin Hz. Peygamber olmasi durumunda ‘merfli”, sahabi olunca ‘mevkif ve
tabilin olmasi durumunda da ‘maktd’ olmaktadir. Bilginin kaynagi acisindan maktdi’
denilen tabiun soziiniin delil olarak kullanilip kullanilmayacagi ayr1 bir konudur. Nitekim
Eb{ Hanife’nin (6.150/767) meshur “Jda, (s da) 268769 56z, tabilin kavlinin hiikmiiyle
ilgilidir. EbG Hanife’nin yukarida tabilin kusagini kastederek soyledigi “onlar nasil bu
zamanin adamiysa, biz de bu devrin insaniyiz” derken hakli olabilir. Ciinkii kendisi
Tebeu’t-tabiin kusagindandir. Sonraki asirlarda yasayanlar ayni ciimleyi bu anlamda
kullanamazlar.

Burada Abdullah b. Omer gibi Nebi'nin (s.a.s) izine basarak yiiriiyecek sekilde
stinnetine diigkiin olan bir insanin karsilastifi duruma verdigi tepkinin sertligi, normal
karsilanmalidir. “Ben Allah’in Elgisinden hadis rivayet ediyorum; sen bdyle
konusuyorsun!” ifadesi, tabiin durumunda olan ogullarinin diisiincesinin siinnete uygun
olmadigim1 agikca gostermektedir. Oyleyse tabilin soziiniin maktu’ hadis sayilmasinin
anlami nedir? Nitekim bu hadise “bir tasla iki kus vurmak” mantigiyla, ¢cagdas bir hadis
usulii eserinde merfu’, mevk{f ve maktu’ hadise misal verilmistir.”0 Bu hadise ‘s6ziin
kaynagini belli etme noktasi’'ndan ele alindiginda bir sorun géziikmemektedir. Ancak biz,
sadece bu soziin hadis/siinnete karsi ¢cikma oldugu net oldugu icin, hadis olma noktasinda
epistemolojik bir degeri olmadigini dusiintiyoruz. Bu haber, yukarida da goruldiigii iizere,
Abdullah b. Omer’den gelmektedir. Bu hadisin ibn Omer’in ogullariyla iliskisi olmadan ise
“muttefekun aleyh” olarak rivayeti yukarida gecmisti. Biz, ibn Omer’in ogullariyla
diyalogunu esas alan rivayeti incelerken ‘kusaklar arasi catisma’ acisindan hadiseyi kayda
deger buluyoruz.

Ilgili rivayetleri tarihi seyir icinde inceledigimizde, Eb(i Yusuf rivayetinde Abdullah
b. Omer’e (2= oY 355 J&) “adamin biri” kars1 ¢ikmisti. Burada adamin kimligi degil de, ne
yaptigi vurgulanmisti. ilk merfu’ rivayette ise bu kisinin ‘ibn Omer’in oglu’ oldugu
belirtilmisti. Ancak hangi oglu oldugu konusu baska rivayetlerde gecmektedir. Bu ytlizden
biz, ‘Kim séyledi?’ sorusu kapsaminda rivayetleri ‘sdyleyene gore’ gruplandirarak, birlesik
bir metin olusturacagz.

Baslangictan H. 3. asrin sonuna kadar, ‘oglu veya ogullarindan biri’ denilen
rivayetler su sekildedir:

69 [bn Hazm, Ebi Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri, el-Thkam fT usuli'l-ahkdm, thk. A. Muhammed
Sakir, Daru’l-afaki’l-cedide, [ty.], IV/188; Beyhaki, Eb(i Bekr, Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali; el-Medhal ile's-
Siineni'l-kiibra, thk. M. Ziyaurrahman A'zami, Darii'l-Hulefa li'l-Kitabi'l-islamiyye, Kuveyt, [ty.] s. 203;
Sibt Ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Muzaffer, Semseddin Yusuf b. Kizoglu, Isarii'l-insaf fi asari'l-hilaf, thk. Nasir Ali Nasir
Halifi, Darii's-Selam, Kahire, 1987, s.135; ZehEDbi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, V1/401.

70 Ahmet Yiicel, Hadis Usulii, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, [stanbul, 2013, s. 36.
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3.1. Abdullah’in Ogullari: Abdullah b. Omer, birka¢ hamimu ve ‘bir¢ok oglu olan’71
bir sahabidir. Rivayetlere genel olarak baktigimizda, Abdullah’in bazi ogullar1 bu konuda
babalarina karsi ¢ikmaktadir. EbGi Davud et-Tayalis? (6.204/819) sonrasi ulasabildigimiz
ilk metin Abdurrezzak’a (6.211/827) aittir:

Y 5 AR 73( e ol aed G 4) 0B 72(z 5240 G 2 1 A0 V) ganiall ) il oLl 1 SN0
(76 5ae (3 55 J) (75l Gl J8 4yl q;’,)@u JE cgialal) Sea Sl (hafid 74N Biedi W) (il S
Y) 790x81 ¥) 78<Y &l I ¢ (a) B I J8 I A 77(cuni y Ad (06) mald Sl Jab 06
81(5@_(—_53 ‘j)Bo[f}éj{j

83(d iy el HE Selle (M (A AT B2 (K15 Yeuaa 8 I ()

Alt1 cizili olarak verdigimiz Abdurrezzak metninde lafiz farklar1 (parantez igi)
verilmis olup, Ahmed b. Hanbel (6.241/855), Miislim (6.261/874), Ebx Davud (6.275/889)
ve Tirmizi'ye (6.279/892) aittir.

Abdullah b. Omer, “Camiye gitmek icin izin istediklerinde hanimlara engel

olmayiniz” deyince oglu “Vallahi, gitmelerine izin vermeyecegiz; bunu kétiiye kullanirlar!”
dedi. Baba Abdullah “iffff beee!” diyerek oglunu azarladi. “Allah miistehakkini versin!”
diyerek ona kizdi: Ben sana “Allah Elgisi buyurdu” diyorum; sen ise ‘Hayir!
Birakmayacagiz!’ diyorsun!”

Abdurrezzak rivayetinde ravi Leys'ten (6.138/755 veya 148/765) gelen “koku
stirinmeden, lizerinde eski elbise olmak” kaydi1 bulunmaktadir.

Hadis 6gretim/6grenim metodlarindan “sema ve kirae” sirasinda hadis yorumlari
yapildigi3* bilinmektedir. Burada ravi Leys'in “Fakat koku siiriinmeden ciksinlar;
lizerlerinde ... kokusuz olarak” kaydi Abdurrezzak ve ibn Hanbel'in bir rivayetinde
gecmektedir. Daha sonra bu ifade Serrac (313/925)8, Ebli Avane (6.316/928)86 ve Ibn

71 Hatib el-Bagdadi, Eb(i Bekr, Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Esmaii'l-miibheme fi'l-enbai'l-muhkeme, thk. Izzeddin
Ali Seyyid, Mektebetii'l-Hanci, Kahire, 1997, s. 34.

72 Miislim, Sahth, Salat 135 (1/327).

73 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/145, 127.

74 Miislim, Sahth, Salat 135 (1/327).

75 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/127.

76 Miislim, Sahth, Salat 135 (1/327).

77 Eb( David, es-Stinen, Salat 52 (1/382).

78 Abdurezzak, el-Musannef, 111/147; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/49.

79 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/127.

80 Miislim, Sahih, Salat 135 (1/327).

81 Tirmizi, es-Stinen, Sefer 48 (11/459).

82 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/145.

83 Abdurezzak, el-Musannef, 111/147.

84 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 1/262; Yiicel, Hadis Usulii, s. 76.

85 Serrac, Hadisti’s-Serrac, 11/65.

86 Eb{ Avane, Yakub b. ishak b. Ibrahim el-isferayini, Miistahrecu Ebi Avane, Darii'l-Ma'rife, Beyrut, 1998,
1/395, 396.
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Hibban'da (6.354/965)87 benzer lafizlarla tekrarlanmaktadir. Biz bu yorumlarin sonradan
hadislestigini diislinliyoruz.

Abdullah b. Omer’in rivayetlerde adi1 gecen ogullar1 “Salim, Bilal ve Vakid” olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan hangisi oldugu konusunda rivayetler degismektedir.
Konu hadis edebiyatinda tartisilmistir. ibn Hacer (6.852/1448): “Buhari bu hadisi, ibn
Omer’in ogullariyla miinakasa konusu olmaksizin; sanirim bu isim karisikhgindan dolay
kisaca rivayet etmistir”88 diye yorumlar.

Ahmed b. Hanbel (6.241/855) Miisned’inde8® gecen bir rivayette “Salim veya
ogullarindan biri” kaydi gectiginden; rivayet tamamen devre disi degildir. Ancak biz bu
diyalogda Salim’i “Kim so6yledi?” sorusunun muhatabi olarak ele almayacagiz. Salim b.
Abdulah b. Omer (6.106/725), huyu suyu babasina ¢ok benzeyen biri olarak
anlatilmaktadir. Bu hadisenin sahidi ve ravisidir. Bu hadisi rivayeti sirasinda da kardesi
Bilal’e isaret etmektedir.

3.2. Bilal: Miislim’de (6.261/874) ‘Salim’ tarafindan rivayet edilen bir hadiste,
baba ibn Omer’in fikrine karsi ¢ikan ogulun ‘Bilal’ oldugu su sened zinciriyle rivayet
edilmektedir: “Harmele b. Yahya> Ibn Vehb> Yunus> ibn Sihab> Salim> ibn Omer> Nebi
(s.a.s.)"90

Ahmed b. Hanbel'de (6.241/855) ise Bilal rivayet zincirinde bulunmaktadir. Bu iki
rivayet birlestirince, alt1 cizili metin Miislim’e ait olmak kaydiyla, séyle bir metin ortaya
glkmaktadlr
A xe G5 OO0 (G (06 92(aln @S.ml_w\ 13) 91(.\;\.&«}\ Oe Gl sl 1l aaliall Al ) 238 Yy
06 040 Ga il gty G Al 05 18 A ad A e Ui G A o e ile 6 06 (Sasaad s

94 yaiadl U1 5 -0 688 393 () (5l

Nebi (s.a.s.): “Geceleri hanimlarin mescidlere gitmek icin izin istediklerinde,

(mescidlerden istifade etmelerine) engel olmayiniz” buyurdu deyince oglu Bilal, “Vallahi,
onlara engel olacagiz” dedi. Ibn Omer ona yonelerek- daha énce hi¢c duymadigim bir
sekilde- ¢ok kotii azarladi. “Ben Allah’in Elgisinden hadis rivayet ediyorum; sen Vallahi,

onlara engel olacagiz!” diyorsun!
Bilal'in konusmasinda goze carpan, “J&3 &3 ;33%8"= kotiiye kullanirlar! (istismar

ederler)” gereke¢esinin bulunmayisidir.

87 [bn Hibban, Muhammed, Sahihu [bn-i Hibban el-Miisnedu’s Sahth ale’t-Tekdsim ve’l-Enva’, thk. M. Ali
S6nmez-H. Aydemir, Daru {bn Hazm, Beyrut, 2012, [1/202.

88 [bn Hacer, Fethii'l-Bari, 11/349.

89 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/43.

90  Miislim, Sahth, Salat 135 (1/327).

91 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/90.

92 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/90.

93 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/90.

94 Miislim, Sahth, Salat 135 (1/327).
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Daha sonra, bu kisinin Bilal oldugu rivayetleri Serrac (313/925)9 ve Ebi Avane’de
(6.316/928)% tekrarlanmaktadir. Hatta Taberani (6.360/971) ve ibn Abdilber
(6.463/1071) gibi daha gec rivayetlerde Bilal, liberal bir davranis sergilemektedir.
Kendisinden gelen rivayette: “Ben ailemi engelleyecegim; dileyen serbest biraksin”97
demek suretiyle, engellemenin sahsindan kaynaklanan bir sey oldugu fikrini akla
getirmektedir. Fakat ibn Abdilber bu ifadeyi “Siinnetin Fazileti ve Ummetin alimlerinin
Nebi’'nin hadisine karsi bir goriis belirtmesi” baslig1 altinda ele alir. Yani ona gore yine de
burada hadis/siinnete karsi ¢ikis vardir. Nitekim ibn Hacer (6.852/1448) de babanin
ogluna bu denli kizmis olmasini “Isin sirri, Bilal'in hadise, kendi goriisiiyle karsi ¢ikmis
olmasidir”?8 diye aciklar.

“Bilal, Abdullah’in ogludur; annesi cariyedir.”®? Icli, “Medine’li bir tabil olup,
sikadir” demistir.100 Buhari, babasindan, “Kadinlari, mescidini imkédnlarindan mahrum
etmeyiniz” hadisini rivayet etmistir.101 Eb{i Ziir’a, sika demistir.102

ibn Omer, “oglu Salim’in ismini koyarken Eb{i Huzeyfe’nin mevlas1 Salim’in adin;,
Vakid'in adini koyarken de Vakid b. Abdullah’in adini esas aldigini”193 sgylemistir. Salim ve
Vakid isimlerini koyarken bazi kisilerin ismini gozettigi hesaba katilirsa, Bilal ismini de
Bilal-i Habesi'yi (6.20/641) diisiinerek koydugu sdylenebilir.

ibn Abdilber (6.463/1071), karsi ¢ikan ogulun Bilal oldugunu bizzat Bilal'in
agzindan rivayet eder.104

Hatib el-Bagdadi (6.463/1071) “Abdullah b. Omer’in bir¢ok oglu vardi. Bu hadiste
hadiseye sebep olan Bilal'dir. Kanit1 da Salim’den (6.106/725) gelen rivayettir” 105 der.

Ibn Hacer ise, “Bu hadisenin icindeki kisilere bakinca, Bilal kendi rivayeti ve
kardesi Salim’in ‘Bilal’ deyisine bakilirsa, karsi ¢ikanin Bilal oldugunu tercih etmek
gerekir.” 106

95 Serrac, Hadisii’s-Serrac, 11/67.

9 Eb0 Avane, Yakub b. ishak b. ibrahim el-isferayini, Miistahrecu Ebi Avane, Darii'l-Ma'rife, Beyrut, 1998,
1/395.

97 Taberani, Mucemu’l-Kebir, thk. A. Abdulmecid es-Silefi, Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire, 1994, XII/326; ibn
Abdilber, Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi, Cdmiu beydni'l-ilm ve fazlih, thk. Ebi'l-
Esbal ez-Ziiheyri, Daru [bni'l-Cevzi, Demmam, 1994, 11/1208.

98 [bn Hacer, Fethii'l-Bari, 11/348.

99 bn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibra, V/157.

100 fcli, Tarihti's-sikat, s. 87.

101 Buhari, et-Tarihti'l-Kebir, 11/107.

102 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal fi Esmai’r-Rical, IV /296.

103 Abdilber, Ebli Omer, Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi, Nemeri, et-Temhid lima fi'l-
Muvatta mine'l-meani ve'l-esanid; thk. Mustafa b. Ahmed Alevi-M. AbdulkEbir Bekri, Vizaretii'l-Evkaf ve’s-
Suuni’l-islamiyye, Magrib,1387, IX/208.

104 {bn Abdilber, Ebi Omer, Cemaleddin, Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi, Cdmiu beyani'l-ilm ve fazlihi
[ve ma yenbagi fi rivayetihi ve hamlihi], thk. Ebii'l-Esbal ez-Ziiheyri, Daru Ibni'l-Cevzi, Demmam, 1994,
11/1208.

105 Hatib el-Bagdadi, el-Esmaii'l-mtibheme fi'l-enbai'l-muhkeme, s. 34.

106 bn Hacer, Fethii'l-Bdri, 11/348.
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Biz de Bilal olduguna inanmakla birlikte hadisenin Vakid'la da gerceklesmis
olabilecegini diisiiniiyoruz.

3.3. Vakid: Vakidla ilgili haber, H. IIl. yiizyll sonuna kadar esas aldigimiz

eserlerden sadece Miislim’de gegcmektedir:
(B3 0 pha 8 Gaoiad (06 Ned 4035 3 385 A1 O A G 08 ealiall J) il sl 1 5,
1076 105 caluy adle @0 JJia di g sk (e sl

Nebi (s.a.s.): “Geceleri hanimlarin mescidlere gitmek icin izin istediklerinde, engel
olmayiniz” buyurdu deyince Vakid denilen oglu “ O zaman verilen izni kotiiye kullanirlar ”
dedi. Ibn Omer gégsiine (saplak) vurarak: ‘Ben Allah’in El¢isinden hadis rivayet ediyorum;
sen hayir!” diyorsun!’ dedi.”

Burada gerekce olarak verilen iznin istismar edileceginin ileri sturuldigiini
goriyoruz. Bu ise hadisenin farkli oldugunu gosterebilir.

Vakid, Abdullah’in ogludur; annesi Safiye’dir. Abdullah adli bir oglu vardir.
Babasindan 6nce, ihramliyken 6lmiistii; kefenini babasi bigmis, cenazesini kildirmistir.108

ibn Omer’in, oglunun adim koyarken Vakid b. Abdullah el-Yerb(i’nin adim
koydugunu séylemistik.

Hz. Omer’in hilafeti déneminde evlenmistir.19° Oliim yil konusunda kaynaklar
susmaktadir. Abdullah b. Omer’in bir hacci sirasinda olunca, genis bir zaman dilimini icine
almaktadir.

“Vakid adi rivayette gectigine gore, Bilal ve Vakid'in her ikisinin de kars1 ¢ikmis
olmalar ve hadisenin iki ayr1 ortamda gergeklestigini diisinmek miimkiindiir. Ciinkii Ibn
Omer’in karsihk vermesi de her bir olayda farklidir. Mesela Miislim rivayetinde “hic

S

goriilmedigi bir sekilde kizip azarladig1” gecmektedir. Taberani rivayetinde bu kizginligin,
lic kere “Allah miistahakkini versin! “Offfl” deyip ve gogsiinden iterek!10 gerceklestigi
rivayet edilmektedir.

Sonuc¢ta, “adamin biri, ogullarindan biri, Bilal veya Vakid”; bu rivayetin
olusturdugu fikre itiraz etmektedir. Siinnete diiskiin olan Ibn Omer de buna tepki
vermektedir. Burada asil olan, Nebi (s.a.s.) éldiigiinde gen¢ sahabe olan ibn Omer daha
hayatta iken bu rivayete karsi cikacak o6l¢iide bir diisiince degisikliginin meydana gelmis
olmasidir.

107 Miislim, Sahih, (Salat 135) 1/327.

108 [bn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, V/157.

109 Sevkani, Ebli Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani, Neylii'l-evtar serhu Miinteka'l-ahbar, thk.
Isamuddin es-Sababati, Daru’l-Hadis, Misir, 1993, IV/51.

110 {bn Hacer, Fethii'l-Bdri, 11/348.

59



KAUIFD « 2018 « 5/10 Bir Hadis: iki Kusak

4. Nerede Ve Ne Zaman Soyledi?

“Ne buyurdu/soyledi?” sorularinin da yukarida olusturdugumuz ‘birlesik metin’de
cevaplandigini gordiik. Ancak ‘nerede ve zaman?' sorularinin da cevaplanmasi olarak
kabul edersek, olaylar Medine’de meydana gelmistir. Ciinkii Ibn Omer ve ogullan
Medine’de oturmaktadirlar. Ancak asil soru ‘Ne zaman soyledi? olmalidir. Ciinkii Medine
gibi hicret yurdu, Islam’in geleneklerini olusturmasinda asil mekan, Hz. Peygamber
gozetiminde yetisen sahabenin yasayip c¢oluk cocuga karistigi bir yerde, boyle bir
degisikligin gerceklesmesi ‘degismeyen tek seyin degismek oldugu'nu ortaya
koymaktadir.

‘Ne zaman soyledi?’ sorusunu cevabi, ulasabildigimiz rivayetlerde bulunmamakta;
Ahmed b. Hanbel’den (6.241/855) gelen baska bir rivayette bir ipucu bulunmaktadir:
Oeriai U ae () el 0 JU8 aaliadd) )iy o alal dasy i Y 1 DB G il O e 0 A e e

11,k s 4l e S L JB 13 J 5855 G dl) J gy e cliaal ) xe JB

Burada “Abdullah, o6lene kadar konusmadi” climlesi, diger rivayetlerde
gecmemektedir. Biitiin rivayetler Miicahid kanaliyla gelmektedir. Bu rivayet, Miicahid'den
rivayet edenlerden ibn Ebi Necih’'ten geldigine gore, ilk bakista onun kanaati olarak
goziikkmektedir. ibn Hacer (6.852/1448) “Haber dogruysa, bu olaydan kisa bir siire sonra
ogullarindan birinin 6ldigii diisiiniilebilir’112 demektedir. Bu durumda karsi ¢ikan
oglunun Vakid olmasi veya kisa bir siire sonra Ibn Omer’in 6lmiis olmasi ihtimalleri
devreye girmektedir. Clinki kiis olmak/kalmak, eslerini namaza géndermekten daha agir
bir sorumluluk gerektirmektedir.

Vakid, daha babasi hayatta iken 6ldligiine gore, hadisenin Muaviye (6.60/680)
doéneminde gerceklestigi diistiniilebilir.

Olenin Ibn Omer oldugunu disiindiigiimiizde (6.73/692) Yezid devrine de
sarkabilir.

Yukarida ravi olarak bilgi verdigimiz Miicahid b. Cebr (6.103/721) de hadisenin
sahidi olarak ge¢mektedir. Ancak onun 6lim tarihi ge¢ olup, hangi tarihte duydugu
konusunda da bir ipucu bulunmamaktadir.

Abdullah, sahabenin kiiciiklerinden olan ama 70 yili askin bir 6miir yasayarak her
iki devri de goren biridir. Nebi (s.a.s.) sonrasi meydana gelen, adina ‘fitne’ denilen
hadiseleri goérmiis; degisimlere tanik olmustur. Siphesiz kadinlarin mescide
gonderilmemesi konusu, haram 6lgeginde bir is degildir. Ancak kendi cocuklari bile Yiice
Allah Elcisi'nin (s.a.s.) oniinii agmak istedigi ‘kadin-cami iliskisi'nde olumsuz tavir

sergilemislerdir.

111 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/36.
112 fbn Hacer, Fethii'l-Bdri, 11/349.
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5.Neden/ Nicin/ Niye Buyurdu/Soyledi?

Hadis Usuliinde ‘sebebu vurud’ bash basina bir ilim ¢esitidir. Biz bu makalede,
“Kadinlarimizin geceleyin camiye gitmelerine izin verin” hadisinin Yiice Allah Elgisi (s.a.s.)
tarafindan buyurulmasi iizerinde durmuyor; hadisin sahabl dénemi rivayet safhasini
inceliyoruz. Sahab?’nin bir hadisi hangi hadiseye baghh olarak rivayet etmesi
‘Ni¢in? /Neden? sorusu kapsamina girer.

Bu konuya deginen Ebl Sehbe (6.1982) der ki: “Isin dogrusu, sebeb-i vurid,
Nebi'nin (s) hadisi soylemesine neden olan seydir. Daha sonra sahabinin herhangi bir
miinasebetle bu hadisi bir seye delil getirmek icin rivayet etmesi, sebeb-i viirad sayillmaz.
Buna sebebu zikr denilir. Mesela, sahadbinin (r.a.) bu hadisi s6ylemesinin sebebi deriz.”113
Bu ylizden hadisin sahabe déneminde rivayetini hadisin rivayet edilme sebebi olarak ele
alacagiz. Alt-bashigimiz bu cercevede atilmis olacaktir.

5.1. Hadisin Sebebu Zikri

Yukarida Abdullah b. Omer’in herhangi biriyle veya adi gecen ogullariyla
diyalogunu inceledik. Hadise ilk ve tek gibi goziikse de Oyle degildir. Ayni1 hadise, yine
tabilin kusagindan ibn Sirin’e(6.110/728) mal edilir. ibn Sirin adamin birine bir hadis
rivayet eder. Adam ‘falan soyle diyor, filan boyle diyor’ diye goriis beyan edince, “Ben sana
Nebi’den (s.a.s.) hadis rivayet ediyorum; sen ise ‘falan sdyle diyor, filan boyle diyor’
diyorsun. Seninle asla konusmayacagim”114 diyerek tavir koyar.

Esasen biz Abdullah’in bu sdzii laf olsun diye sdyledigini diistinmiiyoruz. Sebepsiz
yaprak kipirdamadig gibi, bir séz de durup dururken séylenmez. ibn Omer’i bu s6zii
soylemeye; hatirlatma yapmaya veya uyarmaya sevk eden, arka planda bir sey olmalidir.
Bu da yeni kusaklarin hanimlarini mescide génderme konusunda istekli olmamalari
olabilir. Neticede Ibn Omer, bir hatirlatma yapmak zorunda kalmistir. Bize gére bu
isteksizlik, hadisenin arka-planidir. Abdullah’in birilerini -ogullari da olsa- uyarma ihtiyaci
hissettigi ve bu sozii sarf ettigini diisiiniiyoruz. Bu durum ise, genelde yeni nesillerin
6zelde gelinlerinin kocalar1 tarafindan camiye gitmelerine sicak bakilmamasi olabilir.

5.2.2. Hadis imamlarinin Bu Rivayete ‘Fikhu’l-Hadis’ A¢isindan Yaklasimlari

Ale’l-ebvab tiirtinde yazilmis eserlerde hangi kitab ve babda, bir konuda ele alinis
sekillerini dnemsemekte, bu yerlestirme isini ‘yorum’ kabul etmekteyiz. Ancak bu
kitaplarda “Ideolojik Okumalar da bulunmaktadir. Siinen ve Cami tiirii eserlerden
kimisinin mukaddimelerinde, kimisinin de ¢esitli boliim veya bablarinda, hem fakihlere,

113 Eb0 Sehbe, Muhammed b. Muhammed, el-Vasit fi Ullimi ve Mustalahi’l-Hadis, Cidde, 1983, s. 468; Konuyu
bir hadis 6lceginde inceleyen bir makale icin bkz. Mustafa Isik, Sebebu Zikri'l-Hadils Baglaminda “Men
Kezebe Aleyye” Ornegi, Kayseri [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 / 1, say1: 18, s. 7-32.

114 Darimfi, Eb{i Abdillah b. Abdirrahman et-Temimi, es-Siinen, Cagr1 Yaymevi, istanbul, 1992,1/97.
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hem de kelami firkalara ya bab basliklariyla, ya da naklettikleri rivayetlerle tepkiler dile
getirilmistir. Darimi, Muslim ve ibn Mace'nin Mukaddimeleri ile Kiitiib-i Sitte'de goriilen
Iman, Siinne, Tevhid, I'tisam, ilim, Hiyel, Kader vb. béliimlerde bir taraftan hadiscilerin
kendi goriislerini ifade eden rivayetler yer alirken diger taraftan hasimlarin goriislerinin
yanlishig1 ortaya konulmustur. Re'y aleyhinde varid olan haberler ile firkalarla ilgili bir¢cok
rivayet boyledir. Hadisler, Ehl-i Hadisin elinde adeta silah olarak kullanilabilmistir. Bu
anlamda bir hadislesmeden bahsetmek miimkiindiir”115 denilmektedir. Bu durumda, ilgili
haberin konu basliklarinda nasil kullanildigina bakalim:

Yukarida goriildiigii tizere, Abdurezzak'in Musannef'inde, Miislim’in Sahih’inde ve
Tirmizl'nin Siinen’inde bulunmaktadir. Ebli Davud’'un ise Namaz kitabi'nin ‘kadinlarin
cemaate katilmasi’ babindall6 gegcmektedir. Yani bu kaynaklarda hadise, hadis/siinnete
karsi cikis olarak incelenmemistir. Ancak bazi eserlerde ‘hadis/slinnete saygi duyma ve
karsi tavir alma’ konularinda degerlendirilmistir. Mesela, Darimi’'nin (6.255/868) es-
Siinen’inde, (4233 a3 4abwi 4 Eus G ) e 45 (e L Juxd L) = Nebi'den (s.a.s.)
kendisine hadis ulasan kimsenin, hadise saygi gostermemesi halinde; hemen
cezalandirilmasi!!” konusunda ge¢mektedir.

ibn Mace’'nin Siinen’inde, (Aajile da e Lfidls Ga A Jsl) duss adasd &) = “Allah
Elgisinin (s.a.s) hadisine saygi ve ona karsi cikana sert davranma”!1®8 konusunda
zikredilmistir.

Beyhaki (6.458/1065) Suabu’l-iman’inda, (sdsis 4bals (e il abasi) = “Nebi'ye
(s.a.s.) sayg1 ve onu yuceltip ululama”11% konusunda ele alinmigtir.

ibn Abdilber’in (6.463/1071), CAmiu beyani'l-ilm’inde ( J\38 il Wil 5 40 b &G
4-«‘2“ ¢&le) = “Siinnetin Fazileti ve Ummetin 6teki alimlerinin bu sozlere karsi ¢ikmasi”120
babinda degerlendirilmistir. ibn Abdilberr’in vurgusu, Sahabe, Tabilin vb. kusaklardan
alim kimselerin, Nebi’'nin (s.a.s.) goriisiine ragmen goriis ileri siirmelerini belirtmektedir.

Ilgili bashklara baktigimizda bu hadiste gecen hadisenin ‘hadis/siinnete karsi tavir
alma’ vurgusu bulunmaktadir. Stphesiz bu, ilk tavir alma haberi bu degildir. Sahabe
déneminde bu cesit karsi cikislar bulunmaktadir. Ozellikle bu andigimiz konu
basliklarinda benzer haberler bulunmaktadir.

Darim'nin Mukaddimesi'nde aym1 hadisenin, tabiln kusagindan Ibn Sirin’e
(6.110/728) mal edildigini soylemistik. Ancak Abdullah b. Omer gibi hadis/siinnete

115 Biinyamin Erul, ‘Hadislerin Anlasilmas1 Meselesi’= (islam Geleneginde Hadisleri Farkli Okuma Bicimleri),
DIA, Ankara, 2004, s.105, 109.

116 Eb{i Davud, Silleyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen, Istanbul, 1992, (Salat 52), 1/382.

117 Darimf, Eb{i Abdillah b. Abdirrahman et-Temimi, es-Siinen, Istanbul, 1992, 1/96, 97.

118 {bn Mace, Muhammed b. Yezid, es-Siinen, istanbul, 1992, (Mukaddime 2)1/6, 8.

119 Beyhaki, $uabu'1-iman, thk. A. Abdulhamid Hamid, Mektebetii'r-Riisd, I-XIV, Riyad, 2003, 3/113;

120 {bn Abdilber, Camiu beyani'l-ilm, 11/1208.

N

62



Mustafa Isik KAUFDR ¢ 2018 « 5/10

diiskiin birinin bu tavr1 baskalarindan degil de ogullarindan gérmiis olmasi konuyu daha
onemli hale getirmektedir.

Degerlendirme ve Sonug

Bu hadise Medine’de meydana gelmekle birlikte hangi tarihte oldugu belli degildir.
Hz. Omer’in élimiinden sonra ve Abdullah’in élimiinden énceki bir zaman diliminde
gerceklesmis olmalidir. Bu da ‘bir nesil/kusak’ demektir. Bu nesil tabitin kusagidir.

Hadis Usilii'nde Tabilin kusaginin sézlerinin (makt() hadis sayilmasi, sahabeden
duyduklar soézleri, gordiikleri davranislari aktarmalar: yani ‘kiiltiir tasiyict’ olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Yoksa yasadiklari cagin algisi olarak olusan kendi diisiinceleri
degildir. Burada sahabi baba ile ogul tabilinun celisen fikir ve davranislar1 bize gore,
makti hadis kavramina girmemelidir. Ciinkii ogullar, rivayete ters diisen ve kendi
kusaklarinin algisi olan bir fikri savunmaktadirlar.

Hz. Osman’in 6limiinden sonra dillendirilen ‘fitne’ kavramiyla toplumda biiyiik
degisiklikler meydana gelmistir. Hz. Ali ve Hz. Aise’nin taraflifinda meydana gelen
catismalar, Hz. Ali-Muaviye ¢atismasi ve toplumda bunlarin ortaya ¢ikardigi calkantilardan
herkes etkilenmistir. Abdullah b. Omer’le (6.73/692) ogullar1 arasinda meydana gelen
kusak catismasi; yeni kusagin kendi diistincelerine gore hareket etmeleri bunun somut
ornegi sayllmahdir. Nitekim yukarida Ibn Omer’den zikrettigimiz “Biz Nebi (s.a.s.)
zamaninda, hakkimizda vahiy inmesinden korktugumuz i¢in, kadinlar hakkinda ileri-geri
konusmaktan c¢ekinirdik. Nebi (s.a.s.) oOliince biz de kadinlar gibi ¢ok ve de rahat
konusmaya basladik” s6zii bu degisimin sahabe kusagindaki ayak sesleridir.

» o«

“Karizma terimi sosyolojiye Weber (6.1920) tarafindan dahil edilmistir.” “Karizma
kavrami bizi, biitiin din 6nderlerinde, kurucularinda ve peygamberlerde mevcut olduguna
inanildigi icin ilgilendirmektedir. Bunlarin iginde ilahi varlikla iliskisi sadedinde miistesna
bir yeri olan peygamberler, Weber’in isaret ettigi gibi, sahsinda karizmay: toplayan ve
kullanan insanlardir. Ayrica peygamberlerin, diger dini otorite tipleri arasinda miistesna
bir yeri vardir. Su halde bir peygamberin karakteristik 6zelligi, onun bir karizmaya sahip
olmasidir. Karizma, ilahi varlikla (Tanrr’yla) aniden gerceklesen bir yakinlhigi icerir.”121 [ste
bu yakinlik Nebilik ya da Elcilik, tek kelimeyle Peygamberlik olup, karakteristik 6zellikleri
bellidir.

Ubeyy b. Ka’b (6.19/640)“Rastlullah (s.a.s.) ile beraber iken yiiziimiiz tek yéne
bakiyordu. Oliince, suraya buraya bakar olduk” dediginde Nebi’nin (s.a.s.) 6liimii {izerinden
heniiz 10 yil gegmistir. Bu durum, sahabenin Yiice Allah Elgisi'nin (s.a.s.) huzurundayken
tasidig1 duygulari huzurdan ayrilinca kaybetmesinden ayr1 bir seydir.

121 Akyiiz, Niyazi-Gapcioglu, thsan, Ana Bashiklariyla Din Sosyolojisi, Ankara, 2011, s. 230, 234.
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“Islam’in kadinlara verdigi haklarin Hz. Peygamber’den sonraki donemlerde
kesintiye ugradig: genellikle kabul edilen bir husustur. Hz. Omer’in oglu Abdullah’in ‘Biz
Hz. Muhammed doéneminde hakkimizda ayet iner endisesiyle kadinlarimiza bir sey
diyemez olmustuk. Onun vefatindan sonra kendimizi daha serbest hissetmeye basladik’
s6zi, bunun belirgin bir kanit1 sayilabilir.

Hz. Aise’'nin (0.58/680) “Rasulullah, kadinlarin kendisinden sonra neler
cikardiklarim1 gérseydi, Israilogullarinin kadinlar1 engelledikleri gibi, onlarin mescidlere
cikmalarini engellerdi” sozii, kadinlar cihetinde meydana gelen degisimin hangi diizeyde
oldugunu gostermektedir.

Eb Said Hudri’nin (6.74/693) “Allah Elgisi’ni gomiip, kabrinin topragindan elimizi
ceker cekmez goniillerimizdeki diisiinceler degisti” s6zii, toplumda meydana gelen
degisikligin habercisi sayilabilir.

“Karizmatik liderin 6liimiinden sonra dini grubun seyri” soyle anlatilir: “Din
kurucusunun ya da ilahi mesajin aracisinin 6limii bu gruplarin hayatinda bir déniim
noktasidir. Clinkii karizmatik grup, yeni dini iman edenleri bir arada tutan merkezi
sahsiyeti, dini kuran/onun esaslarini koyan ya da teblig eden varligl1 kaybetmistir. Onun
6limi grubun yapisinda 6nemli degismelere yol acacaktir. Bu asamada dini kurana en
yakin olan, onun en ¢ok giivendigi ve samimi oldugu kisi veya kisiler, ilk tehlike ve
giicliiklerle karsilasildiginda fedakarlik ve feragat gosterenler, daha fazla géz 6niinde olur.
Iste onlardan biri din kurucusunun grupta yerine getirdigi fonksiyonu iistlenir. Fakat onlar
bile karizmatik sahsiyetin yerini dolduramaz, onun fonksiyonunu hi¢ bir zaman tam
anlamiyla yerine getiremez. Clinkii merkezi sahsiyet gruptaki bu vazgecilmez konumunu
karizmasina borgludur. Gruba goéniil verenler de onun bu karizmasiyla cezp edilmistir.
Zamanla, merkezi sahsiyetin yerine gruba onderlik edenler de 6lerek gruptan ayrilinca
grup bagi artik grubun tamamini ilgilendiren maddi unsurlara, yani din teorisine, yeni
dinin inang esaslarina, ibadet ve toren sekillerine, sonra da orgiit sekillerine dayanmaya
baslar”122 kaydi, yasanan hadiselerle 6rtiismektedir.

Ummii Seleme’nin, “Resdlullah (s.a.s) zamaninda insanlar namaza kalktiklarinda
hicbirisinin gézi kendi ayaklarinin ucundan o6teye, 6ldiiglinde secde mahallinden 6teye
gecmezdi. Omer devri kibleden sapmazken Osman’in devrinde, fitne neticesinde insanlar
artik saga sola bakar oldular” soézii sanki donemin sosyolojik degerlendirmesinin 6zeti
gibidir. Nitekim cagdas diisiiniir Sezai Karakoc¢ soyle demektedir: “Peygamber 6devini
tamamlayip diinya aynasindan cekilince, insanlar, yeni yeni yorumlar ve eklemelerle
tekrara esyanin karanligina, evrenin aczine birakiverirler kendilerini, 1siktan rahatsiz
olmuslardir sanki. Sanki karanhg o6zlemislerdir.”123 Islam Hukukcusu Erdogan ise,
“Stinnetin giiniimiize tasinmas1” konusunda, ‘Hazir vahiy déneminin sonunda ulasilan

122 Akyiiz-Capcioglu, Ana Bagliklariyla Din Sosyolojisi, s. 247.
123 Sezai Karakog, Kiyamet Asisl, [stanbul, 1974, s. 92.
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seviyenin beser seviyesinin ulasabilecegi en son kemal mertebesi kabul edilmesi'ni
siinnette meydana gelen sapmanin sebepleri arasinda sayar. Ayrica “Rasflullah’in
yapmadigini yapmama diisiincesinin asilmasi” gerektigini soyler: “Ras(lullah (s.a.),
toplumu olusturan sosyal tabakalara el atmis ve biitiin insanlarin kardes ve Alemlerin
Rabbi huzurunda esit oldugu inancini inancini yerlestirmek istemisti. Amaca ve vakiaya
baktigimizda Rastlullah’in (s.a.) bu yolda attigi adimlarin ‘islah ¢alismalariin baslangicr’
mahiyetinde oldugunu soyleyebiliriz. Kélelik ve kadinlarin durumu hakkindaki hadisleri
bu baglamda ele almamiz miimkiindir.”12¢ Ancak fiill durumun vahyin son noktasi oldugu
diisiiniilmiis; Rastlullah’in  (s.a.) yapmadigimi yapmama disiincesinin asilamamis
oldugunu belirtmistik.

Sadece iki kusak icinde ele aldigimiz bu hadise ve bu hadis, igerigi ‘kadinlarin
mescide gitmelerine engel olunmamast’ olsa da, toplumda kisa zamanda meydana gelen
degisikligi gostermesi acisindan 6nem arz etmektedir. ‘Kadinlarin mescide gitmelerine
engel olunmamas1’ konusunda pek ¢ok makale yazilmistir.125 Tarih boyunca bunun dini
goziiken ancak iktisadi, cinsiyet algisi, sosyolojik vb. farkli sebepleri bulunmaktadir. Hz.
Omer déneminde devlet kurumlasirken bassehir Medine bu degisim ve gelisimden payin
aldig;; Musliimanlarin kanaat toplumundan refah toplumuna gectikleri sdylenmisti.
Nitekim Abdullah’in vefatinda ogullarindan sadece birine diisen mirasin 100.000 dirhem
oldugu kaydedilmektedir. Degisim stirecinde bu refahin kisilerde (kadin-erkek) meydana
getirdigi degisiklik hesaba katilmalidir. Ortiinmek icin giyinen kadinin giizel gériinmek
icin giyinmesi, varligini hissettirmek icin koku siiriinmesi her devirde mevcut olup,
zamanimizda ‘moda’ kavrami i¢inde ele alinmaktadir.

Degismeyen tek seyin degismek oldugunu konu alan sosyoloji bransinda olanlar
hadis alanina, hadis alanindaki akademisyenler sosyolojik bakis acisina yabanci
kalmaktadirlar. Ortak projelerin olmayisi, gerceklesmesinin zorlugunu ortaya
koymaktadir. Her iki bransta performans gosterecek akademisyen olmak ise daha zor bir
is olarak goziikmektedir.

Biz degisime degil; degisimin olumsuz yonde seyrine karsiyiz. Kaginilmaz olan
sosyal degismeyi tetikleyen nedenler vardir. Bunlarin hepsi sonug¢ta dini kiliga biirtintip
ortaya ¢ikmaktadir. Sonraki kusaklar bu tarihi olguyu dini sanmakta; meydana gelen
eksen sapmasi dinin yerini almaktadir. Boylece “Siinnetten sapma 6rnegi” olan bir hadise,
sliinnet olarak algilanabilmektedir.

Yiice Allah Elgisi'nin (s.a.s.) slinnet ve hadisi ortada iken, Medine gibi
hadis/siinnetin merkezi bir sehirde, Abdullah b. Omer gibi Ras{iliin siinnetine uyma
konusunda titizligi bilinen birinin cocuklarinda ortaya c¢ikan bu degisikligin hesaba
katilmasi halinde Hicaz disinda Kahire, Sam, Bagdat gibi farkh cografyalarda daha biiyiik

124 Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Stinnet, s. 285, 277.
125 Bir dizi makale i¢cin bkz. Cami, Kadin ve Aile, DiB, 2013; ISAM, Ilahiyat Makaleler Veri tabanu.
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degisikliklerin meydana gelmesi yadirganamaz. Ancak bizim vurgulamak istedigimiz sey,
kac¢inilmaz olan sosyolojik degismelerin hadis/siinnetin ruhundan kopmus halinin, din
sanilmamasidir.
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