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MATURIDI'DE BIREYSEL AHLAKI OTONOMI
Saban Ali DUZGUN*

Oz

Otonomi, ahlak teorilerinde temel bir yere sahiptir. Bireysel ahlaki otonomi
ise kisinin kendine iliskin kapasitesine referansta bulunur ve bu kapasitenin
disaridan manipiile edilmeden kendi i¢inden gelen gerekgelere ve itkilere dayali
olarak islemesine isaret eder. Otonominin geleneksel olarak ahlaki sorumlulugun
temelinde yattigina inanilmistir. Insanin ahlaken otonom bir varlik oldugunu
pesinen kabul ettigimizde hemen ardindan su sorunun cevaplanmas: icap eder:
Ahlaken otonom bir varlig1 hangi motifler harekete gecirir? Haz mi, fayda mi1? Bu
tartisma bizi amag ahlakina yahut 6dev ahlakina (deontolojik/kategorik ahlak)
gotiiriir. Daha da netlestirmek igin su soruyu soralim: Ahlaki eylemlerimizin
kendinde bir amac1 m1 vardir yoksa bizzat bir 6dev olarak m1 onlar1 yapmaktay1z?
Bu soruya cevap arama sadedinde elinizdeki metin ahlaki otonomi
kavramsallagtirmasin1  Matiiridi’de ele almaktadir. Biliyoruz ki Matiiridi
diisiincede Allah-insan iligkisi ciddi bir yere sahiptir ve elimizdeki iki eseri
Kitabu't-tevhid ve Te’vilatu’l-Kur’an’da bu tema, irade, kudret, kaza, kader ve
Allah’in yaratici iradesi gibi kavramlar etrafinda islenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Matiiridi, Hikmet, Ozgﬁr rade, Bireysel Ahlaki
Otonomi.

INDIVIDUAL ETHICAL AUTONOMY IN MATURIDI

Abstract

Autonomy is a central value in ethical theories and individual ethical
autonomy is an idea that is generally cognized to refer to the capacity to be one's
own person, to live one's life according to reasons and motives that are taken as
one's own and not the product of manipulative external forces. Autonomy has
traditionally been thought to connote independence which lies at the bottom line
of moral responsibility. When we take for granted that man is ethically
autonomous being then the following question needs to be answered: what are the
main motives that cause an ethical autonomous being to act? Hedonism, benefit?
This discussion causes us to consequentialist or deontological/categorical ethics. To
clarify the question do the ethical actions of ours have an aim in themselves or do
we have to carry them out just because it is our duty to behave this way?
Following this question in this paper individual autonomy is analysed in Maturidi
from ethical point of view. It is well known that relation between God and man is
the key topic in his Kitab at-tawhid and Ta'wilat al-Qur'an and he extensively
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deals with different aspects of this broad problem — the will, the power, the eternal
decree and the creative function of God.
Key Words: Maturidi, Hikma, Free Will; Individual Ethical Autonomy.

1. Otonomi ve Ozgiirliik

Otonomi kelimesi oncelikle ahlaki otonomi baglaminda kullamilir. Bu da
disaridan bir zorlamaya gerek duymadan ahlaki kanunlara uymay insanin kendi
dogas1 sonucu bir zorunluluk olarak gérmesini ifade eder. Biitiin ahlak: organize
eden ana ilke olarak bunun Kant tarafindan bu sekilde formiile edildigini
biliyoruz. Bu ayni zamanda Kant'in kategorik ahlakimn yani 6dev ahlakinin da
temelini olusturur.

Cogu kez aralarinda bir 6zdeslik kurulsa da otonomi ve 6zgiirlitk arasinda
fark vardir. Ozgﬁrlﬁk, i¢ ve dis engellemeler olmadan kisinin arzularin etkin hale
getirme glicline ve bunun igin yeterli kaynaklarinin bulunmasina isaret eder.
Otonomi ise insam eyleme sevk eden arzularin (degerlerin, duygularin, vs.)
bagimsizhgr ile ilgilenir.  Ozgiirliikk teker teker eylemlerimize referansta
bulunurken, otonomi bireyin daha tiimel/kiilli haline isaret eder. Buna gore ancak
otonom birey 6zgiir bir eyleme yonelebilir. Otonomi 6zgiirlitkten 6ncedir.

Otonomiyle ilgili bir bagska ayrim, sorumlu tutulmanin asgari sart1 sayilan
temel otonomi ile kisinin hem harici manipiilasyonlardan hem de kendi kendini
ayartic1 yonelmelerden bagimsiz bir sekilde kendini ortaya koyma kudretini ifade
eden ideal otonomi arasinda yapilmaktadir.

Ahlak ve siyaset baglaminda otonomi, kisinin kendini idare edebilecek bir
kapasiteye sahip oldugunu, kendi kendini idare ettigini gosterecek eylemlerde
bulundugunu, kisinin kendine has idealar kurabildigini ve kisinin kendi tizerinde
hakimiyetinin bulundugunu gosteren bir dizi hakkin varligina isaret eder.!

Otonomi 0zgiir bir sekilde diisiinmeyi, alternatiflerden birini segebilmeyi
(ihtiyar) ve eylemeyi (amel) icerir. Burada onemli bir nokta, iradenin (bir seyi
istemenin) yapisii belirleyen arzularin, (duygu ve degerlerin) otonomi ile
otantisiteyi (sahih tekillik) nasil belirledigi ya da etkiledigi sorunudur. Otantisite
kisinin bagimsiz bir sekilde arzu ve degerlere sahip olma bilincini ifade eder.
Bu ilk asamadir. fkinci asama, bu arzu ve degerlerin bir istege doniismesi
asamasidir. Buras: iradeyi ortaya ¢ikaran asamadir ve otonomi de burada ortaya
cikar. Ortaya ¢ikan eyleme biitiiniiyle sahip ¢ikan 6zne de kendini 6zgiir sayar.

Otonomi kisinin kendini sorumlu hissedecek sekilde karar verme kapasitesinin
bulunduguna iliskin giiven hissidir. Eylemlerimize sahip ¢tkmamiza imkan veren
bu kapasite kendimize ahlaki bir 6zne olarak saygi duymamiz sonucunu getirir.
Ayni kapasitenin baska 6znelerde de bulundugunu bilmek, o ahlaki 6znelere de
saygly1 gerektirir. Boylece bireylerin hem igten hem de distan bir baski unsuru

1 Joel Feinberg, “Autonomy”, Christman 1989 icinde, ss. 27-53. Siyasal otonomi s6z konusu oldugunda
bireyin otonom olmasi, nerede duracag: belli olmayan pedersahi toplumlarda bir kontrol noktasi
seklinde tezahiir eder. Otonominin olmadig1 yerde ilgi, bakim, babaerkillik, acima gibi duygularin
hakimiyetine teslim olunur.
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olmadan ahlaki 6zneler olarak arzulara ve degerlere sahip olduklar: (kapasite)
hem bu degerleri se¢me iradesini kullandiklari (otonomi) ve nihayetinde bu
degerleri eyleme doniistiirerek otonom ahlaki bir 6zne olduklarin1 bizzat
yasadiklari siireci gozlemlemis oluruz.

Otonomiye dayali ahlak teorisi, ahlakin duygularmizin otantisitesinden
ziyade kognitif yetilerimize dayandigini soyler. Bu da bizi eyleme yonlendirecek
devdinin/itkilerin kontroliinden, secilecek eylemlerin tabiatim1 bilmemizi miimkiin
kilan bir kognitifligin bizdeki varligina yaslanir. Bizi bir eyleme yonlendiren seyin
biitiiniiyle kognitif kontrolden ge¢medigini duygusal reaksiyonlarin da etkili
oldugunu biliriz; ama bir otonomiden bahsedeceksek mutlaka kognitif boyutun
g6z oniinde bulundurulmasi gerekir. Ornegin anne-babanin yiikiimliiliiklerinin
sadece yapmak zorunda olduklarindan ibaret olmadigini bunun ayni zamanda
ilgi, 6zen, arzu gibi duygular1 da igerdigini biliriz. Yiikiimliiliiklerin otonomiden
kaynaklandigini ama otonomiyi biitiiniiyle bir kognitif siire¢ olarak tamimlamanin,
bu 6rnek {izerinden gittigimizde baz elestirilere agik hale gelecegi agiktir. Bunun
icin de sadece aklini kullanan degil aklini tutkulu kullanan 6zneler teorisi bu
elestirileri karsilamak igin One gikarilmaktadir. Boylece hem kognitiflik hem de
0znel unsurlar (tutkular) hesaba katilmis olur.

2. Ahlaki Eylemlerin Amachlig1 Meselesi (Hikmet/Consequentialism)

Ahlaki otonomiyi kabul ettigimizde, soracagimiz en ciddi soru; bu otonomiyle
yapacagimiz eylemler ne tiir sonuglar yaratmaya ayarlidir (consequentialism)?
Mutlulugu yayginlastirip, acilar1 dindirmek mi, diinyada miimkiin oldugunca
Ozgiir alanlar yaratmak mi, fayda saglamak mi, haz almak mi? Jeremy Bentham ve
J. Stuart Mill ‘faydacilik’t ahlaki eylemlerimizin nihai sonucu sayarak amagh
(consequentialist) ahlak goriisiiniin 6nemli Ornekligini olusturmaktadirlar. John
Locke ve 1. Kant ise deontolojik ahlak (gorev ahlaki) teorileriyle, amachlig1 dikkate
almamaktadirlar. Bu diistiniirlere gore, ahlaki eylem herhangi bir amaca yonelik
degildir; insan sirf 6devi oldugu icin bir eylemi yapar; onun ne sonug doguracagin
hesaba katmaz.

Matiiridi’de ahlaki eylemlerin bir amaclhlik iginde ele alindig1 goriiliir. Bu
amaclilik, hikmet terimi etrafinda sekillendirilir:

“Allah, insanlarin se¢im alanmna giren hususlar, kagilan zarar, istenen
fayda (emr bi'l ma’ruf ve nehy ani’l-miinker, vurgu benim) konumuna
koymustur ki davraniglara baglanan sonuglarin arzu edilen veya sakinilan
tiirden oldugu hususu onlarca agikliga kavussun. Yine Allah insan tiiriinii
baz1 seylerden nefret, bazilarina da temayiil gosteren Ozelliklere sahip
kilarak yaratmis; bunun yaninda insan tabiatinin nefret ettigi fakat iyi
sonuglar verecek bazi davramglar1 akillara giizel, tabiatin temayiil
gosterdigi bazi davranislar: da kotii sonuglar: sebebiyle ¢irkin gostermistir.
Boylece O, insanlari tabiatlarina zor gelen seye zevk verici sonucu ugruna
tahammiil gosteren ve yine aynmi amacla onun kiilfetlerine katlanan bir
konuma getirmistir. Insan aklimn zorluklara gdgiis germeye Kkarst
direnecegi gercegine binaen Allah miikellefleri imtihana tabi tutmus, bu
amagla giizel davranislara ve iyi ahlaka tesvik ederek mesru amelleri tercih
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etmeyi ve mesru olmayanlarindan sakinmay1 emretmistir. Allah insanlarin
miikellef tutulduklar1 konulari zor ve kolay, diiz ve sarp olmak {izere iki
kategoride yaratmistir; aslinda insanlar bunlarin her ikisine de fazla zorluk
¢ekmeden ulasabilirler. Zira insanlarin bir seyi istemeleri ya da uzak
durmalar1 da bu sisteme dayanir. Allah sebepleri de s6z konusu sisteme
baglamigtir.”?

3. Ahlaki Eylemlerin Bilisselligi/Kognitifligi Meselesi

Iyi ve kotiiniin kognitif olarak bilinmesiyle, iyi ve kotii hitkmiiniin Tanr
tarafindan verilmesinin, iyi ve kotiiye yonlendirmedeki rolii nedir? Matiiridi'ye
gore insan akli ilahiyat (bedihiyydt) ve niibiivodt konularinda kesifte bulunabilir ve
hiikiim verebilir ama sem iyydt ve serdi’ konular1 ancak sem’ ile bilinebilir. O zaman
ahlakla ilgili konularin bedihiyydt ve niibiivvdt icinde mi sem’iyydt ve serdi’ iginde mi
goriildiigtine bakmamiz gerekir. Matiiridi Kitabu't-tevhid’de sunlar1 ifade
etmektedir:

“Allah insanlar1 sorumluluk hissedecek sekilde yaratmistir. Bu
sorumlulugun temeli olacak sekilde onlar iyiyi kotiiden ayirmasin bilen
temyiz sahibi varliklar kilmis, akli idraklerine kotii davramist (md yiizemm)
cirkin, iyi davrams1 da (md yuhmed) giizel gostermis, yine onlarin zihni
kapasitelerini ¢irkini giizele tercih etmeyi, yergiye layik olan oviilmeye
deger bulunana istiin tutmay:r kabul edilmez bir davranis olarak
yerlestirmistir. Bu sebepledir ki Allah insanlarin yapilarina yerlestirilen
ozelliklere ve kendilerine liitfedilen hasletlere paralel olarak bir davramns:
digerine tercih etmeye cagirmis ve bunun digindakilere meyletmeyi bu
yapidaki bilingli bir varligin aklen benimseyemeyecegi kadar c¢irkin
goOstermisgtir.”3

4. Aklin iradeye Onceligi (Intellectualism-Voluntarism) Tartigmasi

Ahlaki ya da fiziki kanunlarin Tanri’dan kaynaklandigini sdyledigimizde,
bunlar Tanri’min bilgisinden mi iradesinden mi kaynaklanirlar, sorusu
sorulmaktadir. Bu Orta Cag'larin bildik tartismasidir. Ahlaki ve fiziki
kanunlarin Tanri’min iradesinden kaynaklandigini sdyleyenler Duns Scotus,
Ockham’l1 William gibi diisiiniirler iken aklindan kaynaklandigini sdyleyenler
ibn Riisd, Thomas Aquinas gibi filozoflardir. Buna gore, bilgi iradeyi
belirlemektedir. Bu kargit teoriler insan psikolojisi, Tanr1'nin mahiyeti, etik gibi
konulara  uyarlanmistir.  Intellectualism’e  gore, iradenin  secimleri,
entelektin/aklin iyi ya da kotii hitkkm{iinii vermesinden sonra bir belirlenimle
secilmektedir. Boylece iradenin kendisi de belirlenime ugramaktadir. Bunun
tersi voluntarisme gore neyin iyi neyin kotii oldugunu belirleyen iradedir ve
iradenin kendisi belirlenmis degildir.

19. yiizyilda pratik aklin teorik akla onceligi doktriniyle Kant voluntarisme
kaymuistir. Ona gore entelektiiel olarak insanlar mutlak realiteyi bilemezler; ama bu

2 Matiiridi, EbG Manstr, Kitdbu't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, fsam Yay.,istanbul 2002, s. 284-285.
3 Matiiridi, Kitabu't-tevhid, agy.
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onlar1 eylemde bulunmaktan alikoymamaktadir. Insanlar eylerken yaptiklarmin
biitiin karakterini biliyorlarmus gibi davranmaktadirlar. Bu iradenin giictinii
gostermektedir.

Aklin m1 iradenin mi hakimiyeti s6z konusudur? sorusuna Matiiridi’den bir
pasajla devam edelim:

“Bu meselenin nirengi noktas1 sudur ki Allah insan tiiriinii diinya
lezzetlerine meyleden bir karakterde yaratmistir. Beserl karakter kisiyi bu
lezzetlere davet eder ve onlar1 kendi goziine cazip gosterir; ¢linkii insanin
yapisina yaratilistan meyli bulundugu seylere karsi kuvvetli arzular
yerlestirilmistir. Insan tabiat1 kisinin ac1 ve mesakkat hissedecegi seylerden
kacar. Bu suretle tabiati, bir seyi gilizel veya ¢irkin gorme noktasinda
aklinin diismanlarindan biri haline gelir. Su da var ki aklin giizel veya
cirkin gordiigii seyde herhangi bir degisiklik veya halden hale gecis s6z
konusu degilken tabiatin giizel yahut c¢irkin buldugu sey degisim ve
halden hale intikal halinde bulunur. Bu sonuncu durum egitim,
alisageldigi seyden alikoymaya 6zen gosterme ve yapmak istemedigi seye
fitratin benimseyebilecegi giizel bir yontemle siirekli olarak yonlendirme
suretiyle gerceklesebilir. Tipki kuslarda ve hayvanlarda oldugu gibi. Bu
canlilar kendilerinden beklenen beseri hizmet tiirlerinden fitratlar1 geregi
kacar. Fakat egitildikten sonra her biri yaratilistan miitemayil bulundugu
davranislardan {iirker hale gelirken tab’an kacmasi gereken hareketleri
fitratinin icab1 imis gibi benimser bir durum alir. Once insana agir gelen
hayvan bogazlamanin ahstiktan sonra normal gelmeye baglamas: da
boyledir. Bu sebepledir ki Allah fitri temayiilleri degil, akillar1 hiiccet
kabul etmistir. Evet, Allah -her ne kadar selim akla sahip bulunmayan
kimselerle ayni yaratilis Ozelliklerini paylasiyorlarsa da- kalemini akl-1
selim sahipleri i¢in yiirtitmiis ve onlari, tab’an sevmeseler de akillarinin
glizel gosterdigi seye uymak, fitraten kabul edilir olsa da aklen ¢irkin olan
seyden sakinmakla yikiimlii tutmustur; zira akil kisiye bir seyin
mahiyetini gosterdigi halde tabiat — fitrl tabiati kastediyorum- bunu
vuzuha kavusturmaz.”*

Matiiridi'nin akil ve fitri tabiat arasinda yaptig1 ayrim, Orta Cag'in akil ve
irade arasinda yaptigi ayrim iizerinden kotarilan tartismayi andirmakla birlikte
daha kapsamlidir. Zira fitrat sadece iradeyi degil bagska duygular da icermektedir.
O zaman insanin akl igin ayartici olan sadece irade degil bagka potansiyelleridir
de.

Reformasyon doneminden sonra Martin Luther eliyle 6zgiirliik, otantisite,
otonomi, akil ve irade mevzularmma bir de imamn eklendigini goriiriiz. Insan
iradesinin onu siiritkledigi ¢ikmazdan kurtulmak ic¢in imana sarilan Lutheryan
doktrini burada hatirlayabiliriz. Luther’e gore, insan1 kurtaracak olan iradesi degil,
imanidir. Ona gore, Allah'in kendisine iman bahsetmesiyle insanin karakteri degisir ve
insan siiphe halinden kesinlik haline gecis saglar. Bu kesinlik haline gegisteki etkin rol

4 Matiiridi, Kitabu't-tevhid, s. 284.
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Tanr1'ya aittir. Bu sliphe halinden kesinlik haline gegisin simgesi Matiiridi’'de iman
degil akaldur.
5. Akl ve irade Catismasi

Aklin ve iradenin kaybedilmesi yahut unutulmasi, bizzat insan benliginin
unutulmast demektir. Insanin nefsini yani benligini unutmasi, kendisini
fiziksel ve metafiziksel varlik alanina baglayan aklini (logos) ve sezgilerini
(nous) devre dis1 birakmasina sebep olur. Bunun sonucu olarak da insan biitiin
varligini fiziksel varlik alanina hapseder ve duygu diinyasinin bagimlisi haline
gelir. Insan, rasyonel tarafinin, duygulari tarafindan bastirilmasina izin
verdiginde yasayacagi benlik ve biling kaybi, hem insanin rasyonel benlik
suurunu yitirisini hem de bedeni arzularinin doyurulma egilimini kendine
dayatan hayvani benlige indirgenisini temsil eder. Insamn ahlaken bozulmaya
yatkin olmasi ve Ozgiirliigiinii her zaman 'en iyi olan1 se¢gme yoOniinde
kullanmamasi, yalmz birakilmamasimi ve disaridan desteklenmesini gerek-
tirmektedir. Bunu su ayette gdzlemlemek miimkiindiir:

"Insan zayif yaratildigs icin, Allah yiikiiniizii hafifletmek ister.” 5

Insamin kendi yararina bir eylemde bulunma konusunda gosterdigi zafiyet
Allah'm inayetine® duydugu ihtiyacin ana gerekgesidir. Insanin "zorluklarm
altindan kalkacak irade ve giicte yaratilmis olmasi"” ile Tanr1'nin inayetinin birlikte
aktif kilinmasi, insan1 ya da Allah’1 bu stireclerin disinda tasarlayan bir¢ok doktrini
elestirme imkan verir.

6. Her Seyin Takdir Edildigi Deterministik Bir Evrende Nasil Ozgiir ve
Otonom Olabiliriz?

Matiiridl'ye gore, yaratma Allah’a aittir ve hayir ya da ser her sey Allah’in
takdiri ve yaratmasiyla gerceklesir. Yaratma bir eylemi mutlak kudret sahibi
birinin, meydana getirecegi eyleme iligkin tam bir bilgiyle yokluktan varhiga
cikarmak demektir. Insan eyleminin biitiin meydana gelis sartlarini, sebeplerini ya
da sonuglarini bilemedigi ve eylemin meydana gelmesini saglayacak giice kendi
yaratimi olarak sahip olmadigi icin kendi fiilinin yarataru (hdlik) olarak
tamimlanamaz. Bu durumda Tanri’nin insamin biitiin eylemlerinin/amellerinin
halik: oldugu ortaya konulunca bundan zorunlu olarak Tanri’min bu eylemlere

5 Nisa, 4/28.

¢ Bu inayeti, Mutezile Allah'in insana bahsettigi akli meleke olarak yorumlamaktadir. Bkz. Avvad
b. Abdullah el-Mu'tik, el-Mu tezile ve Usiiluhum el-Hamse ve Mevkifu Ehli’s-Sunneti Minhd, Riyad 1996,
s.192.

7 Beled, 90/4. “Biz insam cetin tabiatli, zorluklara ve sikintilara dayanikli, dik duran bir varlik
olarak yarattik.” Zorluklara ve sikintilara dayanikli ve dik duran anlamindaki kelime kebed’dir. Bu
ayeti yorumlarken Maturidi, Allah’in inayetinin insan hayatindaki yerine iliskin giizel bir
metaforda bulunmaktadir. Kebed kelimesine Matiiridi muntesib/dik duran anlamini verdikten
sonra, anne karninda dogum anindaki konumunun tam tersi bir sekilde duran ama dogum vakti
geldiginde ters donerek yasama adim atmaya hazirlanan anne karnindaki bebek 6rnegini verir.
Bebegin yasamini, vakti geldiginde inkilaba, zorunlu doniise mecbur eden ilahi iradenin bu
iradesinin yasayanlar igin de yeri geldiginde devreye girdigini soyler. (Bkz. Matiiridi, Te vildtu'l-
Kur’dn, thk. Ahmet Vanlioglu vd., Mizan Yayinevi, Istanbul 2008, c. 17, s. 209).
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doniik bir iradesinin oldugu ortaya gikar. Zira eylemden/amelden 6nce zorunlu
olarak bir iradenin bulunmas: gerekir. Alemde hicbir sey Allah’in iradesi disinda
ya da O'nun iradesine karsi gerceklesemez. Ama Allah'in insanlarin eylemlerini
irade etmesine ve yaratmasina karsin, bu eylemlerin sonuglarindan O sorumlu
degildir. Zira ilahi irade ilahi bilgi tarafindan belirlenmis degildir ve Allah insan
eylemlerini insan 6zgiir iradesiyle o eylemleri se¢ip yapmaya kesin karar verdigi
Ozgiir bir aninda yarattig1 i¢in sorumluluk insana aittir. Zira eylemi 6zgiir olarak
segmekte ve yapmaya kesin karar vermektedir. Boylece Tanri iyi/hayr ya da
kotii/ser niteligiyle, insanin 6zgiir bir sekilde secip kesin karar vererek yapacag: bir
eylemi bilmekte, o eylemi se¢me (ihtiyar) ve yapma (iktisdb) aninda da onun igin
yaratmaktadir.

Ser bir ameli insan icin yaratmasiin Tanri’'nin hikmetiyle ve iyi olusuyla
uyumsuz oldugu seklinde yapilabilecek itiraza cevap ise sudur: Allah insanlarin
ozglir iradelerini kullanarak eylemde bulunmalar1 da Allah’in iradesindeki esas
unsurdur. lyiliginin ve hikmetinin geregi Allah insanlar1 ser/kétii olan eylemlere
kars1 uyarmakta ve bu eylemleri yasaklamaktadir. Hikmeti ve iyiligi bu uyarida ve
yasaktadir; onlar1 yaratmamasinda degil. Boylece, giinahlar Allah'in iradesine
uyumlu bir sekilde ortaya ¢ikmis olsa da O'nun emrine ve rizasina, hidayet
istegine uyumlu olarak ortaya ¢ikmazlar. Bu durumda giinah, Matiiridi'ye gore,
ilahi iradeye karsi gerceklesen bir sey degil, ama ilahi kanunu, emri, hidayeti ve
talebi ihlal eden bir eylemden ibarettir.

Matiiridi'ye gore, insanin sorumlulugunun (feklif) temeli, bir eylemi yapma
(iktisdb) glicli degil aksine o eylemi Ozgiirce se¢me (ihtiydr) ve yapma (iktisdb)
glicline sahip olusudur. Bu iki yeti, rasyonel bir varlik olmasi hasebiyle insana
bahsedilen yetilerdir ve sorumlu ve sorgulanabilir varlik olmasini saglayan da
bunlardir. ¢

Matiiridi'ye gore kaza ve kader de insan 6zgiirligii fikri ile uyumsuz degildir.
Yine kaza ve kader sadece Allah’in 6nbilgisindeki kayda dayandig1 icin ve Allah’in
bilgisi nesnesini zorunlu olarak belirlemedigi i¢in insana bir zorunluluk ve
zorlama getirmez. Allah'in ezelde bildigi sey, insanin s6z konusu eylemi 6zgiirce
secip yapacagidir. Bu eylemin bilgisinin Tanri'nin bilgisinde olmasi, insandan
sorumlulugu kaldiracak bir bilgi degildir. Matiiridi'ye gore, Allah'in fiziki
diinyaya taalluk eden ilim ve iradesi ile insana taalluk eden ilim ve iradesi aym
degildir. Iradeli bir varlik olan insanin Allah'in ilminin taalluku, mahrum
edici/engelleyici bir bilgi ve irade degildir.

Hatirlanacag gibi, Es’ari de kesb kavramini kullanir ama insanin 6zgiir se¢imi
fikrini benimsemez. Ona gore Allah mutlak kudret sahibi oldugu i¢in kudrete
miiteallik her nesne bu kudret altinda is goriir; Allah mutlak bilgi sahibi oldugu
icin bilginin nesnesi olan her sey bu mutlak bilginin miitealliki olmak
durumundadir.  Boyle olunca da bir insanin iradesinin onun eyleminin
gerceklesmesinde bir etkisi yoktur; insan eylemini belirleye her zaman ilahi
iradedir. Bir eylemin istenmesi, kesbi gibi insa na atfedilen her sey aslinda Allah'in

8 Bkz. Ayyub Ali, “Maturidism”, A History of Muslim Philosophy, ed. M. Sharif, Wiesbaden 1963. c. 1, s.
268.
9 Ayyub Ali, agm.
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kudreti ve yaratmasiyla olmaktadir. Bu durumda kesb ilahi kudret ve insan

eylemlerinin kesismesinden ibarettir. Gercekte insan eylemlerinin kesbi de

yaratimi da Allah’a aittir. Eg’arinin bu goriisii bazen tam bazen de iliml cebriye

olarak adlindirlmistir ve Bakillani, Isferaini ve Ciiveyni gibi Eg’ari ulema kesb’e

farkli anlamlar yiikleyerek Eg’ari’den farkli goriiste olduklarini dile getirmiglerdir.
7. Otonomi Kaybinin Yarattig1 Sonuglar

Insanin biitiin yasamimn énceden belirlendigine dair gelistirilen doktrinin iki
onemli psikolojik yonii vardir:

[lk olarak, insanin giigsiizliigiinii, Onemsizligini ve anlamsizlig
vurgulamaktadir. Insan iradesinin ve sarf ettigi gayretin kayda deger bir &nemi
olmadigini ve hi¢bir anlam ifade etmedigini bunun kadar iyi anlatan bir bagka
doktrin daha yoktur. Insamin yasami/kaderi {izerindeki karar hakki tamamen
kendi elinden alinmakta ve hakkinda verilen kararlarin degismesi icin de ken-
disine yapacak hicbir sey birakilmamaktadir. Diinyada iyi ya da kétii adina var
olan her sey Tanrr'ya baglanmaktadir. Insanmn kurtulusunu salt imana baglayan ve
biitiin tartismalari getirip iman eksenine kilitleyen bir doktrin insanlar ytizlerce yil
kalkamayacaklari bir narkoza sokmaktan baska ne ise yarayabilir?!

Insan yagamindaki her seyin &nceden belirlendigine dair bu doktrinin ikinci
yonii, insanin zihnini kemiren irrasyonel siipheleri boyle bir inancin dindirecegine
iliskin kendine uyguladigi hipnozdur. Uzerinde iyice diisiiniildiigiinde bu
doktrinin, zihindeki siipheleri dindirmedigi, aksine artirdig goriiliir. Zira insani,
daha dogmadan ebedi lanete ya da kurtulusa layik goriilmiis olmasindan daha
fazla ne tedirgin edebilir? Sonra kendilerinin segilip kurtulusa erenlerden oldugu
varsayimiyla, boyle bir doktrini savunanlar acaba nasil bir psikoloji icindedirler?
Kurtulusun kisinin kendi eylemlerine degil de ezeli yazgiya bagh oldugunun
kabul edilmesi, insanin eylemlerinin de bu eylemlere kaynaklik eden zihnin de
hakir goriilecegi en ileri seviyedir.

Insanin diinyaya gelmeden énce ebedi mekanimn belirlendigini sdyleyerek,
onun diinyadaki yasamini gayesizlestiren zihniyet, kutsal kitaplarin diinyadaki
emir ve yasaklariin hikmetini nasil izah edebilir? Ezeli kaderini yasayacak olan ve
kendisine bigilen rolii oynayacak olan iradesiz(!) insanlara iyiligi emretmenin,
kotiiliikten kagmmalarim sdylemenin ne anlami olabilir?

Sonuc¢

Disaridan bir baski gelmeden, insanin dogasi/fitrat1 geregi ahlaki
davranmaya kodlandigini kabul etmek, insanin otonom bir varlik oldugu
anlamina gelmektedir. Otonomi, insana digaridan yonelen otoritelerin reddini
igerir. ‘Tyi olar kabul, kotii olani red’ (emri bi’l-ma’ruf ve nehyi ani’l-miinker) insan
dogasimnin otonomlugunun getirdigi dogal bir sonuctur. Peygamberlere muhatap
olmasa bile, insan bu dogasiyla iyiyi-kotiiyli, dogruyu-yanhsi, gilizeli-girkini
kesfetme potansiyelinde yaratilmistir. Nisa Suresi'nin 83. ayeti insan dogasinin ona
zorunlu olarak kesfettirdigi bu hakikatlere dikkatimizi gekmektedir:
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“Allah’in size fazli ve rahmeti olmasaydi, az bir kisminiz hari¢ seytana
uyardinmz.”

Ayette az da olsa insanlardan bir kisminin seytana uymayip dogru olani
bulma ve takip etme giiciiniin kaynagini sorgulayan Imam Matiiridi soyle bir
degerlendirmede bulunmaktadir: “Allah insanlara fazlinin ve rahmetinin geregi
olarak peygamber ve vahiy gondermeseydi de, insanlar akillarmi kullanarak
hakikati bulabilirlerdi.”

Insan dogas1 dini ve ahlaki hakikatleri bulacak yeteneklerle donatilmistir.
Aslinda birincil olarak insanin fitrfi donanimi bir ahlakilikle donatilmistir. Bu
ahlakilik, i¢cinde Allah’a inanmay1 da gerektirir. Bagka bir ifadeyle, ahlak inanctan
once gelir. Allah’a inanmak ahlakin geregidir. Hayatin kaynagi olan (flah) ve
devamini saglayan (Rab) Allah’in varligini kabul etmemenin nankorliik/inkar
olarak adlandirilmas: da bundandur.

Metafiziksel bir diizende bireysel otonomiyi/ozgiirliigii korumak,
toplumsal yapilardaki ve politik kurumlardaki etkinligini/6zgiirliigiinii muhafaza
etmek, insanin bu dogal kabiliyetlerini kabul etmekle dogrudan ilgilidir. Insan
dogasmin “dogru’, ‘iyi’ ve ‘estet’ olani buldurmasi ahlakin geregidir ama bunlara
yonlendirecek giliclii bir kaynaga ihtiyag¢ duyuldugu da agiktir. Burada dine,
peygambere ve bunlara kaynaklik eden ilahi kudrete neden gerek duyuldugunun
cevab1 bulunmaktadir. Neden? Bir diisiinelim: Cok saglam kanunlarin var oldugu
bir toplumsal diizende, herkesin bu kanunlara uymas: beklenir. Ama bu beklenti
¢ogu zaman bosa cikar. Gliglii bir devlet iktidarmin bu kanunlara uymay:
saglamasi gibi, ilahi kudret de dogru, iyi ve estet olanin herkesin yasaminda yer
tutmasinin  kaynagi olarak is goriir. Hepimiz, diisen bir insani kaldirmak
gerektigini biliriz. Bu bilgi, bize dogamizin bildirdigi dogal/sezgisel bir bilgidir.
Ama diisen bir insani herkesin kaldirmadigini goriiriiz. Buradan ¢ikan sonug
sudur: Bir seyin dogru oldugunu bilmek (bilgisel boyut), o dogruyu zorunlu olarak
yaptirmamaktadir. Bir seyin kotii oldugunu bilmek de o kétiilitkten zorunlu olarak
uzak durmak gibi bir sonug yaratmamaktadir. Dogru bildigimizi yapmayi, yanlis
bildigimizden de uzak durmay: gerektiren baska bir kaynaga ihtiya¢ burada
ortaya c¢ikmaktadir. Bu da bilgiyle degil iradeyle ilgili bir durumdur. Dinin
bilgimize degil, irademize yoneldigi ve bir irade egitimi yaparak, dogru
bildiklerimizi yapmayi, yanlis olarak bildiklerimizden de uzak durmay: istedigi
acgiktir. Bu da bizi yine ahlakla bulusturmaktadir. Buradan, Allah’in insanlarla
iliskisini neden ‘irade’ iizerinden kurdugunun cevab: da ¢ikmaktadir. “Allah bir
seyin olmasini irade ettiginde ...”'° formunda gelen ayetlerde, Allah’in varhkla ilk
iligkisinin, felsefi ve Kelami teorilerde iddia edildigi gibi, bilgi degil irade
{izerinden kuruldugu goriiliir. Insanin bilgisi degil iradesiyle denendigi agiktir.
Dogru oldugunu bildigimiz nice diistincelerin bizi dogru eyleme gotiirmemesi,
yanls bildiklerimizin ¢ogunu da yapryor olmamiz bunun karnitidir.

[nsanin  hayatta kazanmasi ve kaybetmesi biitiiniiyle iradesine
dayandigina gore, insanin felsefi agidan bilgi varlig: ahlaki ve dini acidan ise irade
varligi oldugunu soylememiz gerekir. Varligimi iradesiyle secerek yaptig:

10 Ornegin Y4-Sin, 36/82.
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eylemlerin niteligine bagli olarak gerceklestiren insanin iradesini devre disi
birakan belirlenimci/determinist bir yorumun, insamn dogrudan varhigiyla ilgili
bir problemi tetikleyecegi aciktir. Bu agidan bakildiginda Matiiridi'nin irade ve
kesb/iktisab ile ilgili goriislerinde, insanin Ozgiirliigiine ve sorumluluguna zarar
vermeyecek bir hassasiyet gelistirdigini goriirtiz. Bu hassasiyet onu Mutezile ve
Eg’ariler arasinda bir orta yola yerlestirmeyi miimkiin kilmaktadur.
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