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AMIRI’DE OLUM VE AHIRET DUSUNCESI

Hacer ERGIN*

OZET

Amiri, Kitabu’l-Emed ale’l-Ebed isimli eserinde ruh-beden
iliskisini ele almistir. Bu makale, felsefi bir problem olarak
6limden sonraki yasam meselesini, filozof tarafindan nasil ele
alindigini ortaya koymay1 amacglamaktadir.

Insan bedenini bir diialite tizerinden ele alan Amiri’ye gore
insan, beden ve nefsten miitesekkildir. Insan nefsi de ikili bir
tasnife tabi tutulmaktadir: Hissi nefs ve nutki nefs. Ciz7,
mumkiin ve zamani olani idrak edebilen hissi nefs, var olabilmek
icin bedene ihtiya¢c duymaktadir. Ttimel, zorunlu ve ebedi olani
idrak edebilen nutki nefs, bedene ihtiyac duymaz ancak onun,
bedenle guclti bir irtibat1 vardir. Filozofun bedenle iliskisini
yukaridaki gibi ifade ettigi nefs tiirlerinden nutki nefs, 6limden
sonraki surecle iliskilendirilmektedir. Kendi basina kaim olan ve
var olmak icin bedene ihtiya¢c duymayan nutki nefs, o6ltimle
birlikte yok olmamaktadair.

Amiri, yaratici fikrine sahip olan her insanin ahiret hayatinin
varligini kabul edecegini dile getirmektedir. Insanda var olan
ebedi mukafat diistincesi, bu iddiaya gerekce olusturmaktadir.
Ahiret fikrine sahip olmayan gruplarin varligina kisaca isaret eden
filozof, ahiret hayatinin varhigin1 kabul edenleri merkeze
almaktadir. Bu noktadan hareketle felsefecilerin, diger dinlere
mensup olanlarin ve Muslimanlarin konu hakkindaki
duiistinceleri tartistimaktadir. Amiri, bu degerlendirmeleri
sirasinda Muslimanlar icerinde Mutezile haricindeki gruplarin
goruslerinde haklilik payr buldugunu ifade etmektedir. Ancak
filozofa goére bu mesele, asli olarak kutsal kitap merkeze
alindiginda anlasilirlik kazanabilecektir.

* Ars. Gér., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali, El-mek: hcrergin@yandex.com
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DEATH AND THE THOUGHT OF AFTERLIFE IN AL-
AMIRI

ABSTRACT

al-Amiri examined the soul-body relationship in his work
named Kitabu’l-Emed ale’l-Ebed. This article aims to put forth how
philosopher deal with the life after death as a philosophical
problem.

According to Amiri, who deals with the human body through
a duality, human consists of body and soul. The human soul is
also divided into two: Sensual soul and intellectual soul. The
sensual soul, that can perceive what is particular, possible, and
temporal, requires the body to exist. The intellectual soul, that
can perceive what is universal, compulsory and eternal, doesn’t
need the body but there is a strong connection between the
intellectual soul and the body. When examined in relation to the
body, the intellectual soul is associated with the process after the
death. The intellectual soul, that is self-righteous and doesn’t
need to a body to be alive, don’t disappear with death.

al-Amiri states that every person who has the idea of creator
will accept the existence of the life of the afterlife. The eternal
reward idea that exists in mankind is the reason for this claim.
The philosopher, pointing briefly to the existence of groups who
don’t have the afterlife idea, centers those who accept the
existence of the afterlife. From this point, philosophers’, Muslims’
and believers’ of other religions thoughts about the issue are
discussed. During these evaluations, al-Amiri stated that Muslims
except for the Mu’tazilite were right in their opinions. However,
according to the philosopher, this issue will become
understandable when the Holy Book is taken to the center.

Key Words: al-Amiri, the sensual soul, the intellectual soul,
afterlife.
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diistincesi baglaminda ele alinan bir konu olarak karsimiza
cikmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde siklikla yer alan
va’d, vaid, ahiret, hasr gibi meseleleri, felsefi problemler olarak
degerlendiren Musliman filozoflar bahsi gecen meseleler
hakkinda pek cok metin tretmislerdir. Konu hakkinda mustakil
risaleler kaleme alan isimlerin yanisira eserlerinin icinde cesitli
basliklar altinda 6limun ve ahiret hayatinin mahiyeti tizerinde
duranlar vardir.

H. 4. asirda Kindi gelenegine bagl bir filozof olarak karsimiza
cikan Ebu’l-Hasen Muhammed b. Yusuf el-Amiri (6. 381/ 992),
ruh-beden iliskisi s6zkonusu oldugunda zikredilmesi gereken bir
isimdir. Filozof Kitabti’l-Emed ale’l-Ebed isimli eserini, 6limu ve
ruhun bedenden ayrildiktan sonraki sureclerde karsilastigi
durumlar: aciklamak icin yazdigini ifade etmektedir. Akil sahibi
bir insanin bilgisizliginin, gecerli bir mazeret olamayacagini dile
getiren Amiri, yasadigi dénemde séz konusu meseleleri sarih bir
sekilde ele alan bir eserin yoksunlugundan sikayet etmektedir.
(Amiri, 2013:7)

Kitabii’l-Emed ale’l-Ebed’in girisinde kaleme aldigi on yedi
eserin ismini zikreden (Amiri, 2013: 5), Amiri’nin otuza yakin
eserinin bulundugu bilinmektedir. (Kaya, 1991: 71) Ancak bu
eserlerin cogu gunUmuze ulasmamistir. Elimizde olan eserler
arasinda, ruh-beden iligkisini ele alan tek eser, el-Emed ale’l-Ebed
oldugu icin, bu calisma bahsi gecen eserle sinirlandirilmistir.
Oltiimden sonraki hayat meselesinin felsefi bir problem olarak
Amiri  6zelinde nasil ele alindigim1  ortaya koymak
amaclanmaktadir.

Yirmi boélimden olusan el-Emedde Platon ve Yeni-
Platonculuk etkileri go6zlemlenmektedir. Nefsin varligi ve
6limsuzltigiine dair konular ele alinirken bu vurgu kendini
hissettirmektedir. Everest K. Rowson'un konuya dair
degerlendirmesi soyledir:

“Amiri, bu calismada, Eflatun’un Phaedo’sunun kayip bir
Neoplatoncu serhine dayanarak, nefsin 6ltimsuzltigline dair bir
dizi standart argliman TUretir ve bunu yaparken, Iskenderiye
Neoplatoncu geleneginde tadil degistirilmis sekli ile Aristo
psikolojisine dair bir degerlendirmeyi okuyucuya sunar.”!
(Rowson, 2011: 409)

1 el-Emed’deki Grek etkisine dair bir bagka degerlendirme igin bkz. Elvira Wakelnig, “al-Amiri”, Encyclopedia
of Medieval Philosophy, Philosophy Between 500 and 1500, ed. H. Lagerlund, Heidelberg : Springer Publicity,
2011,s. 73.
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1. Beden-Nefs Iligkisi

Amiri’ye gore, insan tabiati, beden ve nefs2? olmak tizere iki
cevherden meydana gelmektedir. Kékeni itibari ile semavi olan
nefs, hikmet ile kemale eristiginde ulvi alemleri 6zlemektedir.
Kokeni itibari ile yeryliziine ait olan beden ise sehvet ile dengesini
yitirdiginde stifli alemi 6zler hale gelmektedir. (Amiri, 2013: 97)
Insanda dualist (Wakelnig, 2011: 74) bir yap1 éngéren filozof,
onun mutlulugu i¢in soéyle bir 6neride bulunmaktadir:

“O halde nefsin, 6zlemini cektigi seye layik olmasi ic¢in
insanin mutlak iyi olandan ayrilmamasi, bedenin arzu ettigi seye
meyletmemesi icin de mutlak ko6t olan seylerden sakinmasi
gerekir.” (Amiri, 2013: 97)

Yukaridaki alintidan Amiri'nin nefse, salt olumlu bir
anlam yukledigi anlasilabilir. Ancak filozof, nefsin kendi
icerisindeki yapisina dair cesitli aciklamalarla bu anlayisi
benimsememize izin vermemektedir. Nefsin bazen hissi bazen ise
nutki oldugunu ifade eden filozof (Amiri, 2013: 61), bu sekilde
nefs konusunda ikili bir ayrim yapmay: tercih etmektedir.
Amiri’nin nefsin tiirleri ile ilgili ifadesinde miiphem bir durum
oldugunu ifade eden Kasim Turhan, iki ttirli anlamanin mtimkuin
oldugunu dile getirmektedir. Buna goére, bahsi gecen ifadeden,
nefsin tek bir cevher olup hissi ve nutki olarak iki yénltntn
bulundugu anlasilabilecegi gibi, hissi ve nutki seklinde iki ayri
nefsin varliginin kabul edildigi de distnulebilir. Turhan, ikinci
ihtimalin daha makul oldugunu, el-Emed ale’l-Ebed’de, Amiri’nin
kullanim seklinin bu anlama seklini destekledigini séylemektedir.
(Turhan, 1992: 142) Biz, calismamizi bu kabul uzerinden
sekillendirecegiz.

1.1. Hissi Nefs ve Hissi Nefsin Bedenle iliskisi

Hissi nefsin fiillerini gerceklestirebilmesi ve bilgi elde
edebilmesi i¢in cismani organlara ihtiyac: vardir. Bu sekli ile hissi
nefs, tabii cismin bir formu mahiyetindedir. Herhangi bir seyin
formu olarak degerlendirilen seyin varligi, formu oldugu seye
baghdir. Kendi basina kaim olan seyin, varligi baskasina bagh
olan seye Ustln oldugunu ifade eden filozof, bu noktada hissi

2 Amiri, beden ile iliskisi s6z konusu oldugunda, ruh ve nefs kelimelerini birbirinin yerine kullanmakta bir beis
gérmemistir. Bkz. Amird, Kitabii’lI-Emed ale’l-Ebed: Sonsuzluk Pesinde, s. 133. M. Ciineyt Kaya, hissi nefs
yerine hissi ruh kavraminin kullanilmasi ile Amiri’nin farkli bir tasnif ortaya koydugunu diisiinmektedir.
Ayrmtili bilgi igin bkz. M. Ciineyt Kaya, Bir ve Cok Amiri Felsefesinde Tanri ve Alem, Klasik Yay., Istanbul
2017,s.72.
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nefsi, nutki nefsin alt mertebesine yerlestireceginin isaretini
vermektedir. (Amiri, 2013: 61) Amiri’nin bu vurguyu yaptig1 bir
baska husus, hissi nefsin, yapma ve bilme eylemlerini
gerceklestirmek icin cismani organlara ihtiya¢ duymasidir. Harici
unsurlara ihtiya¢ duyan bir sey, tek basina kaim olamaz.3 (Amiri,
2013: 65)

Hissi nefsin bedenle iliskisi s6z konusu oldugunda Amiri, bir
analoji kurarak konuyu aciklamaktadir. Buna goére, hissi nefs,
1sinin sicak suyun icerisine yayilmasi gibi bedenin icerisine
yayilir. Bu yayilmay ifade etmek icin “israk” kavramini kullanan
filozof, beden olmaksizin onun varliginin bir anlami olmadigini
dile getirir. Hissi nefs, bedene niifuz eden bir cevher olmadig: icin
beden olmaksizin onun herhangi bir fiili gerceklestirmesi ya da
herhangi bir araz1 kabul etmesi mimkun degildir. (Amiri, 2013:
133)

Hissi nefsin algiladigi seyler, cliizi, mtimkin ve zamanidir.
Bes duyu aracilig: ile bu bilgileri edinen hissi nefs, akli formlar:
kavrayamamakta ve hatta akli formlar ile hissi formlar arasinda
herhangi bir ayrima gidememektedir. (Amiri, 2013: 99)

Turhan, o6zelliklerini bu sekilde ifade ettigimiz hissi nefsi,
kulli nefsin, tabii organik cisimlerde canllik ilkesi olarak
tezahUrinden ibaret gérmektedir. (Turhan, 1992: 145) Bunun
icin hareket noktasi ise Amiri’nin 6liimiin gelmesi ile hissi nefsin
kayboldugunu soylemesidir. Buna gore, kendi basina var
olamayan hissi nefs, canlilik tabiatinin yitirilmesi anlamina gelen
oltimle ortadan kalkmaktadir. (Amiri, 2013: 133)

1.2. Nutki Nefs ve Nutki Nefsin Bedenle Iliskisi

Amiri, nutki nefsi, insan dogasinin “insani” olarak
vasiflandirilmasinin en temel sarti olarak gérmektedir. Bedenli
olma, hissi nefse ve tabii gliclere sahip olma bakimindan diger
canlilar, insan ile ortaktir. Onu diger canhilardan ayiran meziyeti,
nutki nefse sahip olmasidir. (Amiri, 2013: 63)

Yapma ve bilme eylemlerini gerceklestirebilmek* icin
herhangi bir seye ihtiyac duymayan nutki nefsin (Amiri, 2013: 65)
sahip oldugu muhtelif kuvvetler tek bir surete indirgenebilir. Akil
glcu olarak karsimiza cikan bu kuvvet ile nutki nefs, varliklarin
suretlerini kavramaya gic yetirebilmektedir. (Amiri, 2013: 87)

Nutki nefsin sahip oldugu bu o6zellikler, onu, ebedi ve baki

3 Hissi nefsin yapma ve bilme eylemlerine dair ayrintili bilgi i¢in bkz. Amiri, Kitdbii’l-Emed ale’l-Ebed:
Sonsuzluk Pesinde, s. 63.
4 Nutki nefsin yapma ve bilme eylemlerine dair ayrintili bilgi igin bkz. Amiri, Kitdbii’l-Emed ale’l-Ebed:
Sonsuzluk Pesinde, s. 65.
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olarak nitelendirilmeye en uygun olan sey konumuna
yukseltmektedir. Zira ebedi kazanimlar1 ve akli suretleri ile ilahi
manaya en c¢cok benzeyen sey, odur. Bu benzeyis, bizi, bedenin
bozulmasi1 ve c¢oézUlmesinin nutki nefsin ortadan kalkmasini
gerektirmeyecegi sonucuna gétiirmektedir. Amiri bu noktada bize
fel¢c olan ya da bunyesi zayiflayan bir insani 6rnek vermektedir.
Filozofa gore o kisiye nutki nefsine dair nitelikleri kaybetmesi
karsiliginda bedeni gliclerinin kat kat geri verilecegi garanti edilse
dahi, o kisi bunu asla kabul etmez.5 (Amiri, 2013: 85)

Hissi nefsten farkli olarak nutki nefs, hem cliz’1, mimkiin ve
zamani olani hem de ttimel, zorunlu ve ebedi olani idrak
edebilmektedir. Her iki bilgi tirint de saptayabilen nutki nefs,
akli formlar1 rdhani glictiyle, hissi formlar: ise bes duyu organi
vasitasiyla bilmektedir. Hissi algilamalarin, gecici cliziler ve
degisken arazlar olduklarina hiitkmeden nutki nefsin aksine hissi
nefs, bdyle bir ayrim yapamamaktadir. (Amiri, 2013: 99)

Nutki nefs, var olabilmek icin bedene ihtiya¢c duymaz. Ancak
bedenle glicld bir irtibati vardir. Nutki nefsin bedenle birlesmesi,
Amiriye gore, zeytinyaginin zeytin ile, giil suyunun gtiltin kendisi
ile ve atesin kizgin demir ile birlesmesine benzemektedir. (Amiri,
2013: 101) Buradaki benzetme, beden icerisinde bir yayilmadan
ziyade ntlifuz etmeye vurgu yapmaktadir. (Amiri, 2013: 133)
Cuineyt Kaya, Amiri’nin nutki nefs ve beden arasinda éngdérdugi
iliskiyi sOyle yorumlamaktadir:

“Ona gore akli nefs, bedenle bir olsa da onunla cevher-araz
seklinde bir iliski icinde olmayan, 6z itibariyle gucld, farkl
arazlar1 kabule hazir, secime dayali fiilleri gerceklestirmeye uygun
ve tek basina yetkinlige yonlendirilmis bir cevherdir ve bedenle
iliskisi az oldugu oranda tiimel suretleri daha gti¢li ve stirekli bir
sekilde kendi 6ztinde tutabilmektedir.” (Kaya, 2017: 80)

Kendi basina kaim olabilen ve fiillerini gerceklestirmek icin
bedene ihtiya¢ duymayan nutki nefs, éltimle birlikte yok olmaz.
Canlilik tabiatinin bedenden ayrilmasi, nutki nefsin yok olmasi
icin degil ancak bedenden uzaklasmasi icin bir sebep olur.
Amiri'ye goére ebediyen baki olmaya elverisli olan cevher, nutki
nefstir.6 (Amiri, 2013:134) Eger bdyle olmasaydi, onun ytiklemleri
zorunlu, ebedi ve kiilli olamazdi. (Amiri, 2013: 134)

5 Bedenin maruz kaldig1 cismani afetlerin nutki nefse herhangi bir zarar vermeyecegine dair ayrintili bir
degerlendirme i¢in bkz. Amird, el-Meclisii’s-Seb’ beynes ’s-Seyh ve l-Amiri, nsr. ve terc. M. Ciineyt Kaya, Bir
ve Cok Amiri Felsefesinde Tanri ve Alem iginde, s. 144-145.

6 M. Ciineyt Kaya, Mecalis baglaminda konu ele alindiginda Amiri’nin akil ile beden arasindaki iliskiyi mutlak
bir farklilik olarak kurgulamadiginin, bedenin yok olusu sonrasi aklin her haliikarda varligini siirdiirdiigi
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Amiri’nin nutki nefs konusunda tizerinde durdugu bir baska
husus, onun bedenle var olan iliskisi TUzerinedir. Ruhani
anlamlarnn ilki ve cismani anlamlarin sonuncusu olarak
nitelendirilen nutki nefsin (Amiri, 2013: 137), ilk yaratildiginda
bedenin kurallari altina yerlestirilmesi ve duyu egemenligi altinda
maglup olmas: (Amiri, 2013: 139) bir celiski gibi goértinebilir.
Ancak filozofumuz, nefsin beden ile birlesmesinde herhangi bir
zarar olmadigint bilakis bu durumun faydali oldugunu
dustinmektedir. Nutki nefs, beden ile birleserek hayir ve ser
arasinda temyizde bulunabilecek glici elde edebilmektedir.
Deneme ve tecrtiibe yolu ile elde edilen bilgi, ima ve isaret yolu ile
elde edilen bilgiden, kinhtne vakif olma bakimindan derece
olarak yuksek seviyeli bir bilgidir. Burada okuyucudan, cocugunu
yitiren birisi ile bu acinin kendisine anlatildigi bir kisinin
mukayese edilmesi istenmekte ve bdylelikle okuyucunun, acilarin
suretlerini kavrayabilme konusundaki farkliligi goérebilmesi
hedeflenmektedir. (Amiri, 2013: 141)

2. Oliim Sonras1 Hayata Dair Farkli Telakkilerin
Degerlendirilmesi

Amiri, beden ile nefs arasinda 6ngérduga iliskiyi
acikladiktan sonra yasadigi donemde var olan gruplarin ahiret
hayatina dair farkli telakkilerini ele alir. Yaraticinin varligini
kabul etmenin dogal sonucunun ahiret hayatinin varligini kabul
etmek oldugunu iddia eden filozof, bu goértistini insanda var olan
ebedi miikafat diistincesine dayandirmaktadir. (Amiri, 2013: 169)

Bir 6teki diinya anlayisina sahip olmayanlarin, Dehriler ve
ibadet kurallar1 kendine agir gelenler oldugunu ifade eden Amiri,
bunlarin disinda degerlendirdigi gruplarin géruislerine el-Emed’de
yer vermistir. Mukafat duslncesine sahip olanlarin kendi
icerisinde cok cesitli gértislere ayrildigini belirten filozof, ilk olarak
Revakiyyun olarak bahsettigi grubu ele almaktadir. Bahsi gecen
gruba mensup olan kisiler, tenastihii kabul etmekte ve ruh ile
birlikte bedenin géctinti savunmaktadirlar. (Amiri, 2013: 169)

Messailerin gériistine yer veren Amiri, onlarin nutki nefs icin
ceza ve mukafat 6ngérdiklerini fakat cismani hasri reddettiklerini
soylemektedir. Oltimle birlikte kisinin kiyametinin gerceklestigine
inanan bu grubun mensuplari, bu kimse said ise onun rdhani
nefsinin ylice aleme erisecegine, bu kimse saki ise onun karisik
cismani nefsinin asagi alemde kisilip kalacagina inanmaktadirlar.
(Amiri, 2013: 169)

goriisiinii savunmadiginin sdylenebilecegini ifade etmektedir. Bkz. M. Ciineyt Kaya, Bir ve Cok Amiri
Felsefesinde Tanri ve Alem, s. 78.
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Amiri, Mecusiler, Duialistler (es-Seneviyye), Yahudiler ve
Hristiyanlarin eskatolojik goriisleri icin okuyucuyu, el-Irsad
li'Tashihi’l-I'tikad kitabina yénlendirmektedir. Maalesef bu eser,
gintimuze ulasmamistir. Bu kitaptan bahsettigi yerde kisaca
Hindularin go6rtslerine deginen filozof, onlarin bedenleri
yakmakla ruhlarin rezillik ve alcakliktan kurtulacag géristiini
savunduklarini ifade etmektedir. (Amiri, 2013: 171)

Felsefeciler ve diger din mensuplarinin goéruslerini ele
aldiktan sonra, Musltimanlarin gértislerini degerlendiren Amiri,
onlarin genel manada yeniden dirilme, hesap gliintinden sonra
dagilma, cennet ve cehennemi kabul ettiklerini séylemektedir.
Musliman toplulugun cogunlugunun benimsedigi disuncelere
gecmeden Once onlardan bazi noktalarda farkli distinen Mutezile
konu edilmektedir. Nutki nefsin varligin1 reddeden Mutezile’ye
gore, insan denen sey, karsimizda gérdigimuz yapidan yani
bedenden ibarettir. Canlilik ise bu yapiya Allah tarafindan
yerlestirilen bir arazdir. Canliligin ziddi 6lim olduguna gore,
o6limle birlikte beden yok olacaktir. Ahiret hayatinda, Allah,
bedenin uzuvlarini bir araya getirecek, onu, canliligi kabul edecek
sekilde insa edecek ve boylelikle kisi, diinyada gerceklestirdigi
amelleri bilir hale gelecektir. Bu fiilleri gerekcesi ile hesaba
cekilecek kisi, Allah tarafindan cennet ya da cehenneme
yerlestirilecektir. (Amiri, 2013: 171)

Amiri, Islam ehlinin cogunlugu olarak nitelendirdigi Ehl-i
Rey, Ehl-i Hadis, Sia ve Hariciler’in gértislerini aciklamadan 6nce,
bu gortslerin isabetli oldugunu distundigint soéylemektedir.
(Amiri, 2013: 171) Buna gore bahsi gecen gruplara mensup olan
kisiler, insan ruhlarini, 61im meleginin aldigina inanmaktadirlar.
Beden icerisindeyken iyi ameller isleyen ruhlar, bedenden
ayrildiklarinda rahmet melekleri ile birlikte cesitli ikramlara
mazhar olmaktadirlar. Beden icerisinde iken kotti ameller
isleyenler ise kiyamete kadar siddetli azaba ducar olacaklardir.
Bu ruhlar, kiyametten sonra bedenlerine iade edileceklerdir.
(Amiri, 2013: 171-173)

El-Emed’de konuyu bu sekilde ele alan ve Muslimanlarin
cogunlugunun goériisinii isabetli buldugunu belirten Amiri,
Mecalis’’te konuyu daha farkli ele almaktadir. Mecalisin son
oturumu olan kirk birinci oturumun konusu, bedenin terk
etmesinden sonra nutki nefsin durumunu arastirmaya yoneliktir.

" Mecdlis’in otantikligi ve yapisal dzelliklerine dair kapsamli bir degerlendirme i¢in bkz. M. Ciineyt Kaya,
“Amiri Caligmalar1 I¢in Yeni Bir Kaynak: el-Mecalisii’s-Seb’ beynes’s-Seyh ve’l-Amiri”, Nazariyat Islam
Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalart Dergisi, 1/2 (Nisan 2015), ss. 1-33.
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Bu sorunun cevabini yani 6limden sonraki durumlar: bilmenin,
kisiyi, mtikafat ve cezanin niteligini kavramaya géttirdigiinti ifade
eden Amiri, bunun da ancak indirilmis kutsal kitaplar
baglaminda net bir sekilde anlasilabilecegini distiinmektedir. Bu
konuyu baska bir oturuma ertelemeyi teklif eden filozof,
ayrintisini sonra aciklamak tizere nutki nefs hakkinda genel bir
yaklasim ortaya koymaktadir. (Amiri, 2017: 145)

Nutki nefs, tim varliklarin itaat ettigi Mutlak Gercek’e en
yakin varliktir. Amiri’ye gore bir seyin 6ziintin degerini, cevherinin
serefini belirleyen, o seyin Mutlak Gercek’e olan yakinligidir.
Mertebesi bu kadar yltce olan nutki nefs, bedene yakin oldugu
muddetce maddenin karanliklar ile kaplh kétuluklerin tamamini
kabul etmese de mutlak saflik derecesine ulasamaz ve yetkinligi
elde edemez. Oltimle birlikte bedenden ve bedenin sebep oldugu
karanliklardan kurtulan nutki nefs, Gercek Hukumdar’a
yaklasmak icin saflasir ve 6zsel lezzetlerin tamlig: ile mutlu olur.
(Amiri, 2017: 146) Nutki nefsin ulastigi bu mertebenin bir tir akli
cennet hayati olarak yorumlanabilecegini distinen Kaya, bu
goruslerini soyle ifade etmektedir:

“Mesela her sey artik bu akla itaat etmekte, akil da onun
otoritesinin bu derece yaygin olmasindan ve herhangi bir
yorgunluk cekmeksizin her istedigini elde etmesinden dolay:
sevin¢g duymaktadir. Hatta bu sayede kendisine verilen bilgiyle
rahatlamakta ve hicbir sey kendisine gizli kalmadigi gibi
mutlulugunu saglayan seylerin ortadan kalkmasi veya degismesi
konusunda da herhangi bir endise duymamaktadir.” (Kaya, 2017:
84)

SONUC

Olimden sonraki hayatin imkani, éltimstizltik, nefs- beden
iligkisi gibi konular, dtistince tarihi boyunca filozoflarin kayitsiz
kalamadig1 temel felsefi problemler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Islam duistincesi baglaminda konuyu ele almak istedigimizde
nefsin varligi, cismani hasr, kabir azabi, ceza ve miukafat gibi
meseleler 6n plana ¢cikmaktadir.

Farabi ve Ibn Sina arasinda yasamis bir filozof olan Amiri,
Kitabu’l-Emed ale’l-Ebed isimli kitabini, nefs-beden iliskisi ve
ahiret hayatinin mahiyetini aciklamak icin kaleme aldigini ifade
etmektedir. Nefs ve bedenden mutesekkil olarak tanimladig:
insanda duialist bir yap1 éngoéren filozof, bedeni bu diinyaya ait bir
cevher olarak géormektedir. Ulvi alemlere ait olan bir cevher olarak
gérdiigil nefsi kendi icerisinde ikiye ayiran Amiri, hissi nefsin
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ancak bedenle birlikte var olabildigini ve bu hali ile bir araz niteligi
tasidigini diisinmektedir.

Filozofun, 6ltimden sonraki hayat konusu ile iliskilendirdigi
nefs tird ise nutki nefs olarak karsimiza cikmaktadir. Nutki
nefsin, o6limle birlikte yok olmayacagini ve varligini devam
ettirecegini sarih bir sekilde dile getiren Amiri, yasadigi dénemde
var olan cesitli gruplarin ahiret telakkilerine dair bir
degerlendirme yapmistir. Felsefeciler, diger din mensuplar ve
Musliman toplulugun goértslerine yer veren filozof, kendi
goérisunu acgiklama konusunda net bir tutum sergilemekten
kacinmistir. Ehl-i Rey, Ehl-i Hadis, Sia ve Hariciler’in gértislerini
aciklarken, isabet ettiklerini dile getiren Amiri, bu meselenin,
kutsal kitap ve 6greti ile net bir sekilde anlasilabilecegini ifade
etmistir. Messailerin, bedenlerin tekrar dirilmesini inkar
ettiklerini dile getiren filozof, bu konuda kendisi bir goériis beyan
etmeyerek, sessiz kalmay1 yeglemektedir.
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