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OZET

Bu makalede muhtelifu’l-hadis ilminin ismi, konusu, tanimi,
6nemi, ortaya cikisi, tedvini ve sebepleri ele alinmaktadir. Bu ilim
ile ilgili gérusler bir araya getirilmekte ve muizakere edilmekte,
ardindan gorusler arasinda bir tercih yapilmaktadir. Bunun
yanisira ilgili basliklarda ilave bilgiler de bulunmaktadir.

Bu calismada bazi 6érneklere dayanilarak hadisler arasindaki
ihtilafin giderilmesi konusunda dogru bir yontem aciklanmakta
ve One c¢cikan sonuclarin zikredilmesiyle de konu bitirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Muhteliful-Hadis, Cem®, Tercih, Tevfik,
Tevakkuf.

THE SCIENCE OF MUKHTALIF AL-HADITH, METHOD AND
RULES

ABSTRACT

This paper investigates the science of mukhtalif al-hadith in
terms of name, content, definition, importance, development,
recording and causes.

This various views are examined, evaluated and expanded.
The research highights the proper approach in eliminiating the
contradictions through illustrative examples. The majoér findings
of the research are stated in the conclusion.
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Giris
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Salat ve selam, Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.), ali, buttin
ashabi ve kiyamet giintine kadar en glizel bir sekilde onlara tabi
olan kimselerin Uizerine olsun.

Genel olarak Islam dinine ve o6zel olarak da slinnet-i
nebeviyyeye karsi saldir1 ve diismanlik, bir giin bile durmadan
(devam etmektedir). Belki de bu saldir1 ve diismanlik, disaridan
oryantalist ve iceriden batililasma yoluyla dinyanin yasadigi

kultirel medeniyetin catistigi sartlarin gélgesinde bugtin diinden
daha kétd bir haldedir.

Suphesiz stinnet-i nebeviyyede hedef alinan konularin en
onemlilerinden birisi de muhtelifu’l-hadis konusudur. Stinnet
diismanlari, bir kismi eski ve bir kismi yeni olmak tizere bu
alanda uzun bir stredir pekcok stipheyi ortaya cikarmislardir.
Bundan dolay: kesinlikle boyle stiphelere kars1 net/acik cevaplar
verilmesi gerekmektedir.

Bunlari yapmaya baslamadan 6énce muhtelifu’l-hadis ilminin
temel aldigi teorik ilmi kurallar1 ortaya koyarak onlara cevap
verebilmek icin sUnnet diismanlarinin stphelerini bir araya
getirmek lazimdir.

Muhtelifu’l-hadis ilminin teorik ilmi kurallarinin kaynagi, —
genel bir sekilde — ‘wlimu’l-hadis kitaplaridir. Fakat ulimu’l-
hadis kitaplarin cogunda birkac satir1 gecmeyecek bir sekilde
muhtelifu’l-hadis ile ilgili gercekten cok az bilgi bulunmaktadir.
Bu durum, 6zellikle de ibnii’s-Salah’tan sonra muhtelifu’l-hadisin
tanimi, 6rnekleri ve problemi gidermede takip edilecek yollar
konusunda neredeyse kelimesi kelimesine tekrar edilmektedir.

Muhtelifu’l-hadis kitaplarina gelince; bunlar, 6zellikle pratik
calismalar olup konunun teorik yént bulunmamaktadir.

Muhteliful-hadis ilmi hakkinda ytksekégrenim (lisantstt)
ogrencilerine ders verdigim esnada bu konu hakkinda ¢cok gayret
gosterdim. Sonra kademe kademe mevcut bilgileri ortaya
cikardim. Sonra bu bilgileri artirdim ve (konularina goére) ayirdim.
Ardindan iyice inceleyip muinakasa ettikten sonra konuyla ilgili
gorusler arasinda tercihlerde bulundum. - Kendime gbdre -
muhtelifu’l-hadis ile ilgili teorik bilgiler, olgunlasip iyi bir seviyeye
ulastiktan sonra bazi basliklar ve bilgiler ilave ettim.
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Ayrica bu konulara mutehassis olan kardeslerimin de bilgi
sahibi olmasini istedim. Bundan dolayr muhtelifu’l-hadisle ilgili
herseyi, serf ilimler talebelerine acik bir sekil vermesi ve pratik
calismalara bir baslangi¢c noktasi olmas: icin kaynaklarda 6zet
olarak gelen seyleri tafsilatli olarak bu calismaya koymay: uygun
buldum.

Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd olsun.

Muhtelifu’l-Hadis Ilmi’nin Ismi ve Muhtevas1
Muhtelifu’l-hadis (¢ &), )" harfinin - kesre (o)
harekesiyledir, yoksa "J' harfinin fetha (-) harekesiyle degildir.

Cunkd bu, baska bir hadise muhalif olan hadisin ismi olup
alimlerin hakkinda ihtilaf ettikleri hadisin ismi olmadigi gibi
hadisin c¢esitlerinden ve kisimlarindan birinin ismi de degildir.

Bu yluzden alimlerin aralari tevfik etmede
(uzlastirmak/bagdastirmak yani hadislerin arasindaki ihtilafi
gidermekte) ittifak etmis olsalar da baska bir hadise muhalif olan
hadis, bu ilmin kapsamina girmektedir. Zira alimlerin manasinda
ihtilaf ettigi ve (ser) delillerden baska birisine muhalif olmayan
hadis, muhtelifu’l-hadis ilmine dahil degildir.

n

" harfinin fetha (-)

harekesiyle olsayd: bu ilme (yukarida isaret edilen)ilk hadisin
degil de ikinci olanin dahil olmas: gerekirdi. Bu ise acik bir
hatadir. Bu nedenle hakkinda herhangi bir ihtilaf olmadan "2

harfinin kesre (-) harekesiyle “Muskilu’l-Hadis” (e 252) diyoruz.

J

Sayet muhtelifu’l-hadisin ismi,

Muhtelifu’l-hadis, ayni zamanda muskilu’l-hadis olarak da
isimlendirilir. Sahih olan goériise gére muiteahhirtn alimlerinden
bazilari, muhtelifu’l-hadis ile muskilu’l-hadis arasini ayirt
edenlerin aksine ikisinin arasinda herhangi bir fark yoktur. Bu
alimler, muhtelifu’l-hadis ilmini bir hadisin baska bir hadise
muhalif olmasina; muskilu’l-hadisi ise bir hadisin ayete, akla,
hisse ve vakiaya muhalif olmasina has kilmislardir. Bazilar1 da
muskilu’l-hadisin muhteliful-hadisten daha kapsamli oldugu
goérisinu benimsemislerdir.!

Tercih edilen gortise gore ikisi bir ilimdir ve asagida oldugu
gibi aralarinda herhangi bir fark da yoktur:

1 Muhteliful-hadis ile mtskilu’l-hadis ilmini arasini ayirt edenlerden birisi de el-Menhecu’l-Hadis fi
‘Ulumi’l-Hadis adli kitabin yazart Seyh Muhammed es-Semahi’dir.
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1. Arap dili, mana ac¢isindan ikisi arasinda herhangi bir
farkin olmasini gerekli kilmamaktadar.

2. Miutekaddimun alimleri hem teorik hem de pratik acidan
1stilah olarak ikisi arasinda bir ayrim yapmamaislardir.

Bu konuda ‘ulimu’l-hadis kitaplarinda buldugumuz seyler
de béyledir. Onlar, muhtelifu’l-hadis ile muskilu’l-hadis arasini
ayirt etmemislerdir. Bununda o6tesinde bunlari bir ilim olarak
kabul etmislerdir.

Muhtelifu’l-hadis konusuna  has olan  kitaplarda
buldugumuz bilgiler de ayni sekilde bu yondedir. Eger iki ilmin
arasini ayirt etme durumu olsaydi bu, Safi?in Ihtilafu’l-Hadis
kitabinda yer alanlarla uyumlu olmaliydi. Oysa Safii, eserinde bu
farki aciklamamistir. Ancak o, kitabinda fakih olmasi hasebiyle
kendisini ilgilendiren birbiriyle celiskili hadisler arasindaki
ihtilaflar1 ortaya koymustur.

Ayni sekilde bu ayrim, diger kitaplarda yer alan bilgilerle de
uyumlu degildir. Bunlardan biri de Ibn Kuteybe'dir. O, Te’vilu
Muhtelifi’l-Hadis kitabinin cogu yerinde zahiri olarak akilla celisen
hadisleri ele almaktadir. Bu ise bazi muteahhirtn alimlerinin
tanimiyla uyusmamaktadir.

Tahavi de Miigkilii’l-Asar kitabinin neredeyse tamaminda bir
hadisin baska bir hadisle ihtilafina yer vermektedir. Bu da bazi
muteahhirin alimlerinin iki ilmi ayirt etmesiyle uyusmamaktadir.

MutekaddimiGn alimlerin uzun bir zaman boyunca
gelistirdigi 1stilahi degistirmeye gerek yoktur. Cinku bu, faydas:
olmayan bir degisikliktir. Bununda 6tesinde yeni ihtilaflari1 ortaya
cikarmakta ve ilim talebelerinin zihinlerini de karmasik bir hale
getirmektedir.

Boylece dogru olan goérise goére muhtelifu’l-hadis ile
muskilu’l-hadis kitaplar1 arasinda icerik acgisindan bir fark da
bulunmamaktadir. Ayrica mutekaddimitn alimleri de iki ilim
arasinda bir ayrim yapilmamasi gbérisini benimsemislerdir.
MuteahhirGn ve muasir alimlerin cogunlugu da bu goériisu kabul
etmektedir.2

Muhteliful-hadis ilmini ayni zamanda “Telfiku’l-Hadis [Imi”
yani “Cem‘ ve Tevfik” seklinde de isimlendirmislerdir.

2 Muhteliful-hadis ile muskilu’l-hadis ilimlerinin arasini ayirt etmeyenler, el-Hadis ve’l-
Muhaddistin kitabinda Seyh Muhammed Ebu Zehv (1959: 471-472), Usuli’l-Hadis eserinde Dr.
Muhammed ‘Accac el-Hatib (1997: 295-298), Menhecu’n-Nakd fi ‘Ulumi’l-Hadis kitabinda Dr.
Nureddin TItr (2009: 337-341) ve ‘Ulumu’l-Hadis ve Mustalahuhti eserinde Dr. Subhi es-Salih’tir
(2009: 111-112).
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Muhteliful-hadis ilmi te‘addudut’r-rivayat ilminden de
farkhidir. Bu farklilik, pek cok acidan olup su sekildedir:

a) Te‘addudi’r-rivayat, zahiri de olsa mana acisindan
birbiriyle celiskili olmayip ancak lafizla alakalidir. Muhtelifu’l-
hadise gelince; bu ilimde zahiri de olsa mana acgisindan aralarinda
celiskinin olmas1 gerekmektedir.

b) Muhtelifu’l-hadis ilmi, hadisi yanlis anlama sonucunda
ortaya cikmistir. Te‘addudu’r-rivayat ise rivayet lafizla devam
ettigi stirece asla hadisi yanlis anlamanin bir neticesi degildir.

c) Te‘addudi’r-rivayat, bir hadisin kendi rivayetleri arasinda
gerceklesmektedir. Muhtelifu’l-hadis ise bir hadisle baska bir
hadis ya da bir hadisle ayet, akil ve his arasinda olmaktadir.

Muhtelifu’l-Hadis ilmi’nin Tanimi

Muhtelifu’l-hadis ilminin tanimina gelince; alimler, lafzen ve
manen muhteliful-hadisi pek cok tanimla tarif etmislerdir. Bu
tanimlardan en 6énemli olanlarindan bazilarini zikredecegim.

* Imam Safii s6yle demistir: “Her ikisinin beraber
uygulanmasinin bir tarafi oldugu surece iki hadis, ihtilafa nispet
edilemez. Ihtilafli iki hadis, ancak digeri dtismedikce
uygulanamayan hadistir. Mesela, ayni konudaki iki hadisten
birinin onu helal kilmasi ve digerinin de haram kilmasi béyledir.”
(Safi, 1940:342.)

Bu ifadelere bakildiginda Safii’ye gore celiskinin stphesiz
hakiki olmas: gerekmektedir.

* el-Hakim en-Nisaburi ise sunlar ifade etmektedir: “Hadis
ilimlerinin bu cesidi, Rastlullah’in (s.a.v.) benzerleriyle celisen
stnnetlerini bilmek icindir. Mezhep alimleri, sihhat ve zayiflik
acisindan ayni seviyede olaniki hadisten birisiyle ihticac
etmektedir.” (el-Hakim en-Nisaburi, 2010:401.)

el-Hakim en-Nisaburi’nin soézleri, hem zahiri hem hakiki
celiskiyi kapsadigi gibi makbul ve zayif hadisi de icermektedir.

* [bnii’s-Salah ise sdyle demektedir: “Muhtelifu’l-hadis ilmi,
iki kisimdir: Birincisi, iki hadisin arasini cem‘ etmenin
(birlestirmek) mtimkuiin olmasidir. O zaman buna goére netice belli
olur ve her iki hadis birlikte kullanilir. Ikincisi ise aralarini cem®
etmenin mumkiin olmayip birbirine zit olmasidir...” (Ilbni’s-
Salah, 2012: 284-286.)




Muhtelifu’l-Hadis [lmi, Usalti Ve Kurallari

[bnii’s-Salah’in s6zti de hem zahiri hem hakiki tearuzu
kapsamaktadir.

* Nevevinin tanimi ise soyledir: “Muhtelifu’l-hadis, zahiri
olarak mana acisindan birbiriyle celiskili iki hadisin arasinin
bagdastirilmasi veya ikisinden birinin tercih edilmesidir.” (Nevevi,
1985:90.)

Nevevi, bu tanimiyla sanki iki hadis arasindaki celiskinin
ancak zahiri olmasini sart kosmus gibidir.

* Ibn Hacer ise bu hususta sunlan ifade etmektedir:
“Makbul olan hadis, (baska bir hadisle) celismekten salim olursa
bu hadis muhkemdir. Eger kendisi gibi (makbul bir hadisle)
celisirse ve aralarini cem‘ etmek muUmklin olursa iste bu,
muhtelifu’l-hadistir.” (Ibn Hacer, 2006: 82.)

Ibn Hacer, hem hadisin makbul (sahih) hem de ihtilafin
zahiri olmasini sart kogsmaktadir.

* Dr. Nureddin Ttr'in tanimi ise séyledir: “Muhtelifu’l-hadis,
hadisin zahiri manasinin kaidelerle celiskili olmasi1 (Boylece hadis,
batil bir mana zannini uyandirmaktadir.) ya da baska seri
naslarla celigkili olmasidir.” (‘Itr, 2009: 337.)

Ttr’in tanimi, hadisin seri naslarla veya kendisi disindaki
seylerle celiskili olmasini kapsamaktadir. Fakat o, ayni1 zamanda
tearuzun zahiri olmasini da sart kosmaktadair.

Muhtelifu’l-Hadis Ilmi Ile Ilgili YapilanTanimlarinin
Tartisilmasi

Yukarida zikri gecen tanimlara baktigimizda, bu tanimlar
hakkinda asagidaki bir veya daha fazla mulahazanin eksik
oldugunu goértriz:

1. Bu tanimlar, bir hadisin baska bir hadise muhalif
olmasiyla iktifa etmektedir. Bir hadisin ayete veya akla ya da
bunun disindaki seylere aykir: olmasini kapsamamaktadir.

Bilinmektedir ki, alimler, ayete veya akla muhalif olan
hadisler icin 6zel bir ilim tahsis etmemislerdir. Boyle hadisler
ancak muhtelifu’l-hadis ilmi kitaplarinda tartisilmaktadir.
Muhtelifu’l-hadis ilminin kaynaklarinda vuku bulan durum bu
sekildedir. Tarifin cami‘/kapsamli olmasi i¢cin onu da icine almasi
gerekmektedir.

2. Bu tanimlar, Nevevi ve tanimda ona tabi olanlarin
tariflerinde oldugu gibi celiskinin zahiri olmasini sart
kosmaktadir. Gergekte ihtilafin hakiki olmasi1 muhtemeldir — yani
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Peygamber’den (s.a.v.) sadir olmadigi sekilde bize ulastig: gibi — ve
o zaman cem‘ ve tevfik mimkin olmamaktadir. Ayrica hakiki
ihtilafi yok edecek baska bir vasita da bulunmamaktadir. Bu
yuzden tanimin bunu da kapsamasi1 gerekmektedir.

3. Baz tarifler, Safiinin kelaminda acik oldugu gibi tevfik
mumkin olmadigi zaman c¢eliskinin hakiki olmasini sart
kosmaktadir. SUphesiz tanimin ayni sekilde zahiri celiskiyi de
kapsamasi gerekmektedir.

4. Bazi tanimlar ise ihtilafi giderme yollarini zikretmektedir.
Oysa bunun tanimla bir alakasi yoktur. Cinku tanim, sadece
ilmin tarifini acgiklamak olmalidir. Bu yuzden ilgili hususun
tanimdan hazfedilmesi gerekmektedir.

5. Bir kisim tarifler ise hadisin makbul (sahih) olmasini sart
kosmaktadir. Bunun da ayni sekilde tanimla bir alakasi yoktur.
Muhtelifu’l-hadis ilminin kaynaklarinda yer alan husus sudur ki
hem sahih olan hem de sahih olmayan hadisler bir araya
getirilmektedir. Sonra sahih olana icabet edilmekte ve sahih
olmayan hadisin hali aciklanmaktadir.

Bu, muhaddislerin “mevza‘ hadis” konusunda yaptiklar: seye
benzer bir husustur. Onlar, buna énce “hadis” demisler, sonra da
bunun “merdudd” oldugunu aciklamislardir. Bu yuUzden
muhtelifu’l-hadis hakkindaki yukaridaki dusuncelerini de
dikkate alarak etrafini cami‘ ve agyarini mani‘ bir tanimi
yapilmalidir.

Tercih Edilen Tanim: “Muhtelifu’l-hadis, ser‘i veya akli
veya hissi olan bir delille celiskili olan hadistir.”

Bu muhtasar tanim hem sahih olan hem de sahih olmayan
hadisi kapsamaktadir. Ayrica zahiri ve hakiki muhalefeti de
icermektedir. Bunlarin yanisira herhangi bir delille ¢eliskili olan
hadisle de ilgilenmektedir. Bu delilin serf (ayet veya hadis) ya da
akli veya hissi ya da tecriibe yoluyla elde edilen bir ilim olmasi
arasinda bir fark yoktur.

Muhtelifu’l-Hadis ilmi’nin Onemi

Muhteliful-hadis ilmi, hadis ilimlerinin (‘ulimu’l-hadis)
cesitlerindenen O6nemlilerinden birisi olarak kabul edilmektedir.
Bu; kelam, tefsir, hadis, fikih ve usual gibi butiin mutehassis
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alanlardaki serf ilimlerle ilgilenen alimlerin bilmesinin zorunlu
oldugu bir ilimdir. Asagidaki su acilardan bu ilmin énemi ortaya
cikmaktadir:

1. Hadis-i Nebeviyye hakkindaki stpheleri reddetmek,
Peygamber’in (s.a.v.) ismetini (ginahlardan korunmus olmak) ve
Islam dininin ismetini (korunmuslugunu) ispat etmektir. Bu, her
zaman ve mekan icin uygun bir durumdur.

2. Sahih deliller arasinda celiskinin olmadigini1 aciklamaktir.
ClUnkl bunlar, birbirlerini tamamlamaktadir ve aralarinda bir
celiski de yoktur.

3. Icerisinde inanc¢ ve (seri) hiikim gibi bulunan seyleri
kabul etmek icin hadisin dogru olan manasi1 hakkinda bilgi sahibi
olmaktir.

4. Bazi1 ravilerin hatalarini ortaya cikarmak ve bazi
rivayetlerin sazzligini beyan etmektir.

5. Metin tenkidinin gercekten cok erken bir dénemde
basladigini ispat etmektir. Bunun da O6tesinde metin tenkidi,
sened tenkidinden 6nce baslamistir.

6. Akl harekete gecirmek ve (deliller arasindaki) ihtilafin yok
edilmesinde akli kullanmaktir.

7. Sika bir kimseyi sika ravilerin rivayetleriyle giiclendirmek
ve sUnneti muhafaza yolunda gosterilen cabalarin Uzerindeki
ortuyd kaldirmaktir.

Muhtelifu’l-Hadis ilmi’nin Ortaya Cikis1

Suphesiz bazi hadisler ile diger birtakim deliller arasinda
Rastlullahin (s.a.v.) zamanindan itibaren baz1 sahabenin
zihinlerinde dolasmaya baslayan birtakim problemler vardi.
Onlar, bunlar1 Rastulullah’a (s.a.v.) sormuslardi. Hz. Peygamber
de bu problemlere cevaplar vermistir. Bu alanla ilgili sahih
hadislerden pek cogunu sunnet (hadis) kitaplar1 bize
nakletmektedir. Bu hadislerden bazilar1 su sekildedir:

1. Hz. Peygamberin (s.a.v.) esi Hz. ‘A’ise, O’ndan aklina
yatmadigi/anlayamadigi hicbir sey isitmemistir. (Eger duyduysa)
aklina yatincaya/anlayincaya kadar o konuda Hz. Peygamber’e
muracaat ederdi. Nitekim Peygamber (s.a.v.) s6yle buyurmustur:
“Kim hesaba cekilirse azab gériir.” Bunun Uizerine Hz. ‘A’ise,
soyle dedigini nakletmektedir: “Allah Te‘ala ‘Hesabt cok kolay
bir sekilde gériilecek.’ (el-Insikak, 84/8.) buyurmuyor mu?”
Bunun uzerine Hz. Peygamber, sOyle karsilik vermistir: “Bu,
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senin dedigin ancak bir arzdiwr. Yoksa kim ince bir hesaba
cekilse o helak olur.” (Buhari, el-‘lim, 36, Hadis No: 103.)

Hz. ‘A’ise’ye ayet ile hadis arasindaki bu zahiri ihtilafin
anlasilmasi1 kapali/zor gelmistir. Bu ylzden Hz. Peygamber’e
bununla ilgili soru sormustur.

2. Ubade b. es-Samit’ten nakledildigine gére Peygamber
(s.a.v.) soyle buyurmustur: “Kim Allah’a kavusmay: isterse
Allah da onunla kavusmayt ister. Kim de Allah’a
kavusmaktan hoslanmazsa Allah da ona kavusmaktan
hoslanmaz.” Bunu duyan Hz. ‘Aise veya bazi esleri sdyle
demistir: “Biz éliimden hoslanmayiz.” Hz. Peygamber ise sdyle
karsilik vermistir: “Bu, oyle birsey degildir. Fakat mii’min bir
kimseye oliim gelince, Allah’in rizast ve ikramuwyla
miijdelenir. O kimse icin oniindeki seyden daha giizel bir sey
yoktur. Ciinkii o, Allah ile kavusmay: ister, Allah da onunla
kavusmay: ister. Kafir bir kimseye oliim gelince, Allah’in
azabt ve cezasiyla miijdelenir. Boyle bir kimse icinse
oniindeki seyden daha kotii bir sey yoktur. Bu yiizden o,
Allah’a  kavusmaktan hoslanmaz, Allah da ona
kavusmaktan hoslanmaz.” (Buhari, er-Rikak, 41, Hadis No:
6507.)

Burada anlasilmasi kapali/zor gelen husus sudur ki, hadisin
zahiri manasinin hissedilen olgunun hakikatine muhalif
olmasidir. Bu olgu da 6limden hoslanilmamasidair.

Bu konuda nakledilen hadisler gercekten coktur. Bazi
hadisler ile Allah’in kitabindan olan bazi ayetlerle veya diger
hadislerle ya da Rasulullah (s.a.v.) zamaninda mevcut olan
bunlarin disindaki diger delillerle arasinda celiskinin var
oldugunu idrak etmek, bu durumu tekid etmektedir. Bazi
sahabiler, bdyle olan konularda sorular sormuslardir. Stiphesiz
bu tir anlasilmazliklara cevap veren ilk kimse, Rasulullah (s.a.v.)
olmustur.

Bu durum, sahéabe asrinda da devam etmistir. Bu minvaldeki
rivayetlerin pek cogunu o6zellikle de Mu’'minlerin annesi Hz.
‘Nise’den nakledilenleri kaynaklar bizlere aktarmaktadir. Mesela
Hz. ‘A’ise’nin ravinin rivayette hata yaptigini zannederek Kur’an-i
Kerim’e celiskili oldugunu dusindtgt hadisleri reddetmesi
boyledir. Nitekim “Olii, ailesinin kendisine aglamasiyla azap
goriir.” ve “Kabir ehlinin isitmesi” gibi hadisler, buna 6rnektir.

Hz. ‘A’ise’nin yaninda Ibn ‘Omer’in Peygamber’e (s.a.v.) nispet
ederek naklettigi “Olii, ailesinin kendisine aglamaswyla azap
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goriir.” (anlamindaki) hadis zikredilince o séyle demistir: “Ibn
‘Omer yanilmistir. Cunkt Rastlullah (s.a.v.)) ancak soyle
buyurmustur: ‘Oliiye hatalart veya giinahlar: sebebiyle azap
edilir. Ailesi ise simdi onun icin aglamaktadiwr.” Bunun
benzeri bir sey ise su hadistir: Rasulullah (s.a.v.), Bedir savasinda
kuyularinin yaninda ayakta duruyordu. Bu kuyularda Bedir
savasinda o6ldurtlen musrikler bulunuyordu. Hz. Peygamber,
onlara karsi birseyler soéyledi ve ardindan sunlarn ekledi:
“Muhakkak ki onlar, soyledigim seyleri mutlaka
isitiyorlar.” Oysa (Ibn ‘Omer) yine yanilmisti. Zira Hz. Peygamber
ancak soyle buyurmustur: “Onlar, kendilerine (daha onceden)
soyledigim seyleri (simdi) mutlaka biliyorlar.” Sonra da
“Siiphesiz ki sen, oliilere isittiremezsin.” (er-Ram, 30/52.)
“Sen kabirde bulunanlara isittirecek degilsin.”Fatir, 35/22.)
ayetlerini okumustur. Allah, bunlari onlara atesten olan yerlerine
yerlestikleri zaman soéylecektir.” (Muislim, el-Cend’iz, 26, Hadis No:
932))

Muhtelifu’l-Hadis ilmi’nin Tedvin Edilmesi

Muhteliful-hadis ilmi, (6nceleri) tedvin edilmeksizin bu
sekilde devam etmistir. Bazi problemler ortaya cikmis, alimler de
bunlara cevaplar vermis ve bu problemlerin giderilmesinde temel
alinan ilmi kaideleri ortaya koymuslardir. Bu cevaplar ve kurallar,
(zamanla) gelismeye ve olgunlasmaya devam etmistir. Alimler
ilimlerin tedvin edildigi asir gelinceye kadar bunlar1 strekli bir
sekilde incelemis ve tetkik etmistir. Muhtelifu’l-hadis ilmi de
asagida oldugu gibi tedvin edilmeye baslanmaistir:

1. Muhtelifu’l-hadis ilmini tedvin edenlerden biri Imam
Safi“’'dir (v. h. 204). O, diger Uimmetlere degil sadece Islam
Ummetine mahsus olan iki 6nemli ilmi tedvin etme hususunda
déncl olma serefine sahiptir. Bu iki énemli ilim, Ustl-i Fikih IImi
ve Usul-i Hadis I[lmi ve Istilahlar’dir. Bu durum, Safiinin er-
Risale kitabi acisindandir. O gln, iki ilim birbirinden ayrilmis bir
halde degildi. er-Risale kitabinda da muhtelifu’l-hadis hakkinda
bazi 6nemli bilgiler bulunmaktadir.

Fakat Safii, bu kitapla (er-Risdle) yetinmemis, Ihtilafu’l-
Hadis adinda muhtelifu’l-hadis ilmine mustakil bir kitap daha
telif etmistir. Boylece Safii, teorik ve pratik acidan muhtelifu’l-
hadis konusunda kitap yazan ilk kimsedir.

Imam Safiinin muhteliful-hadis ilmi hakkinda sadece
mustakil bir kitap telif ettigi dogru degildir. Ctinkl o, Suyuti’nin
Tedribu’r-Ravide (Suyuti, 2016: V/115-116.) zikrettigi gibi el-
Umm kitabinda da bu ilimle ilgili bir baslik zikretmistir. Stiphesiz
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Safii’nin el-Umm kitabinda muhtelifu’l-hadis ilmiyle ilgili zikrettigi
seyler, Ihtilafu’l-Hadis kitabinda yer verdiklerine gére oldukca
farklidir. Bu ylzden bir grup alim, muhtelifu’l-hadis ile ilgili
kitaplar listesinde bunu (el-Umm kitabindaki basligl) muistakil bir
eser olarak saymislardir. el-Fihristinde Ibnti1-Nedim, Beyhaki ve
Serhu’n-Nuhbe’de Ibn Hacer, bdyle yapan alimlerden bazilaridir.

Boylece Safii, bu ilimle ilgili bilgileri telif ettigi ti¢ kitabinda
yazmistir. Bunlar su sekildedir:

» er-Risale Kitab1: $Safi1, bu kitapta teorik acidan
muhtelifu’l-hadis konusunun bazi 6nemli bilgilerini muhtasar
olarak zikretmistir.

> el-Umm ve Ihtilafu’l-Hadis Kitaplari: Safi4, bu iki kitabinda
sadece fikhi meselelerde ser’i nasslarin arasindaki ihtilafi 6zellikle
de nebevi hadislerin arasindaki ¢eliskiyi arastirmakla sinirlayarak
konuyu pratik agidan uzun tutmustur.

Nevevi, Safii’nin Ihtilafu’l-Hadis kitabini tasvir ederek sunlari
soylemistir: “Safic, bu eserinde muhtelifu’l-hadis ilmini tam ve
eksiksiz olarak ele almayir amacglamamistir. Bunun o6tesinde
konuyla ilgili dikkatini ceken hususlar kendi
metodunca/Uslubunca zikretmistir.” (Nevevi, 1985: 90.)

2. Ibn Kuteybe’nin (v. h. 276) Tevilu Muhtelifil-Hadis adh
kitabidir. Bu eserde hadis ve muhaddisleri savunarak kelam
ehlinin reddedilmesi hakkinda uzun bir mukaddime vardir.
Te’vilu Muhtelifi’l-Hadis, hadisin zahirinin akil ve duyuyla celiskili
oldugu konulara has bir kitaptir.

— Nevevinin de dedigi gibi — Ibn Kuteybe, Te’vilu Muhtelifi’l-
Hadis'inin diger eserlere goére daha iyi ve evla olmasi i¢in iyi kéti
ne varsa herseyi nakletmistir. (Nevevi, 1985: 90.)

3. Tahavinin (v. h. 321) Miiskilu’l-Asaridir. Miiskilul-Asar,
fikhi meselelerdeki hadisler arasinda celigskiye mahsus bir
kitaptir. Baska bir delille celigskili olan hususlar, cok az
zikredilmektedir.

Bu eserden hareketle Tahavi'nin Hanefi fikih mezhebinin
mutaassib1 oldugu ifade edilebilir. Ctinkti o, Hanefi mezhebinin
disinda baska bir gériisil neredeyse tercih etmemektedir. Ebu’l-
Velid el-Baci (v. h. 474) Miiskilu’l-Asar1 ihtisar etmistir. Sonra
Ebu’l-Mehasin Yusuf b. Musa el-Hanefi (v. h. 12. Asir), bu
muhtasar1 ihtisar etmis ve el-Mu‘tasar mine’l-Muhtasar min
Miiskili’l-Asar adini vermistir.
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4. ibn Farek Ebu Bekir Muhammed b. el-Hasen’in (v. h. 406)
Mtiskilu’l-Hadis ve Beyanuhu adli eseridir.

Miiskilu’l-Hadis, Allah1in sifatlar1 hakkinda 6zellikle de tesbih
ifade eden ve akilla celisen hadislere has bir kitaptir.

5. Ibniil-Cevzi'nin (v. h. 597) Kesfu’l-Mtiskil isimli kitabidir.

6. Suyutinin (v. h. 911) Tev’ilu Muhtelifi’l-Muhime [i’t-
Tesbih’idir.

7. ‘Abdullah en-Necdinin (v. h. 1353) Miiskilatu’l-Ehadisi’n-
Nebeviyye ve Beydanuha adli eseridir.

Mrtiskilatu’l-Ehadisi’n-Nebeviyye, muellifin tip, astronomi ve
ilim alaninda baz1 kimselere muskil gelen sahih hadisleri
muinakasa ettigi bir kitaptir. Ilgili hadisleri, déneminin ulastig
bilgi diizeyine gore iyi bir sekilde ele almistir.

Bunlara ek olarak (konuyla ilgili) eksiksiz bashiklar ve
bolumler ile kelam, tefsir, hadis serh kitaplari, fikih ve baska
alanla ilgili kitaplarda daginik olarak bulunan pek cok bilgi
bulunmaktadir.

Gercek su ki, sosyal ve tabii ilimlerin gelismesinin neticesi
olarak bazi nebevi hadislerin etrafinda ortaya cikan her asrin
kendine goére yeni sUpheleri vardir. O halde bu suUpheleri
tartismak ve reddetmek icin her asirda muhtelifu’l-hadis ilmiyle
ilgili bir seylerin yazilmasi zorunlu bir ihtiyactir. Bu da saglam ve
asrinin ilimlerini anlayan akli bir yontem ve asrin Uslubuna
uygun olmalidir.

Muhtelifu’l-Hadis Ilmi’nin Sebepleri

Muhtelifu’l-hadisin pek cok sebepleri vardir. Bazi alimler,
yaptiklar1 arastirma ve incelemeyle bu sebeplere dikkat
cekmislerdir. Bu konuda buldugum en guzel seylerden birisi,
Ibnti’l-Kayyim’in su sézadur:

“Eger (hadis/hadisler ile diger deliller arasinda) ¢eliski olursa
ya iki hadisten biri Hz. Peygamber’in kelamindan degildir. Nitekim
sika ve guvenilir olmalarina ragmen bazi raviler hadislerde hata
yapmislardir. Ctinktl sika bir kimse de hata yapabilir. Ya neshin
kabul oldugu durumlardan olursa iki hadisten biri digerini
neshetmis olabilir. Ya da Peygamberin (s.a.v.) kelaminin
kendisinde degil de onu isitenin anlayisinda celiski olmus olabilir.
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Stiphesiz celiski, bu Ui¢ vecihten biri seklindedir.” (Ibnti’l-Kayyim,
1998:1V/149.)

Zikredilen mulahazalardan su sonuc cikarilabilir ki, hadis ile
delillerden biri arasinda ihtilaf ya hakiki ya da zahiri olabilir.
Ihtilafin iki kisminin her birinin de kendine has sebepleri vardir:

a. Hakiki Ihtilafin Sebepleri

1. Seri bir hikmltin neshedilmesidir. Nesh eden, mana
acisindan hakiki bir sekilde mensuh olanla c¢elisir. Neshin oldugu
durumlarin ¢ogu, sarih (apacik/kesin) degildir. Buhusus ancak
tarih yoluyla bilinebilir.

Bu durum (yani nesh), sadece ayetin veya hadisin neshettigi
hadiste olur. Yoksa akla veya bilgiye muhalif olan hadiste olmaz.
Cunku seri1 bir nassi1 ancak kendisi gibi seri1 bir nass
neshedebilir. Haberlerde nesh olmaz. Bilindigi gibi nesh, sadece
seri huiktimlerde olur.

2. Peygamber’in (s.a.v.) ictihadini duzelten bir vahyin
inmesidir. Ictihad ile onu diizeltmek icin inen vahyin arasindaki
ihtilaf hakikidir. Baz1 kimseler, ictihadi isitmis olabilir. Boylece
onlar, bu ictihad:i rivayet eder. Digerleri ise (ictihadi duzelten)
vahyi duymus olabilir. Onlar da bunu nakleder. Bunun
sonucunda hakiki olarak birbirine zit olan iki rivayet bulmus
oluruz.

Boyle bir durum aslinda nesh degildir. Cinkti nesh sadece
6nceden konmus seri1 bir huktim hakkinda olur. (Allah
tarafindan) tasdik edilmeden 6nce Peygamber’in (s.a.v.) ictihadi
ise hakiki olarak ser bir hiikiim degildir.

3. Ravinin rivayette hata etmesidir. Hata ihtimali, sika bir
raviden de gelebilir. Bu hata, mana acisindan bir celiskiye sebep
olabilir. StUiphesiz bodyle bir celiskinin var olmasi ise ravinin hata
yaptigina bir delildir. O zaman bu da sazz bir hadistir. Hatanin
lafzen veya Arapca dilinin anlamlarini bilmeyen bir kimseden
manen nakledilen bir rivayette ya da hadisin ihtisar edilmesi
sebebiyle ya da bunun gibi benzer diger nedenlerden dolay:1 olmasi
arasinda bir fark yoktur.

Hadis, ayete veya kendisinden daha saglam hadisle hakiki
bir sekilde celiskili olursa bu, sazz bir hadis olup bdéyle bir hadis
de zayiftir. Ayrica hadis, akli veya hissedilen ilmi bir hakikate
muhalif olursa da béyledir. Yani o, sazz bir hadistir. Ancak
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hadisin akli veya ilmi (nazari/teorik) bir zanna muhalif olmasina
gelince; bu durum, hadisin sazz olduguna delalet etmez. Zira akli
veya ilmi zannin hatali olmasi1 muhtemeldir.

b. Zahiri Ihtilafin Sebepleri

1. Seri nassin yanlis anlasilmasidir. Yanlis anlasilma,
hadisin ayete veya baska bir hadise muhalif oldugu bahsedilen
durumlarda cokca gorulir. Aslinda bdéyle bir ihtilaf, gercekte
olmayip bazi insanlarin akillarinda var olan bir ihtilaftir. Ihtilafin
amm ile hass, hakikat ile mecaz, mutlak ile mukayyed ve bunlar
gibi seyler arasindaki karisikliktan kaynaklanmis olmasi arasinda
da bir fark yoktur. Bu sebep, cem‘ ve tevfilk yoluyla
giderilmektedir.

2. Insan aklinin yetersiz kalmasidir. insan aklinin iki béltimi
vardir:

Birincisi: Aklin kesin olarak bildigi seylerdir. Bunlar akli
hakikatlerdir. Ayrica buttin akillarin Uzerinde ittifak ettigi
seylerdir. Bu b6éliim, oran olarak kucuktur.

Ikincisi: Ikincisi zan bélimui olup (birincisine gére) bliytik
kisimdir. Bunun alameti ise akillarin Uzerinde ittifak etmeyip
ihtilaf etmeleridir.

Bilinmektedir ki, sahih serq nasslar, akli hakikatler ile
celismez. Fakat bunlarin ikinci kisimdaki bazi akillarla celigkiye
diismesi muhtemeldir. O zaman bu kisimda tim akillarin ittifak
etmesi ve akillarin burada celiskili olmas1 nasil mtimkuin olur?

3. Duyusal tecriibe ile elde edilen ilmin eksik kalmasidir.
Suphesiz ilmi hakikatler, oran acgisindan azdir. Bilginin buyuk
kismi sadece zan ve nazariyattir (teoriler). Sahih seri nasslar, ilmi
hakikatler ile celiskili olmaz. Fakat bazi (bilimsel) teorilerle tearuz
etmesi mUimkunduir. Clinkt bu teorilerin bir kismi dogru, bir
kismi yanlistir. Bu durumda dogru olmayan seylerle seri bir
nassin ittifak etmesi nasil mtimktn olur?

Bunun da 6tesinde bu tearuz, sahih seri nassla celiski olan
teorinin batil oldugunu aciklar. Béylece hak din, tecriibi bilgiyi
yonlendirmis, yolunu gbstermis ve ona buylik emekler sarf
etmistir. Boylece vahiy ile tecribi ilim, birbirini tamamlamais
olmaktadir.

Mubhtelifu’l-Hadis ilmi’nin Hiikmii
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Burada hukum ile kastedilen, hadis ile ayet, hadis, akil ve
bilgi gibi diger deliller arasindaki ihtilafin nasil giderilecegidir.

Alimler, muhtelifu’l-hadisin hiikmti konusunda birbirinden
farkl cesitli metotlar takip etmislerdir:

Birincisi: Muhaddislerin goértistidir. Onlar, sirasiyla
asagidaki yontemleri esas almislardir. Ctinkti kendisinden 6nceki
yontemi uygulamak imkansiz olursa daha sonraki metoda
yonelmislerdir:

1- Cem° ve Tevfik.

2- Nesh.

3- Tercih.

4- Tevakkuf veya Hadisi Reddetme.

Ikincisi: Bu, usulctilerin cogunlugunun gériistidiir. Onlar
ise sirasiyla asagidaki metotlar: kabul etmislerdir:

1- Cem° ve Tevfik.
2- Tercih.
3- Nesh.

4- Hadisi Reddetme veya ki Hadisten Birini Se¢cme ya da Her
Bir Hadisi Birer Defa Kabul Etme.

Uciinciisii: Hanefi alimlerin gériistidiir. Onlar da asagida
oldugu gibi sirasiyla su metotlar: takip etmeyi benimsemislerdir:

1- Nesh.
2- Tercih.
3- Cem*.

4- Tesakut (Dustrme).

Muhtelifu’l-Hadis Ilmi’nin Hiikmiiyle Ilgili Goriislerin
Tartisilmasi

Zikredilen goruslere dikkatli bir sekilde baktigimizda,
ozellikle de bazi1 duzeltmeleri de bunlara ilave edersek
muhaddislerin goértisiniin dogruya en yakin oldugunu goértriz.
Bu duizeltmeler sunlardir:

a. Makbul (sahih) olmayan hadisin devre dis1 birakilmasidir.
Cunkld makbul olmayan hadisi cem‘ ve tevfik metotlarina dahil
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etmemiz caiz degildir. Nitekim sahih hadis, zayif hadise
hamledilemez ve zayif hadis, sahih hadisi neshedemez.

Safi1 soyle demistir: “Buna ek olarak ancak adalet sahibi
oldugu bilinen kimselerin sahitligi kabul edildigi gibi bu konuda
da sadece sabit (sahih) olan hadis kabul edilir. Eger hadis
bilinmiyorsa veya onu nakleden kimse sika degilse (Hz.
Peygamber tarafindan) sdylenmedigi sekilde rivayet edilmistir.
Cunku o, sabit (sahih) degildir.” (Safii, 2008: 40.)

Imam Safi9, aymi zamanda bu konuda sunlar1 da ifade
etmistir: “Biz, Peygamber’den (s.a.v.) ihtilafli bir sey nakledildigini
bulamayiz. (Eger bulursak) onun ihtilafli olmamasinin muhtemel
oldugu bir tarafin1 mutlaka ortaya cikaririz... Veya ihtilafli iki
hadisten birinin baska bir hadisin teyit etmesiyle digerine gore
daha fazla saglam olduguna dair bir delil buluruz. Boylece ihtilafl
olduguna nispet edilen iki hadis, birbirine denk olmaz. Biz de bu
iki hadisten daha saglam olanini kabul ederiz.” (Safii, 1940: 216.)

Muhteliful-hadis ilminin tanimlarinin cogunda zayif hadisin
baslangicta muhtelifu’l-hadisten ¢ikartilmasi hususu yer almisti.

b. Hakkinda Peygamber (s.a.v.) veya sahabiden gelen
aciklamanin oldugu nesh ile tarih araciligiyla bilinen nesh
arasindaki farktir. Ctinkd sarih olan nesh, cem‘ ve tevfikten énce
gelir. Gayr-i sarih (acik/kesin olmayan) neshe gelince; bu
durumda o, cem‘ ve tevfikten sonra gelir. Kabirlerin ziyaret
edilmesinin yasaklanmasi ile buna izin verilmesinin arasini
bagdastirmaya cabalamak dogru degildir. Cunkt ikincisi
(kabirleri ziyaret etmeye izin verilmesi), birincisini (kabirleri
ziyaret etmenin yasaklanmasi) nesh etmistir.

c. Tercih mtiimklin olmaz ise yeni bilgilere ulasincaya kadar
tevakkuf etmemiz daha dogru olur. Peygamber’in (s.a.v.) hadisine
karst edepli davranarak iki hadisi de reddettigimizi veya
(htiktimden) dtstrdigimuiizi sOyleyemeyiz. Zira biz, cem‘ ve
tevfik icin uygun bir yontemi idrak edememisizdir. Buradan
hareketle iki hadisten birinin rivayetinde kesinlikle bir hatanin
var oldugu anlamina da gelmemektedir. Bilakis bu konuda
kusurun bizden kaynakli olmasi muhtemeldir. Su an bize gizli
olan tercihin bir cesidi daha sonra acik olabilir. Ayrica bize saklh
olan, bir baskas: icin acik olabilir. Bu ytzden tevakkuf, burada
dogru olan goérustir.

Tevakkuf ile kastedilen sey, nazari (teorik) bir tevakkuftur.
Ameli (pratik) tevakkufa gelince; bu, iki durumdan birini
secmektir. Sanki her iki nass mevcut degil gibidir. Ctunkubir
hadisi baskabir hadise tercih etmek mimkin olmadiginda teorik
(akli) acidan bir meselede tevakkuf yapmak mumkutndur. Fakat
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ameli (pratik) tevakkuf, yapilmamasi ve terk edilmemesi anlamaiyla
mumkuin degildir. Bu yltzden kastedilen tevakkuf, nazari (teorik)
tevakkuftur.

Ustlctlerin cogunlugunun goértistine gelince; onlar, tercih
yéntemini neshin éniine gecirmektedir. Iki sebepten dolayr bunun
tersi olmasi daha dogrudur:

Birinci Sebep: Tercih, delilsiz bir sekilde sahih olan iki
hadisten birinde hatanin oldugunu farzetmekte ve sadece
tearuzun varlig:r delil olmas: agisindan yeterli degildir. Oysa her
iki hadis de sahih olabilir. Fakat birisi digerini nesh etmistir.
Neshte rivayet acisindan her iki hadisi birlikte kabul ederken ve
hiktim acisindan ancak nesh eden hadisi benimsesek de tercihte
sadece iki hadisten birini kabul ederiz.

Ikinci Sebep: Tercihi neshin éntine gecirmektir. Bunun
manasi, her ikisi de ayni saglamlikta olmasina ragmen nesh
edenin neshedilenden daha saglam oldugunun sart kosulmasidir.
Bu, alimlerin sdéylemedigi bir seydir. Alimlerden bazilari, nesh
edenin daha saglam olmasi gerektigini sart kosmuslardir. Onlar,
boyle bir sartla zayif hadisin sahih hadisi veya ahad hadisin
muitevatir hadisi nesh edemeyecegini kastetmislerdir. Ahad bir
hadisin kendisinden daha saglam &ahad bir hadisi nesh
edememesi ise olamaz.

Bu ylUzden alimler, tekrar icki icenin cezalandirilmasi
hususunda Mu‘aviye ve baskalarinin degil de Cabir ve Kabisa’nin
naklettigi hadisin kabul edilmesinde ittifak etmislerdir. Clinku
Cabir ve Kabisa’nin naklettigi hadis, digerlerinin rivayet ettigi
hadisi nesh ettigi icin bdéyledir. Bununla birlikte Mu‘aviye ve
onunla birlikte olanlarin naklettigi hadis, muhaddislerin
ittifakiyla daha saglamdar.

Mu‘aviye’den nakledildigine gore Rasulullah (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: “Icki icen kimseyi (sopa, kamei, kirbac¢ vb. ile)
doviin. Eger dordiincii kez icerse onu oldiiriin.”

Cabir b. ‘Abdullah’tan rivayet edildigine gbére Peygamber
(s.a.v.) soyle buyurmustur: “Icki icen kimseyi (sopa, kamcz,
kirbac vb. ile) doviin. Eger dordiincii kez icerse onu oldiiriin.”
Cabir b. ‘Abdullah diyor ki: “Bu sézden sonra dérdtincii kez icki
icen bir adam Peygamber’e (s.a.v.) getirildi. Ancak onun
oldtirtilmesini degil de dévtilmesini emretti.”

Ayni sekilde Kabisa b. Zi’eyb de Peygamber’den (s.a.v.) buna
benzer bir hadis rivayet etmis ve soyle demistir: “Bu konuda 6liim
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cezast kaldinldi ve (déviilmesine) izin verilmis oldu. Ilim ehlinin
geneline gére amel, bu hadise gére olup gecmiste veya gtintimtizde
bu konuda aralarinda bir ihtilaf da bilmiyoruz.” (Tirmizi, “el-
Hudud”, 15, Hadis No: 1444.)

Dogru olan, neshin tercihten 6nce gelmesidir. Takdim etmelk,
iki sahih hadisten birinde hatanin var oldugunu kabul
etmemektedir. Bundan dolayr muhaddislerin tertibi, dogru
olmaya daha yakindir. Bu da alimlerin, itirazin olmadig bir
sekilde muhtelifu’l-hadis kitaplarinda kademe kademe ele
aldiklar seylerdir.

Ayrica tercih imkani olmadigi durumda iki hadisten birinin
reddedilmesiyle ilgili onlarin sahip oldugu goértsleri yukarida
gectigi gibi dogru degildir. Ikisinden birisinin secilmesiyle ilgili
gorusleri ise ayni sekilde dogru degildir. Ctiinkd bu, delilsiz olarak
yapilan bir tercihtir.

Iki hadisten her birinin birer defa kabul edilmesi ile ilgili
sozleri de boyledir. Ctinkt birbiriyle celiskili olan iki hadisle amel
edilmesinde oldugu gibi bunun da bir delili yoktur.

— Allah en iyisini bilendir. — Benim icin zahir olan sey sudur
ki, onlar ancak her iki hadisin reddedilmesini veya iki hadisten
birisinin tercih edilmesini ya da iki hadisten her birinin birer defa
kabul edilmesini amaclamaktadir. Ayrica onlar, nazari (teorik)
tevakkuf degil de ameli (pratik) tevakkufu istemektedir. Stiphesiz
tevakkufun manasi, sanki o meselede herhangi bir nass gelmemis
gibi insanin serbest hareket etmesidir.

Hanefilerin goéruslerine gelince; onlarin goértsleri hakkinda
da iki muilahaza vardir:

a. Neshi her seyin 6nuine gecirmeleridir. Bu ancak sarih nesh
oldugu durumlarda dogru olur. Fakat gayr-i sarih neshte bdyle
olmasi1 dogru degildir. SUphesiz bu iki neshin arasini ayirt etmek
gerekmektedir.

Bu ylUzden bazi hanefi alimler, bu goérisi uygun
bulmamistir. Ebu’l-Hasenat Muhammed ‘Abdulhayy el-Leknevi,
neshin tevfike takdimini tartisarak sunlar1 demektedir: “Ancak
burada kendisiyle amel etme imkani olmakla birlikte seri nassla
amel etmekten bertaraf etmenin uygun olmadig bir karisiklik
vardir. Bu konuda dogru olan, birbiriyle celigkili olan hadislerin
arasini cem‘ etmenin yolunu aramaktir...” (Leknevi, 2005: 183.)

b. Tercihi cem‘e takdim etmeleridir. — Daha oOnce de
degindigimizi gibi — bunda iki hadisten birini reddetmek, delilsiz
olarak onu zayif kabul etmek ve sahih olan delili ihmal etmek
vardir. Bilinmektedir ki, kelamin i‘mali (bir manada kullanimi)
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ihmalinden (manasiz birakilmasindan) evladir. Bu kelam, ser1 bir
nass olursa sen ne dersin?

Bu konuda benim distncem sudur ki, — béyle bir seye isaret
eden kimseyi gormedim - burada tercihin 6éne alinmasindan
maksat, saglam olani kabul etmek ve zayif olani terk etmektir.
Zira saglam olan iki delil arasinda bir tercihde bulunmak degildir.
Allah en iyisini bilendir.

Tercihe Sayan Olan Goriis:

Yukaridaki mulahazalarin sonucunda bizim icin tercihe
sayan olanin asagidaki hususlari sirasiyla takip etmektir:

1- Zayif hadisi reddetmek.
2- Sarih Nesh.

3- Cem° ve Tevfik .

4- Gayr-i Sarih Nesh.

5- Tercih.

6- Tevakkuf.

Bu Yontemlerin Aciklanmasi ve Ornekleri:

1- Zay:f Hadisi Reddetmek ve Sadece Sahih ile Hasen
Hadisi Kabul Etmek

Stphesiz sahih ve hasen hadise muhalif olmayan zayif
hadisin — sahih olan goértise gére — belli sartlar dahilinde kabul
edilmesidir. Bu sartlardan biri de zayif hadisin genel bir aslin
kapsaminda olmasidir. Yani saglam bir delilin onu gliclendirmesi
ve desteklemesidir. Sayet genel bir aslin altinda dahil edilemezse
zayif hadis kabul edilmez. Cliinkl sahih bir hadisle celiskili olursa
bu durumda nasil olur? O zaman zayif hadisin kabul edilmemesi
daha evladir. Zira hadisin siddetli bir zayiflig1 olmus olur. Boyle
bir durumda ise hadisin kendisinde zayiflik vardir ve sahih olan
hadise muhalif oldugu icin zayiftir. Bu da muinker hadistir. Boyle
bir hadisin kabul edilmemesinde de herhangi bir ihtilaf yoktur.

Bunun 0Ornegi, ayaklarin altina mesh edilmesidir: el-Mugire
b Sube’den rivayet edildigine gore o séyle demektedir: “Peygamber
(s.a.v.), ayaklarimin altina ve tistliine mesh ederdi ”(Tirmizi, “et-
Taharet”, 72, Hadis No: 97.)
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Bu, zayif bir hadistir. Ctinktl saglam olan hadisle celiskilidir.
Bu da Hz. ‘Ali'nin naklettigi hadistir: “Sayet din re’yle olsayd:
ayaklarin altint mesh etmek, tistiintii mesh etmekten daha evila
olurdu. Fakat ben, Rastulullah (s.a.v.) ayaklarimin tistiine mesh
ederken goérdiim.” (Ebta Davud, “et-Taharet”, 61, Hadis No: 162.)

Bu durumda bu iki hadisin arasini cem‘ etmeye cabalamamiz
dogru degildir. Bunun da 6tesinde sUphesiz zayif olan hadisi
redderiz ve sadece saglam olan hadisi kabul ederiz.

2- Sarih Nesh

Bilinmektedir ki, haberlerde nesh olmaz. Clinkti haberlerin
dogru veya yanlis olmasi muhtemeldir. Nesh ancak helal, haram
ve bunlara benzer olan seri htikiimlerde gerceklesir. Bu yéntemin
gecerliligi icin su iki sart ileri sUralmustir:

a- Iki delilden her birinin sahih olmasidir. Yoksa nesh edenin
(nasih) veya nesh edilenin (mensth) zayif olmasi1 dogru degildir.

b- Rasulullah’in (s.a.v.) veya sahabeden birinin nasihi
aciklamasidir.

Eger bu iki sart gerceklesirse ayet veya hadis olmasi
farketmez, nesh eden kabul edilir ve nesh edilenin htikmu terk
edilir. Nasih ile mensth arasinda cem° ve tevfik caiz degildir.

Sarih nesh, Peygamber’in (s.a.v.) ve sahabeden herhangi
birinin aciklamasiyla olur.

Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen sarih neshin érneklerinden
birisi su hadistir: “Sizleri kabirleri ziyaret etmekten
yasaklamistim. Artik onlarit ziyaret edebilirsiniz. Kurban
etlerinizi iic giinden fazla evde tutmaktan sizi
nehyetmistim. Simdi istediginiz kadar tutabilirsiniz.
Kaplarin disinda nebiz icmekten sizi yasaklamistim. Artik
biitiin kaplardan icebilirsiniz. Ancak sarhos edici seyler
icmeyin.” (Muslim, “el-Cena’iz”, 106, Hadis No: 977.)

Sahabeden birinin acgiklamasiyla olan sarih neshe
orneklerinden biri de mut‘a nikaha ile ilgili hadislerdir. Sebra el-
Cuheni’den nakledildigine gbére o sOyle demistir: “Fetih yut
Mekke’ye girdigimizde Rasulullah (s.a.v.) mut‘a yapmamizt bize
emretti. Sonra ondan bizi nehyedinceye kadar mut‘adan
ctkmadik.”(Muslim, “en-Nikah”, 22, Hadis No: 1406.)

Baska bir rivayette ise sOyledir: Rasulullah (s.a.v.) mut‘a
yapmay1 yasaklamis ve sbyle buyurmustur: “Dikkat edin ki,
mut‘a nikahi, bugiiniizden sonra kiyamet giiniine kadar
haramduwr.” (Muslim, “en-Nikah”, 28, Hadis No: 1406.)
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Burada ancak nesh edeni kabul etmemiz ve nesh edileni terk
etmemiz dogrudur.

3- iki Delil Arasinda Cem‘ ve Tevfik

Ihtilafin hadis ile Kur’an-1 Kerim’den bir ayet veya hadis ile
baska bir hadis ya da hadis ile akli bir delil veya hadis ile hissi bir
delil arasinda olmas1 arasinda bir fark yoktur.

Bu ytzden makbul olabilmesi icin bu cem‘n bazi sartlari
olup su sekildedir:

a. Hadis — veya birbiriyle celiskili bir halde olan iki hadis -,
sahih veya hasen hadislerden olmalidir.

b. Bu hususta sarih bir nesh olmamalidir.

c. Cem‘, baska ser1 bir nassla celiskili olmamalidir.
d. Akli hakikatlere muhalif olmamalidir.

e. [lmi hakikatler ile celiskili olmamalidir.

f. Arap dili kurallarina uygun olmalidir.

g. Cem’, caiz olmayan bir sekilde yapmacik ve zorlama
olmamalidir.

Eger bu sartlar bir araya gelirse stiphesiz celigki zahiri olur
ve aradaki ihtilafi gidermek mimktin olur. Cem* ve tevfik, pek cok
yontemle olmakla birlikte bunlardan seri nasslarin arasindaki
(celiskiyi) uzlastirmada kullanilan bazi metotlar: zikredecegim:

a- ‘Amm’in Hass’a Hamledilmesi

Buna ‘Abdullah b. ‘Omer’in naklettigi su hadis 6érnektir:
“Peygamber’in (s.a.v.) gazvelerinin birinde 6ldtirtilmiis bir halde bir
kadin bulundu. Rasulullah (s.a.v.) ise kadinlarin ve c¢ocuklarin
oldiirtiilmesini yasakladi.” (Buhari, “el-Cihad v”s-Siyer”, 147,
Hadis No: 3014.)

Bu hadisin zahiri Allah Te‘ala’nin su ayetiyle celismektedir:
“Miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin.” (et-Tevbe, 9/5.)

Bu iki delilin arasi su sekilde bagdastirilir: Stiphesiz ayet,
butin musrikler hakkinda genel bir hukumdur. Hadis ise
kadinlara ve cocuklara has bir hukimdur. Boylece ayet, hadise
hamledilir ve hadiste zikredilen kadinlar ve cocuklar, ayette
kastedilen musriklerden istisna edilir.
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b- Mutlak’in Mukayyed’e Hamledilmesi

Bu durumun érnegi Hz. ‘Alise’nin naklettigi suhadistir:
Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur: <El, (calinan malin
degeri) ceyrek dinar ve daha fazlast olmast durumunda
kesilir.” (Buhari, “el-Hudud”, 13, Hadis No: 6789.)

Bu hadisin zahiri Allah Te‘ala’nin su ayetiyle celismektedir:
“Hirs1z erkek ile hirsiz kadwnin ellerini kesin...” (el-Ma’ide,
5/38.)

Suphesiz ayet, herhangi bir sart olmadan genel bir
huktmdur. Hadis ise bir sartla sinirlanmistir. Bu sart da calinan
malin degerinin ceyrek dinar ve daha fazla olmasidir. Bu durumda
ayet, hadise hamledilir ve elin kesilmesi ancak calinan malin
kiymetinin c¢eyrek dinar ve daha fazla oldugu durumlarda
gerceklesir.

c- Muhtemel Manalari Olanin Zahiri Olana Hamledilmesi

Belki de bunun orneklerinden biri, anne karnindaki cenine
melegin inme vakti ile ilgili hadistir. ‘Abdullah b. Mes‘%d’dan
nakledildigine goére dogru konusanlarin en dogrusu olan
Rasulullah (s.a.v.) bize sOyle buyurmustur: “Sizden birinizin
yaratilist anne karninda kiwrk giinde toplanir. Sonra bu
kadar siirede de anne karninda alaka (kan pthtisy olur.
Ardindan yine bu kadar siirede anne karninda mudga (et
parcast) olur. Sonra da ona bir melek gonderilir...” (Mislim,
“el-Kader”, 1, Hadis No: 2643.)

Alimlerin pekcogu, bu hadisten melegin cenine ti¢c kirk giin
(120 gtin) sonra gonderildigi seklinde anlamislardir. Bu, hadisin
muhtemel manalarindan biridir. Bu zamandaki tibbi bilgiler de
bu anlami tercih etmektedir.

Dogru olan, bu hadisin Huzeyfe b. Esid’in naklettigi hadise
hamledilmesidir. Huzeyfe soéyle demektedir: Rasulullah’in séyle
buyurdugunu isittim: “Nutfenin iizerinden kirk iki giin gectigi
zaman Allah, ona bir melek gonderir...” (Muslim, “el-Kader”,
3, Hadis No: 2645.)

Boylece ikinci hadis, melegin cenine goénderilis zamanini
belirlemede delalet acisindan birinci hadisten daha fazla
gucludur. Bilakis bu konuda nakledilen bir nasstir. Bu yltzden
birinci hadis, ikinci hadise hamledilir.

d- Tenvi‘ (Cesitleme) veya Tahyir (Tercihte Bulunma)

Namazin basglangici ile ilgili hadisler konuya 6rnek verilebilir.
Ebu Hureyre’de nakledildigine gére o, Rastulullah’a (s.a.v.) kiraat
ile tekbir arasindaki sukut ettigi zamanda neler sdyledigini
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sormustur. Peygamber (s.a.v.) soyle cevap vermistir: “Allahim!
Dogu ile bati arasindaki uzaklik oldugu gibi benim ile
giinahlarimin arasint da uzaklastir. Allahim! Beyaz
elbiseden kirlerin temizlendigi gibi beni de giinahlarimdan
temizle. Allahim! Giinahlarim: su, kar ve doluyla yika.”
(Buhari, “el-Ezan”, 89, Hadis No: 744.)

Hz. ‘Ali'nin Rastulullah’tan (s.a.v.) rivayet ettigine goére o
sunlar1 nakletmistir: Rastulullah (s.a.v.), namaza kalktiginda O
s6yle dua ederdi: “Yiiziimii hanif olarak gokleri ve yerleri
yaratan Allah’a cevirdim. Ben miisriklerden degilim.
Siiphesiz ki namazim, ibadetlerim, yasamam ve oliimiim,
alemlerin Rabbi olan Allah icindir. O’nun hichir ortagt
yoktur. Bununla emrolundum ve ben, Miislimanlardanim.”
(Mtslim, “Salatu’l-Misafirin”, 201, Hadis No: 744.)

Hadisin zahiri anlami, bir 6nceki hadisle celismektedir.
Dogru olan, Rasulullah’in (s.a.v.) namazin basinda birbirinden
farkli farkli dualar yapmasidir. Bu ylzden Muslim, namaza
baslangic dualarindan sahih olanlarindan birisini diledigi gibi
secmistir. Stinnete daha uygun olan, Rasulullah’in (s.a.v.) farkl
yaptig1 gibi farkli farkli dua yapmaktir. Ctinkt O (s.a.v.), bazen bir
duayi, bazen de digerini okumaktadar.

Bunun diger bir 6rnegi, Peygamber’in (s.a.v.) abdest alisiyla
ilgili nakledilen hadislerdir. Zira O, azalarini birer defa, ikiser defa
veya Ucer defa yikayarak abdest almistir. Aslinda bunlardan
birinin digeriyle arasinda bir celiski yoktur. Zira Rasulullah
(s.a.v.), zikri gecenlerin hepsini yapmuistir.

e- Birisinin Hakiki Manada ve Digerinin Mecazi Manada
Anlasilmasi

Bunun o6rneklerinden biri, Enes’in naklettigi su hadistir:
“Peygamber’in (s.a.v.) yanindaydim. O’na bir adam geldi ve sdyle
dedi: ‘Ey Allah’in Rastulii! Ben haddi (ser‘T ceza) gerektirecek bir is
yaptim, onu benim hakkimda yerine getir.” (Enes, soyle devam
etmektedir:) Hz. Peygamber ona bir sey sormadi. Namaz vaktide
gelmisti. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte namaz kildilar. Peygamber
(s.a.v.) namaz bitirinci adam ayaga kalkti ve soyle dedi: ‘Ey
Allah’in Rastlii! Ben haddi gerektirecek bir is yaptim, hakkimda
Allah’in kitabini yerine getir.” Bunun Uizerine Hz. Peygamber s6yle
karsilik vermistir: ‘Sen bizimle birlikte namaz kilmadin mi1?’
Adam da ‘evet’ dedi. Hz. Peygamber ise sdyle buyurmustur:
‘Senin giinahint (veya haddini/ser‘t cezayiy Allah
affetmistir’.” (Buhari, “el-Hudud”, 27, Hadis No: 6823.)
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Adamin “Ben bir haddi (seri ceza) gerektirecek bir is yaptim.”
s6ziinden kastedilen, hakiki (1stilahi) anlamda hadd degildir. Bu
s6zdeki maksat, ligavi mana olup bu da gtinahtir. Her bir ginah
da Allah’in koymus oldugu haddlerden bir haddi asmaktir.
Bosanma konusunda Allahin su sézleri bunun gibidir: “Bunlar
Allah’in koydugu swnarlardiwr. Sakin bunlart asmayin.
Allah’in koydugu sinirlart kim asarsa onlar zalimlerin ta
kendileridir.” (el-Bakara, 2/229.)

Biz, degistirmeyi gerektiren bir karine sebebiyle lafz1 istilahi
anlamdan ltigavi anlama cevrilmesine kani olduk. Bu karine de
Allah Te‘ala’nin koymus oldugu haddlerden birini, Rastlullah’in
(s.a.v.) affetmesinin ve muUsamaha gdstermesinin muUmkin
olmamasidir. Buna isaret eden deliller cok olup Hz. ‘A’ise ve
digerlerinin rivayet ettigi hadis bunlardan biridir: Usame, hirsizlik
yapan bir kadin hakkinda (affedilmesi icin) Peygamber (s.a.v.) ile
konustu. Buna Peygamber (s.a.v.) soOyle karsilik vermistir:
“Sizden onceki iimmetler ancak sundan dolayt helak
olmuslardiwr: Onlar, aralarinda zayif bir kimse hirswizlik
yaptiginda haddi uygularlardi, serefli bir kimse hwrsizlik
yaptiginda ise onu yerine getirmezlerdi. Canim elinde olan
Allah’a yemin olsun ki, sayet Fatima bunu yapmis olsayd:
mutlaka onun da elini keserdim.” (Buhari, “el-Hudud”, 11,
Hadis No: 6787.)

f- Birisinin Sahih ve Digerinin Kamil Manada Olduguna
Hamledilmesi

Bu bashigin 6rneklerinden birisi, Ebt Hureyre ve digerlerinin
naklettigi su hadistir: Peygamber (s.a.v.), bir giin meydanda
oturuyordu. Bu sirada O’na Cibril gelip sunu sordu: “Iman nedir?”
Hz. Peygamber ise sOyle cevap verdi: “Iman, Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, Allah’a (tekrar) kavusmaya ve
peygamberlerine inanmandur. Ayrica oldiikten sonra tekrar
dirilmeye inanmandur.” (Buhari, “el-Iman”, 37, Hadis No: 50.)

Hadisin zahiri anlami, Enes’in Peygamber’den (s.a.v.)
naklettigi su hadisle celismektedir: “Sizden biriniz, kendiniz
icin istedigi kardesi icin de istemedikce (kamil manaswyla)
iman etmis olmaz.” (Buhari, “el-Iman”, 7, Hadis No: 13.)

Buna gore ilk hadis, “kendisi icin istediklerini kardesi i¢cin de
istemesi” hususunu imanin rdkunlarindan biri olarak
zikretmemektedir. Iki hadis arasi séyle bagdastirilir/uzlastirilir:
Birinci hadis ancak kendisiyle sahih olan imanin rtkunlan
oldugunu hamledilir. Ikinci hadis ise kendisiyle imanin kamil
oldugu seklinde yorumlanair.

g- Durumun Gerektirdigi Bir Kelimeyi Takdir Etmek
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Konuyla ilgili Itban b. Malik el-Ensari’nin naklettigi su hadis
buna 6rnektir: Rasualullah (s.a.v.), gin yukseldigi zaman benim
yanima geldi ve soyle buyurdu: “Kiyamet giiniine La Ilahe
Illallah diyerek ve bununla da Allah’in rizasint isteyerek
ulasan bir kula Allah, cehennem atesini haram kilacaktir.”
(Buhari, “er-Rikak”, 6, Hadis No: 6423.)

Bu hadisin zahiri manasi sadece “La Ilahe illallah” séziint
sart kogsmakta ve bdylece cehennem atesi haram kilinmaktadair.
Bu durumda Muslimanlardan gtinahi olan kimselerin énce azap
cekmesi ve ardindan cehennemden c¢ikip cennete girmeleriyle ilgili
pek cok nassla ihtilafli olmaktadar.

Bu problem, kendisiyle mananin dogru olacag: bir kelimenin
takdir edilmesiyle giderilmektedir. Bu kelime de “ebedi’dir.

Boylece hadis, su sekilde olur: “.. Allah, cehennem atesini (ebedi
olarak) haram kilar.”

h- Hadis ile ilmi Birlestirmek

Belki de asrimizda bu konunun en iyi 6érneklerinden biri,
hakkinda pek cok sézin soéylendigi ve etrafinda tartismalarin
yapildig1 sinek hadisidir. Ebt Hureyre’den nakledildigine goére
Rasalullah (s.a.v.) sOyle buyurmustur: ¢“Sizden birinizin
(yiyecek-icecek) kabina sinek diistiigiinde onun tamamini
iyice kaba batirsin, sonra da onu cikariyp atsin. Ciinkii
sinegin kanatlarinin birinde sifa, digerinde ise zehir
vardwr.” (Buhari, “Bed’u’l-Halk”, 17, Hadis No: 3320.)

Mutekaddimun alimlerimiz, kendi asirlarindaki bu konuyla
ilgili itirazlara cevaplar vermistir. Asrimizdaki alimler de cagdas
itirazlara cevaplar vermektedir. Belki de muasir doktorlardan
muttali oldugum = cevaplarin en  glzeli, Iskenderiye
Universitesi’nde ortopedi uzmani Doktor Emin Riza’nin cevabidir.
Bu konuda en 6ne c¢ikanlar1 sana maddeler halinde belirtecegim:

» Hadis, sinek ciftligi (besleyiciligi) yapilmasini,
avlanilmasini, kaplarin icine konulmasini ya da evlerin ve
sokaklarin temizliginin ihmal edilmesini emretmemektedir. Ayrica
hadis, sineklerle ilgilenmeyi, onlarla muicadele etmeyi ve yok
etmeyi de yasaklamamaktadir.

> (Yiyecek/Icecek) kaplarina sinek diisen ve bundan igrenen
bir kimseyi Allah, bununla mukellef tutmaz. Bu emir, stiphesiz
kaplardaki seyleri icen kimseler icin gecerlidir.

» Hali hazirdaki ilmi teorilere uygun olmadigini delil
gostererek sahih bir hadisi kabul etmemek, hi¢ kimsenin hakki
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degildir. Cuinku bilimsel teoriler, (zamanla) gelisir ve degisir. Hatta
teorilerin altinin Ustline gelmesi (yanlisin dogru olmasi) bile
muhtemeldir.

» Sahih bir hadis, bir insanin akliyla cakisirsa bu kimsenin
aklinda kusur vardir, hadiste degil.

» Bu asrin ilk otuz yilindayasayan cerrahlarin hepsi, cok
hassas kiriklar ile kronik yaralarin sinekle tedavi edildigini
gozleriyle gormuslerdir. Sinekler o6zellikle bunun icin
yetistiriliyordu. Bu tedavi, sineklerde hastaliklara sebep olan
mikroplar ile mikrop yiyicilerin ayni anda bulunmasini temel
alarak mikrop yiyicilerin ortaya c¢ikarilmasina dayaniyordu. Bu
yontemin basariz olmasi1 sebebiyle sineklerle tedavi yéntemine
devam edilmistir. Bu ancak alimlerin ilgisini siddetle cezbeden
daha 6nceki bilesenlerin ortaya ¢cikmasi sebebiyledir.

Sineklerin tasidigi mikroplara gelince; asagidaki hususlari
dikkate almak gerekmektedir:

% Sineklerin tasidigi mikroplarin hepsinin zararli ve
hastaliklara sebep oldugu dogru degildir.

% Sinegin tasidigr mikroplarin sayisinin bu mikroplari yiyen
kimsede hastaliklarin olmas: icin yeterli oldugu da dogru
degildir.

% Insanin viicudunun tamamen zararli mikroplardan
soyutlanmas1 mtimkun degildir. Eger bu mtimkun olsaydi bu,
kendisi icin en buytk zarar olurdu. Cliinkd insan bedeni, zararh
mikroplardan tekrar tekrar cokca yerse onda asamali olarak bu
mikroplara karsi bir bagisiklik olusur.

» Bu hadiste mikroplarin ve antibakterilerin varligini
gaybtan haber vermek vardir. Modern ilim, bize bakteri, mantar,
virds gibi mikro-canlilarin birbirlerine karsi bitmek bilmeyen bir
sekilde savastiklarini 6gretmektedir. Onlardan biri, zehirli madde
salgilayarak digerini 6ldurdr. Bu zehirli maddelerden bazilar
vardir ki, onun tedavide kullanilmasi mumkuindir. Iste bu da
penisilin ve digerleri gibi antibiyotik seklinde isimlendirilmistir.
(Muhammed Tahir el-Cevabi, 1986: 421-422.)

4- Gayr-i Sarih Nesh

Ancak asagidaki sartlar bir araya gelirse bu yodnteme
basvurulur:

a. Delillerden her birisi saglam olmalidir.

b. iki delilin arasinda sarih bir nesh bulmamaliyiz.

Journal of Analytic Divinity
Volume 2/2



142 Journal of Analytic Divinity Cilt/Vol: 2, Sayi/Issue: 2, 2018, ss/pp. 116/148

c. Cem° ve tevfiki zorlama bir sekilde yapmamaliyiz.

d. Mtutekaddim (6nceden gelen), muteahhirden (sonradan
gelen) ayirt edilmelidir.

Buradaki iki delil arasindaki celiski, hakiki bir celiskidir,
zahiri bir celiski degildir.

Bunun 6rnegi, hadislerin yazilmasa ile ilgili hadislerdir. Eba
Sa‘d el-Hudri'den rivayet edildigine gére Rasulullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Benden Kur’dn disinda bir sey yazmayiniz.

Kim Kur’an disinda bir sey yazmis ise onu imha etsin...”
(Mtuslim, ez-Zuhd ve’r-Reka’ik, 72, Hadis No: 3004.)

Fakat Peygamber (s.a.v.), daha sonra hadislerin yazilmasina
izin vermis, hatta emretmistir. Eb Hureyre’den rivayet edildigine
gore Peygamber (s.a.v.) Fetih yili insanlara hitap etmistir. Yemen
ehlinden bir adam olan Ebu Sah kalkip séyle demistir: “Ey
Allah’in Rasulii! (Bu hutbeyi) benim i¢in yazduin.” Bunun Uizerine
Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Ebé Sah icin bunu
yazin.” (Buhari, el-Lukata, 7, Hadis No: 2434.)

Burada  hadislerin  yazilmasinin  nehyedilmesi ile
emredilmesi arasinda hakiki bir celiski vardir. Bu, zahiri bir
celiski degildir. Cinkd her iki hadiste sahih olup aralarini tevfik
etmek de mUimkun degildir. Bu yltizden ikisinden birinin digerini
nesh ettigini dikkate almak gerekmektedir. Bu da ancak bu iki
hadisten her birinin soylenildigi tarihi bilmekle olur. Béylece
sonraki hadisin o6nceki hadisi nesh ettigi kabul edilmelidir.
Hattanesh olduguna delalet edecek bir aciklama bulamadigimiz
stirece boyle devam eder.3

5- Deliller Arasinda Tercihde Bulunmak

Tercih, birini delil olarak kabul etmemiz ve kendisinde hata
olduguna kanaat getirdigimiz diger delili terk etmemizdir.

Bu yo6ntemle amel etmemin saglikli olabilmesi icin birkag¢
sart kosulmus olup su sekildedir:

a. Her iki delil de saglam olmalidir.

b. Delillerin arasinda sarih veya gayr-i sarih bir nesh
olmamalidir.

3 Bu aciklama, Peygamber’in (s.a.v.) s6zl olursa bodyledir. Yoksa bu, Eba Sa‘d el-
Hudrinin sézl ise o zaman temel olarak bu, muhteliful-hadisin konusu degildir. Ibn
Hacer’in Buhari ve baskalarindan naklettigi seyler béyledir. (Ibn Hacer, 1986: 1/208.)
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c. Aralarinda zorlama/yapmacik bir sekilde cem‘ yapmak
imkansiz olmalidir.

d. Birbiriyle celiskili olan delillerin saglamlik acisindan
birbirinden farkli olmalidir. Ctink® hakikatlar/dogrular arasinda
tercih yapmak mumkuin degildir. Stiphesiz hakikatlar/dogrular,
asla birbirine muhalif olmaz. Tercih ancak ya kat ile zanni delil
ya da iki zanni delil arasinda olur. Katq olan delil, zanni delile
takdim edilir. Daha sonra deginilecegi gibi (cesitli) metotlara goére
zanni olana gore daha gucli olan zanni delile 6ncelik verilir.

e. Tercih yapmak icin bir delil olmalidir. Zira tercih ettirecek
bir sey olmadan tercih olamaz.

Mitevatir olmayan hadisler arasinda tercihdebulunmak icin
bir delilin olmasi1 gerekmektedir. Stiphesiz katq ile zanni delil
arasinda tercih yapmak, herhangi bir problemin olmadig: agik bir
durumdur.

Bu konuda el-Hatib el-Bagdadi soyle demistir: “Bilimin
haberle ilgili gerekli kildig1 seylerin takviye edilmesi ve tercihde
bulunulmasi dogru degildir. Bilimin haberle ilgili gerekli kildig:
seylere gelince; aralarinda cem‘ yapmak muUmkin olmazsa
bunlarin takviye edilmesi ve tercihte bulunulmas: dogrudur.” (el-
Hatib el-Bagdadi, 2013: 466.)

Hadisler arasinda tercihde bulunmanin gercekten pek cok
yolu vardir. Hafiz Iraki, bunu 110 metoda kadar cikarmaktadair.
Alimler ise bunun ¢ok olmasindan dolay: cesitli kisimlara taksim
etmislerdir. Onlarin bu taksimler hakkinda (birbirinden farkli)
gortsleri vardir. Bu taksimlerin en meshurlarindan bazilar
sunlardir:

Birincisi: Suyuti'nin taksimidir. O, tercih yollarini yedi
kisma taksim etmis olup su sekildedir:

a- Guclu hafiza, cok sayida hadis rivayet etmesi, ravinin fikhi
bilmesi gibi ravinin haline goére tercihde bulunmak.

b- Sema‘ veya ‘arz yontemiyle rivayet etmek ya da bulagdan
sonra hadis tahamml etmek (6grenmek) gibi tahamm?il yollarina
gore tercihetmek.

c- Lafzen hadis rivayet etmek veya hadisin sebeb-i viirddunu
zikretmek ya da tereddiit olmadan rivayetinde kesin bir sekilde
emin olmak gibi rivayetin keyfiyetine gére tercih yapmak.

d- Hadisin varid oldugu zamana gore tercihde bulunmak. Bu,
medeni olanin mekki olana gore 6ncelik verilmesi gibi gayr-i sarih
neshle birbirine karisabilir. Musliiman olmadan 6nce hadis
tahammul eden kimsenin rivayetinin Musliman olduktan sonra
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hadis tahammul eden kimsenin rivayetine takdim edilmesi, neshe
dahil olan hususlardan degildir.

e- Hadisin lafzinagoére tercih yapmak. Hassin amma ve ser1
hakikatlarin ltigavi hakikatlare takdimi gibi bu da ceme tevfik
ile birbirine karismaktadir. Her iki manaya veya maksada
vasitasiz olarak delalet eden veya hiikmun illetine isaret eden ya
da kendisiyle celiski olanlarin zikredildigi hadisin takdim edilmesi
de cem‘in kapsamina giren konulardan degildir.

f- Ihtiyath olan1 takdim etmek, haddin kaldirildigina delalet
eden seyi takdim etmek ve nakleden kisinin aksi ispatlanmadikca
masum olmasini takdim etmek gibi hiikme gore tercih etmek.

g- Kur’an-1 Kerim’in zahiri manasina veya baska bir hadise
uygun olana oOncelik verilmesi gibi harici bir durumla tercih
etmek. (Suyuti, 2016: V/124-133.)

ikincisi: Kasimi’nin taksimidir. O da tercihi dért kisma
ayirmis olup su sekildedir:

a- Senedi yani sened acisindan daha saglam olani dikkate
alarak tercih yapmak.

b- Metnin halini géz 6ntinde bulundurarak bir tercihde
bulunmak.

c- Maksat/manaya gore tercih yapmak. Belki de tercihe
metnin de dahil edilmesi mtimktndr.

d- Harici durumlara goére yapilan tercih. (Kasimi, 2010: 323-
326.)

Bu iki taksimin ilki, ikincisinden daha fazla tafsilatlidir.
Bunlarin sayisini eksiltmek muUmkin oldugu gibi artirmak da
mumkuindir. Fakat taksim ancak ©6nemli bir amaci
gerceklestirmek icin olursa cok fazla detayli yapilmalidir. Bu
yuzden taksim muhtasar ve bir amagc icin yapildigi zaman daha
guzel olur.

Belki de Kasiminin taksimi daha guzeldir. Ctinku 6zellikle
de Uglunct kismi ikinci kismin icine dahil etmeyi dikkate
aldigimizda bu taksimmuhtasardir.

Boylece benim uygun gérdigim taksim, asagida oldugu gibi
su sekildedir:

a- Senede gore tercih yapmak. Bu, senedin muttasil olmasini
ve tahammul yollarini kapsadigi gibi adaleti, zabti ve rivayet sayisi
acisindan hadisin ravilerini icine de almaktadir.
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b- S6zUn fiile, katq olan delilin zanni olan delile, konusulanin
anlasilana, hakikatin mecaza, lafzen rivayet edilenin manen
rivayet edilen hadise takdimi gibi metne gbre tercihde bulunmak.

c- Kur’an-1 Kerim’e, stinnete, kiyasa ve Medine ehlinin
ameline uygun olan seylerin takdim edilmesi gibi harici bir
duruma gére tercih etmek.

6- Tevakkuf

Tevakkuf, iki hadisten herhangi birisiyle amel etmeyip
(beklemektir).

Yukarida gecen butin yoéntemlerle ihtilafi gidermenin
mumkin olmadigi hadislerde tevakkuf etmek sart kosulur.
Cunkd nesh bulamadik ve saglam olan hadisler arasinda tevfik
ve tercih de yapamadik.

Aslinda bu yéntem, sadece nazari (teorik) bir durumdur.
Clinku alimlerin Uzerinde tevakkuf etmede ittifak ettikleri bir
ornek bulunmamaktadir. Zira bazi alimler, bir konuda tevakkuf
ederken; digerleri iki delilin arasinda cem‘ yapabilmeleri veya
nasih ile mensthu birbirinden ayirabilmeleri ya da ikisinden
birisinin digerine tercih edebilmeleri mtiimkutn olmaktadir.

Boylece bu calismanin sonuna ulasmis bulunmaktayiz.

Allahim! Bizi 6grendiklerimizle faydalandir. Faydalandigimiz
seyleri bize 6gret ve bizim ilmimizi artir.

Arastirmanin Sonuclari:

1- Muhtelifu’l-hadis ilmi ile muskilu’l-hadis ilmi arasinda
herhangi bir fark yoktur.

2- Muhtelifu’l-hadis, seri veya akli veya hissi bir delille
celiskili olan hadistir.

3- Muhtelifu’l-hadis ilmi, en 6nemli ilimlerden biri sayilir.
Islami ilimlerdeki her bir mitehassis, bu ilimden mustagni
kalamaz. Ancak hadis ve fikih ilmini kendinde bir araya getiren
ve Arap dilinin ince manalarinda kapsamli bilgi sahibi olan
alimler, bu ilmi hakkiyla yerine getirebilir.

4- Bu ilmin baslangici, Rastlullah’in (s.a.v.) asndir.

5- Bu ilmi teorik ve pratik olarak tedvin eden ilk kimse, imam
Safiidir.
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6- Ihtilaf iki kisimdir: Hakiki ve zahiri. Bunlardan her birinin
kendine 6zel sebepleri vardir.

7- Ihtilafin giderilmesinde tercih edilen, sirasiyla su yollar
takip etmektir: Zayif hadisi reddetmek, sarih nesh, cem‘ ve tevfik,
gayr-i sarih nesh, tercih, tevakkuf. Ancak tevakkuf, sadece teorik
bir durumdur.

8- Asrimizda bu ilimle ilgili bir seyler yazilmasina zaruri bir
ihtiya¢ vardir. Bu, muhtelifu’l-hadis konusunda ortaya cikan yeni
stUpheleri minakasa etmek ve icerik ile Uslup acisindan asra
uygun bir sekilde cevaplar vermek icindir.

Alemlerin rabbi olan Allah’a hamd olsun.
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