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Oz

Tasavvuf bir sistem olarak zahir ilimle beraber batin ilmini gerektiren bir di-
siplindir. Tasavvufu bir yasam bigimi olarak hayatlarina yansitmis sufiler, bu
iki ilmi kendilerinde cemeden, Hz. Peygamber’in (sas) ahlakiyla ahlaklanan,
O’'nun manevi hayatinin gahislarinda temessiil ettigi miimtaz sahsiyetlerdir.
Bu zatlarin hayatlari, eserleri ve diistinceleri 6zellikle giintimiizde bir hakikat
arayisi icerisindeki insanlar igin 6rnek teskil etmektedir. Bu ¢calismada bahis ko-
nusu iki ilmi sahsinda toplamis, manevi verasete ehil bir sahsiyet olan, fikih
cevrelerinde taninan, bir¢ok eseri bulunan, 6nemli bir ustil anlayis: olan ancak
hakkinda tasavvuf ilmi a¢isindan teferruatl bir akademik ¢alisma bulunmayan
9-10/15-16. asirlarda Misir’da yasamis Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520) stfi
kimligiyle ele alinmaktadir.

Ensari, ilmi hayatim1 ikmal ettikten sonra tedrisaty, telifati, irsad: ve fikirleriy-
le glintimiize kadar adindan sikca s6z ettirmistir. Hayatina baktigimizda en az
fakihligi kadar irfani yoniiniin de giiglii oldugunu gormekteyiz. Birbirinden
kiymetli elliye yakin eser vermis veltid bir muelliftir. Kendisinin fikih alanin-
daki otoritesi izahtan varestedir. Onun fikhi alanda ortaya koydugu usil, hem
kendi déneminde hem de kendisinden sonraki déonemlerde basta Misir olmak
tizere bircok bolgede karsilik bulmustur. Islami kiiltiir ve ilim hayatim1 dogru-
dan ve derinden etkileyen bir diisiince sistemi kurmustur. Tasavvufi acidan
degerlendirildiginde ise farkl tarikatlardan seyr-ii siiltikiinii ikmal etmis bir
miirsid-i kamil, kendi tarikatinin kurucusu, yasadig: asirda irsadiyla tinlenmis,
ardinda halifeler birakmig ve bir¢ok tali tarikatin kurulmasina vesile olmusg
onemli bir stff-alim karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak yeterince tanitilmadig: icin
tasavvufi ve irfani yonii golgede kalmistir. Onun farkh tarikatlardan icazet alip
hirka giymesi, manevi irsada ehil birisi olarak karsimiza ¢tkmas: ve tasavvufi
eserler kaleme almasi 6zellikle tasavvuf tarihi agisindan ehemmiyet arz edip ta-
savvufi goriislerinin giin yiiziine ¢gikarilmasinin énemini bizlere gostermektedir.

Bu calisma, Islami ilimlerde yetkin, bu alanlarda eserler vermis, fakih kimligiy-
le 6n plana ¢ikan Ensari’nin tasavvufi yoniiniin ortaya konulmasini, tasavvufa
olan ilgisini, tasavvufi bir muhtevaya sahip eserlerinin tanitilmasini, goriisleri-
ni, tasavvufta tartigilan bazi diisiince ve meselelere bir fakih-stfi goziiyle yak-
lasimini ve bunlarin tahlilini konu edinmektedir. Onun ameli, ruhi ve manevi
diinyasini sekillendiren tasavvuf anlayisinin ortaya konulmas, etkilendigi stft
ve kaynaklarin tespiti ile tasavvufi yoniiniin ve diisiincesinin giin yiiziine ¢1-
karilmasi, kendisinden sonra irfani anlamda etkiledigi sahislarin belirlenmesi,
fakih-stfi kimligini haiz birisinin perspektifinden tasavvufun nasil algilanip yo-
rumlandi@1 gibi hususlarin izahi bu ¢alismanin temel amacini olusturmaktadir.

Incelememiz boyunca &éncelikle anahatlariyla Zekeriyya el-Ensari’nin hayati
ele alinmis, sonrasinda ise onun siff kisiligini olusturan ana unsurlara temas
edilmistir. Mensup oldugu tarikattaki konumu ile seyr-ii siiltk silsilesinin tes-
pitinden sonra hakkinda tasavvuf sahasinda ¢ok az galigma olmasi itibariyle
tasavvufi eserlerinin tanitimina yer verilmektedir. Ikinci kisminda ise tasavvufi
gortiisleri ana bagliklar ve bunlari izleyen tali bagliklar halinde ele alinip deger-
lendirilmeye tabi tutulmustur. Bu kisimda gortisleri aktarilip degerlendirilirken
takip ettigi yontem, bagl oldugu tasavvufi ilke ve esaslarla etkilendigi ekol ve
sahsiyetlere de isaret edilmektedir. Kendisinin Zeyniyye, Ekberiyye ve Stihre-
verdiyye tarikatlarindan hilafet icazetine sahip bir miirsid-i kdmil olmasindan,
adinin Zeyniyye tarikatmin kurucu isimleri arasinda sayilmasi ve diisiince bo-
yutuyla Ibnii’l-Arabi, bnii’l-Fariz gibi stfi sahsiyetlerden etkilendigi gercegin-
den hareketle incelememizin sonu¢ kismi olusturulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Zekeriyya el-ensari, el-Futiihdtu’l-ildhiyye, Fet-
hu'r-rahmdn, Tevhid.
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Abstract

Sufism, as a system, requires both exoteric and esoteric knowledge. Sufis embody
Sufism as a way of life and harmonize these two knowledge within themselves,
becoming distinguished personalities who emulate the ethics of Prophet Muham-
mad (peace be upon him), manifesting his spiritual life in their own beings. Their
lives, works, and thoughts serve as exemplary models for individuals seeking
truth, especially today. This study focuses on Zekeriyya al-Ensari, who lived in
Egypt in the 9th-10th/15th-16th centuries, combining these two knowledge wit-
hin himself, possessing spiritual heritage, being recognized in jurisprudential circ-
les, having numerous works, and an important understanding of principles. Des-
pite his recognition in jurisprudence, there lacks a comprehensive academic study
from the perspective of Sufi knowledge regarding his distinguished Sufi identity.

Ensari, after completing his scholarly life, has remained prominent up until to-
day through his teachings, writings, guidance, and ideas. When examining his
life, we notice that his spiritual aspect is as strong as his jurisprudence. He's
a prolific author, having produced nearly fifty valuable works, establishing
authority in jurisprudence. His methodological contributions in jurisprudence
have found resonance not only in his time but also in subsequent periods, parti-
cularly in regions like Egypt. He crafted a thought system that directly and pro-
foundly impacted Islamic culture and scholarly life. When evaluated from the
perspective of Sufism, he emerges as a significant Sufi scholar who completed
his spiritual journey through various Sufi orders, became a perfected spiritual
guide, founded his own order, gained fame for his guidance during his era, left
behind successors, and paved the way for the establishment of numerous secon-
dary Sufi orders. However, due to insufficient introduction or recognition, his
Sufi and spiritual aspects have remained in the shadows. His reception of aut-
horizations from different Sufi orders, his appearance as a competent spiritual
guide, and his composition of Sufi works notably underscore the importance,
especially in Sufi history, of unveiling his Sufi perspectives and spiritual views.

This study aims to present the Sufi aspect of Ensar{, a figure who has demonstra-
ted expertise in Islamic knowledge, produced works in these fields, and gained
prominence with a jurisprudential identity. It delves into his interest in Sufism,
introduces his works enriched with Sufi content, discusses his viewpoints, ap-
proaches and analysis to certain thoughts and issues in Sufism from the perspe-
ctive of a jurist-Sufi. The core objective of this study is to delineate his Sufi un-
derstanding that shaped his practical, spiritual, and inner world, bring to light
his Sufi orientation and thoughts through identifying the Sufi influences and
sources that impacted him, determine the personalities influenced by him in
the realm of mysticism posthumously, and explain how Sufism is perceived and
interpreted from the perspective of someone possessing a jurist-Sufi identity.

Throughout our analysis, we first outlined the life of Zekeriyya al-Ensari, then
delved into the primary elements that constituted his Sufi personality. Following
the identification of his position within his Sufi order and the succession of his
spiritual journey, due attention is given to introduce his Sufi works, considering
the scarcity of studies in the field of Sufism concerning him. The second part of
the study entails a comprehensive evaluation of his Sufi viewpoints under main
and subsidiary headings. While conveying and assessing his viewpoints, we also
referenced the methodology he followed, the schools of thought and personali-
ties that influenced him, and the Sufi principles and fundamentals to which he
adhered. Concluding our analysis, we highlighted his status as a perfected spi-
ritual guide holding authorization in Zeyniyya, Ekberiyya, and Siihreverdiyya
Sufi orders, being counted among the founding names of the Zeyniyya order and
drawing from the intellectual realms of Sufi figures like Ibn Arabi and Ibn al-Farid.

Keywords: Sufism, Zekeriyya al-Ensari, al-Futtthatu'l-ilahiyye, Fethu'r-rahman,
Tawhid.
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Giris

Tasavvuf pratik olarak asr-1 saadetten beri var olan ancak diger Islami
ilimlere nazaran daha sonra sistematize edilen ilmi bir disiplindir. Mamafih
tasavvuf, yontemleri farkli olmaklar beraber gerek Islami ilimlerle gerekse
diger begeri bilimlerle ortak paydalari haiz ve interdisipliner bir yapiya sa-
hiptir.! Beseri ilimlerden 6zellikle psikoloji? sosyoloji, felsefe® gibi begerf ilim-
lerle irtibati bulunmaktadir. Fakat her ilimde oldugu gibi kendisine 6zgii bir
anlam diinyas: mevcuttur.

Tasavvufun anlam diinyasma 6zgii konulardan birisi de stifi-alim vasfini
haiz kimselerin dile getirdigi kesfi bilgidir. Bilginin kaynagi meselesinde de-
ney, akil, rivayet, vahiy, kesf, ilham gibi bir¢ok degisik goriis bulunmaktadir.
Buna karsin tasavvuf sahasinda vahiy, kesf ve ilham digerlerine gore daha
belirgin bir konumdadir. Mutasavviflar genellikle aklin bilgi degerini kabul
etmekle birlikte smirhiligina vurgu yaparlar. Bilginin kaynagi konusundaki
bu farkliliklar bizi zahir-batin problemiyle kars: karsiya getirmektedir. An-
cak tasavvuf bir sistem olarak zahir ilimle beraber batin ilmini gerektiren bir
sistemdir. Genel itibariyle stfiler zahir-batin dengesini gézetmis ve diisiin-
celerini Kur’an ve Siinnet ekseninde dile getirmislerdir. Incelememize konu
olan Zekeriyya Ensari de, zahirf ilimlerde yetkin ve bu yonii baskin, ancak
bilinmemesine ragmen batin yonii mevcut bir alim-stfidir.

Donemin zengin bir kiiltiir merkezi olan Misir’da yetisen Ensarf fikih bas-
ta olmak tizere cAmiu’l-ultim vasfini haiz bir alim olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Gerek Tiirkiye’de gerekse diger Islam {ilkelerinde fakih ve muhaddis
yontiyle ilgili calismalar yapilmistir. Buna mukabil tasavvuf sahasinda ken-
disi veya tasavvufi eserleri hakkinda teferruath calismalar pek azdir. Eser-
lerinin tanitim kisminda gortilecegi tizere eserleri hakkinda yapilan tahkik,
ceviri ve serh calismalar1 disinda akademik olarak sadece Drewes’in bir ¢a-
lismas1 bulunmaktadir. Drewes’in aragtirmasi Veli Arslan’in (61.?) hayat1 ve
Risdleti’l-Veli Arsldn adli eseri* ve Ensari'nin bu risaleye yazdig: serh olan Fet-
hu'r-rahman bi-serhi Risileti’l-Veli Arslin hakkinda olup arastirmada bu sahis-
larin fikhi ve tasavvufi yonlerine deginilmistir.’

1 bk. Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, (istanbul: Ensar Negriyat, 2011,
14. bs.), ss. 20-60.

2 bk. Mustafa Merter, Psikolojinin Ugiincii Boyutu: Nefs Psikolojisi, (Istanbul: Kakniis Yayinlari,
2014); Ali Ayten-Sevde Diizgiiner, Tasavouf Psikolojine Giris, (Istanbul: Sufi Kitap, 2017).

3 bk. Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, ss. 20-60; Mahmut Erol Kilig, Tasavoufa Giris,
(Istanbul: Sufi Kitap, 2012), 87.

4 G. W.]. Drewes, Directions for Travellers on the Mystic Path: Zakariyya’ al-Ansari’s Kitab Fath
al-Rahman and its Indonesian Adaptations, With an Appendix on Palembang Manuscripts and
Authors, (Brill, The Hague 1977), ss. 6-25.

5  Drewes, Directions for Travellers on the Mystic Path, ss. 26-39.
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Bu arastirma Ensari'nin tasavvuftaki konumunu, diistincesini ve yetkinligi-
ni giin ytizline gtkarmak amaciyla kaleme alinmistir. Kendisi hakkinda tasav-
vuf sahasindaki akademik ¢aligsmalarin azlig1 bu zatin fikirlerinin giin ytiziine
¢ikarilmasinin ehemmiyetini ortaya koymaktadir. Onun tasavvuf ilmindeki
konumunun gevresini ne derece etkiledigi, diistincelerinin kendi dénemi ige-
risinde nasil kargilik buldugu ve giintimiizde nasil anlagilmas: gerektiginin
tespiti bu galismanin énemini artirmaktadir. Ote yandan bu inceleme 6zgiin
olmast hasebiyle tasavvuf tarihinde énemli bir boslugu dolduracaktir.

Arastirmamizin dinf, tasavvufi ve kismen de olsa felsefi yonii olan bir ¢a-
lisma olmasi itibariyle veri toplama, inceleme ve belge analizi gibi teknikleri
kapsayan “nitel aragtirma ve analiz” yontemlerine dayanarak olusturulmus-
tur. Calisma, iki ana basliktan meydana gelmektedir. Calismanin birinci bagl-
ginda hayati, stff kisiligi ve tasavvufi eserleri islenmistir. Hayatu ile ilgili rical,
tabakat, tarih ve terdcim kitaplarina bagvurulmus, ancak sohretinden dolay:
hayati ana hatlariyla sunulmustur. Stff kisiligi igin tabakat kitaplar: basta ol-
mak tizere Haririzade nin Tibyidn’1 gibi tasavvuf tarihi icerikli kaynaklardan
istifade edilmistir. Ensarf hakkinda yapilacak akademik ¢alismalara onctiliik
yapmast ve kolaylik saglamasi amaciyla eserlerinin tanitimina yer verilmistir.

“Zekeriyya el-Ensari'nin Diistince Diinyasinda Tasavvuf” bashig: altinda ise
tasavvufi diistincesinin tespiti ve fikirlerinin ortaya konulmasi igin belirtilen
yontemle tasavvufi eserleri okunmus, bilimsel bir tarzda taranmais, bilimsel
bir bakis agisiyla incelenmis ve sunulmustur. Dolayistyla bu kismin ana kay-
naklarini Ensari’nin tasavvufi eserleri olusturmaktadir. Sonu¢ kismi da ula-
silan 6zgiin sonuglarin sunumunu ve degerlendirilmesini ihtiva etmektedir.

1. Zekeriyya el-Ensari’nin Hayati, Stfi Kisiligi ve Tasavvufi Eserleri
1.1. Hayat

EbG Yahya Zeyniiddin Zekeriyyd b. Muhammed el-Ensari Misir'in Su-
neyke sehrinde takriben 823/1420 yilinda dogmus ve ¢ocuklugundan iti-
baren ilimle mesgul olmustur. Kur’an-1 Kerim'i agere tariki/onlu sistem ile
donemin 6nemli alimlerinin yaninda okumustur. Fikih, hadis, nahiv, sarf,
edebiyat, ustil ve akli ilimleri Ibnii’l-Hacer el-Askalani (6. 852/1449) basta
olmak tizere Seref Musa b. Ahmed es-Subki, Semsiiddin Muhammed b. Ali
el-Bedsini, Ebt'l-Abbas Ahmed b. Recep al-Ké&hiri, Semstiddin Muhammed
b. Muhammed el-Hicazi, Semsiiddin Muhammed b. Ismail el-Vefai, Salih b.
Siracuddin el-Bulkini (6. 868 /1464), Kafiyeci (6. 879/1474) ve Ibnii’1-Hiimam
(6. 861/1457) gibi ulemanin yaninda tahsil edip ilmini Kahire’de tamamlar.
Bunlardan bazilar1 Ensari’ye icazet ve fetva izni vermistir.®

6  Necmuddin Muhammed b. Muhammed el-Gazzi, el-Kevakibu's-Sdire bi a’yani’l-mieti'l-dgire
(Ltibnan: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye: 1997), 1/198-202.
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Kendisinin hem akli hem nakli ilimlerde miimtaz bir birikimi bulunmak-
tadir. Sultan Kayitbay tarafindan kendisine zorla verilen kadi'l-kudathk gore-
vini kabul eden Enséri, daha sonra sultanin haksiz uygulamalarini elegtirince
bu gorevinden azledilmistir. Gorevini biraktiktan sonra kendisini kitap teli-
fine ve talebe yetistirmeye adamistir.” $afif ulemasindan olan Ensari birgok
talebe yetistirmis, talebelerini ve onlarin 6grencilerini ”Seyhu’l—islém” olarak
gorecek kadar uzun bir 6miir stirmusgtiir. Kendisinden, oglu Salih Nuruddin,
Abdulvehhab es-Sa’rani (6. 973/1565), Sihabuddin er-Remli (6. 957/1550),
Semsiiddin er-Reml (6. 1004 /1596), Ibn Hacer el-Heytemi (6. 974 /1567) gibi
bir¢ok meghur alim ders almigtir.®

Kaynaklarda “Seyhu mesayihi’l-Islam, Seyhii’'l-Islam, el-imam, el-Ha-
fiz” gibi lakaplarla anilan Ensari, biitiin dinf ilimler alanindaki genis bil-
gisi yaninda $Safii Mezhebi'nin naslarmni, 6zellikle mezhep literatiiriinde
“Seyhayn” diye anilan Réfii (6. 623 /1226) ve Nevevi'nin (6. 676/1277) eser-
lerini anlama, onlarin tercihleri arasinda degerlendirme ve tercih yapma
konusunda ytiksek beceriye sahiptir. Eserleri, mezhep goriislerinin ayet ve
hadislerle temellendirilmesi, ta’lil edilmesi, hadisleri tahri¢ ederek kaynak-
larmin ve bu konuda ulemanin degerlendirmelerinin belirtilmesi bakimin-
dan 6nemli goriilmiis, daha sonraki $Safif ulemasi arasinda biiytik itibar
gormiis, eserlerine gesitli serh ve hasiye calismalar1 yapilmistir.” Ensari’nin
elliyi askin eser yazmis oldugu rivayet edilmektedir.”” Bir asirlik 6mrii ilim
ve irgad faaliyetleriyle gecen Ensari 926/1520 senesinin Zilkade ayinin
tictincti Carsamba’sinda 103 yasinda vefat etmistir. Imam Safii’'nin yanina

defnedilmistir.!

1.2. Safi Kisiligi

Hayati ilim, irfan ve irsad ile gecen Ensari, seriat-hakikat iligkisini haya-
tina yansitmus bir sahsiyettir. [lmi ve tasavvufi diisiincesi de bu dogrultuda
sekillenmistir. Kaynaklarda kendisi hakkinda bir¢ok alimin 6vgii dolu ifade-
lerine rastlamaktayiz. Islam diisiince tarihinde de 6nemli bir yeri haiz olan
Ensari hakkinda Necmeddin Gazzi “Islam mesayihinin seyhi, seriat ve haki-
kati kendisinde birlestiren, ilmiyle amil bir alim, en giizel bir sekilde Cenab-1
Allah’a stilik eden, kesf ve keramet ehli kamil bir veli” ifadelerini kullanur.
Gazzi, onun biitiin ser’ ilimlerinin yani sira akli ilimlerde de derin bir vuk-
fiyeti oldugunu ifade ettikten sonra gencliginden itibaren tasavvufa merakl

7  Hayruddin bn Faris Zirikli, el-“A’ldm (Beyrut: Darﬁ’l—ilmi’l—Meléyin, 2002), 3/46.

bk. Gazzi, el-Kevikibu’s-Sadire, 201.

9  Ahmet Ozel, Cengiz Kallek, “Zekeriyya el-Ensari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Erigim (28 Nisan 2022).

10  Gazzi, el-Kevikibu’s-Saire, 204-205.

11 Gazzi, el-Kevikibu's-Sdire, 208.

Qo
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oldugunu, bu yolu sevdigini, stfilerin zikir meclislerine katildigini ve birgok
seyhten hirka giyip tarikat icazeti aldigini aktarir.’

Yirmi y1l Enséri’nin hizmetinde bulunan hem zahiri hem de batinf ilimleri
kendisinden tahsil eden Sa’rdni, ondan iltifatla bahsederek hayatin1 “fikih”
ve “tasavvuf” temelleri tizere ikame ettigini belirtir. Bu siire zarfinda onun
gaflete diistiigiine veya malayani islerle ugrastigina sahit olmadigini soyler.
Enséari’nin “duasmin miistecab ve keramet ehli” oldugu zikreden Sa’rani,
Omriniin erken donemlerinde vehbi ilimle taltif edildigini ifade ederek eser-
lerinde bazi kerametlerine yer verir.”

Tasavvufi diistince agisindan degerlendirildiginde Ensari, 6ne siirdiikleri
gorisleri itibariyle tasavvuf tarihinde kimi gevrelerce tartisma konusu yapi-
lan [bnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve Ibnii’'l-Fanz (5. 632/1235) gibi stifileri te’kid
ve teyit ederek onlarin kamil veliler oldugunu belirtir. Onlarin kelamlarini
ve gortislerini de seriat gergevesinde yorumlamaya galisir. Diisiince olarak
onlarin ¢izgisini takip eder. Nitekim tasavvufi diistincesinde de bu sahislar-
dan etkilendigi acik¢a goriilmektedir. Serhu'r-Ravda’da bu gibi konulara yer
verildigi aktarilmistir."* Ayrica Ensari, dile getirdigi diisiinceler itibariyle Ib-
nii’l-Arabi’ye yakin olan Seyh Arslan’in/Reslan’in risalesine de serh yazmasi
bunu kuvvetlendirmektedir.

Bircok seyhten tarikat ve teberriik hirkasi giyen Ensari, tespit edebildigi-
miz kadariyla Zeyniyye, Ekberiyye ve Siihreverdiyye tarikatlarindan hilafet
icazetine sahiptir. Ancak onun tarikat silsileleri farkli yollarla Kadiriyye ve
Rifaiyye’'ye de dayanmaktadir. Tarikat hirkas: giydigi miirsidler arasinda
Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali el-Etkavi, Ebu’l-Feth Muhammed b. Ebi Ahmed
el-Gazzi, Ebu’l-Hafs Omer b. Ali en-Nebtiti, Ibn Ziilbani diye meshur Ahmed
b. Fakih Ali ed-Dimyati, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Alf et-Temim{ el-Halil{
gibi isimler bulunur.® Gazzi, bunlarin yani sira en fazla istifade ettigi isim-
lerin basinda Muhammed b. Omer el-Vasiti el-Gamri'yi (6. 849/1451) zikre-
derek ondan tarikat icazeti aldigini belirtir. ' Nitekim asagida belirtecegimiz
tizere Haririzade de bunu teyit etmektedir.

Tasavvuf tarihi kaynaklarinda gegen bilgiler 1s1¢inda mensubiyeti bulun-
dugu tarikat silsilelerini soyle siralayabiliriz: Kemaluddin Haririzade, Tibya-
nu’l-vesdil’inde Ensari'nin Zeyniyye silsilesini sdyle siralar:

12 Gazzi, el-Kevdkibu's-Saire, 1/200.

13 Abdulvehhab Sa’rani, Tabakditu’l-Kiibri, (Kahire: Mektebetu’s-Sakafeti’d-Diniyye: 2005), 2 /222-
224; Abdulvehhab Sa'rani, Letdifu'l-minen ve'l-ahlik, (Dimagk, Daru’t-Takva, 2004), 73, 74 vd.

14  Gazzi, el-Kevikibu's-Sdire, 1/204.

15 Icazet aldig1 bazi miirsidleri hakkinda herhangi bir bilgiye ulasamamamiz onun icazet al-
dig1 biitiin tarikatlar: tespit meselesini giiclestirmektedir.

16 Gazzi, el-Kevikibu’s-Sdire, 1/200.
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Zekeriyya el-Ensari
Ebt Abbas Ahmed b. Fakih Ali ed-Dimyati -Ibn Ziilbani- (5.?)
Eb( Bekr Zeyntiddin Muhammed b. Muhammed el-Hafi (6. 838 /1435)"7

Goriildiigii tizere Ensari ile Zeyniyye tarikatmin kurucusu olan Zeyniid-
din Hafi arasinda sadece bir isim bulunmaktadir. Buna gore Ensari’yi Zey-
niyye tarikatinin kurucu isimleri arasinda saymamiz muhtemeldir. Zeyniyye
tarikati, Ensarf’nin miirsidi Ahmed b. Fakih Ali ed-Dimyati vasitasiyla Mi-
sir’da yayilmaya baglamis, Ensari’de bunu stirdiirmiistiir. Kendisinden son-
ra bu tarikat halifelerinden Necmeddin el-Gayti (61.?)'® vasttastyla Misir ve
Hicaz basta olmak tizere bolgede yayilmustir.”” Keza halifelerinden Sa’rani
vasitasiyla da diger bolgelere ulasmustir. Sa’rani, miirsidi Ensari vasitasiyla
ti¢ farkli yolla Stihreverdiyye-Necibiyye'den (Biizgasiyye) ve Siihreverdiy-
ye-Necibiyye'nin Zeyniyye yolundan hirka giydigini ifade eder. Sa’rani'nin
bu silsilesi Ali b. Abdiilkuddis es-Sinnavi ile devam etmigtir.?

Zeyniiddin Hafi'nin miirsidi Nareddin Abdurrahman es-Sibrisi (es-Sir-
si), Stihreverdi mesayithindan olmas: hasebiyle Hafi araciligiyla Siihrever-
diyye’de Zeyniyye adiyla bir kol tegekkiil etmistir. Ayrica Hafi'nin miirsidi
Rifdiyye’den de icazetlidir. Buna gore Ensari’'nin tarikat silsilesi hem Siih-
reverdiyye hem de Rifdiyye tarikatina ulagsmaktadir. Bu itibarla Ensari’'nin
mensup oldugu tarikat ekolii olan Zeyniyye, Rifaiyye ve Siihreverdiyye'yi
birlestiren bir tarikat olarak kabul edilmistir.?!

Ensari’nin baska bir miirsidi Muhammed b. Omer el-Vasiti el-Gamri’dir.
Bu zat vasitasiyla tarikat silsilesi Siihreverdiyye’ye, oradan da Kadiriyye ta-
rikatina ulagsir. Haririzade bu silsileyi su sekilde aktarmistir:

- Zekeriyya el-Ensari

- Muhammed b. Omer el-Vasiti el-Gamri

- Ebu’l-Abbas Sihdbuddin b. Siileyman ez-Zahid (6.819/1418)
- Hasan b. Omer et-Tiisterf (6.797 /1396)

- Yusif b. Abdullah el-Giirani (6.768 /1368)

- Necmuddin Mahmud el-Isfahant

17 Kemaluddin Muhammed el-Hariri, Tibydnu'l-vesdilu’l-hakdyik fi beydni’s-seldsili’t-terdik, (Sti-
leymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, 430), 11, v. 106b-107a.

18 Harfrizade, Ensari ile el-Gayti arasinda Sa‘rani’nin yer aldigina dair bir rivayetin oldugu-
nu belirtir. bk. Haririzade, Tibyin, (Ibrahim Efendi, 430), 11, v. 106a-b.

19 Haririzade, Tibyin, (ibrahim Efendji, 430), II, v. 106b.

20 Haririzade, Tibyan, (ibrahim Efendji, 430), II, v. 152a.

21 Resat Ongoren, “Zeyniiddin Hafi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Erisim (21
Ekim 2023).
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- Bedruddin Mahmud et-Tusi

- Nureddin Abdussamed (6. 699/1299)

- Necibiiddin Ali b. Biizgas es- Sirazi (6. 678/1278)

- Sihabuddin Omer b. Muhammed es- Siihreverdi (6. 632 /1234 )2
- Ebu Necib Abulkahir es-Siihreverd? (6. 563/1168)

- Abdulkadir Geylani®

Mezkir tarikatlarin yani sira Ensarf’nin Ekberiyye tarikatiyla da bagi bu-
lunmaktadir. Haririzdde Ensari'nin icazet aldig1 miirsidlerinden birinin de
Sihabuddin Ahmed b. Hacer el-Kenani* oldugunu ifade eder ve bu sahistan
yola cikarak silsileyi Ibnii'l-’Arabi’ye dayandirir. Buna gore Ensari'nin tari-
kat silsilesi Ekberiyye ekoliine ulagsir. Bu silsile s6yle siralanmuagtir:

Zekeriyya el-Ensari

- Sihabtiddin Ahmed b. Hacer

- Serefuddin Ismail b. Ibrahim ez-Zebidi

- Bbu’l-Hasan Ali b. Omer ed-Dani

- Muhyiddin ibnii’l- Arabi®

1.3. Tasavvufi Eserleri

1.3.1. el-Futiihdtu’l-Ilahiyye fi nef'i ervihi’z-zevdti'l-insdniyye

Ensari’nin tasavvufa dair yazdigi bir eserdir. Eser, Mirasu'n-Nubuvve
tarafindan tahkik edilerek basilmistir.?® Yazma hali ise on varaktan miite-
sekkil olup internet ortaminda* bulunmaktadir. On fasildan olusan, ta-
savvuf ilminin muhtasaran ele alindig: bir risaledir. Ensari’nin torununun
torunu Zeynelabidin b. Muhyiddin tarafindan el-Minahur-Rabbiniyye fi ser-
hi’l-Fiitithati’l-lahiyye adiyla serh edilmistir.”® Ayrica Harley’in editorliigiinii
yaptig1 bir calismada tahkiki yapilmistir.” Eser anahatlariyla “tasavvufun
tarifi, riiktinleri, tevhid, iman-islam, ledunni ilim, ilmu’l-yakin, aynu’l-yakin,

22 Haririzade, Tibyan, (ibrahim Efendji, 430), II, v. 152b-153a.

23 Haririzade, Tibyin, (Ibrahim Efendi, 430), I, v. 109b.

24 Kelime tam okunamamaktadir. el-Kettani de olabilir. bk. Haririzade, Tibydn, I, v. 97b.

25 Haririzade, Tibyan, (ibrahim Efendji, 430), I, v. 97b-98a.

26 Ebu Yahya Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Futihdtu’l-lahiyye fi nef'i ervi-
hi’z-zeviti’l-insdniyye, (Mirasu’'n-Nubuvve: 2012).

27 https:/ /archive.org/details/sharhrisalahalad0Ounse/ page /n1/mode/2up. (Erisim 15
Mayis 2022)

28 Ozel, Kallek, “Zekeriyya el-Ensari”.

29 bk. A. H. Harley (ed.), Journal and Proceedings of the Asiatic Society of Bengal, (1924: XX/3),
123-142.
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hakku’l-yakin, ilham, vahiy, feraset, muhadare, kesf, miikasefe, miisahede,
mudyene, seriat-tarikat-hakikat, saadet-sakavet, havatir, hirka giymek ve tel-
kin” konularmi muhtevidir.

1.3.2. Fethu’r-Rahmadn bi-serhi Risdleti’l-Veli Arslin

Ensari’nin, Arslan b. Ya’kub ed-Dimagki'nin® tevhide, tasavvufa ve ahlaka
dair yazdig risalesinin serhidir. Eser, Izzet Husriyye tarafindan nesredilmis-
tir. > Ensari'nin bu serhi ile yine Risiletu’l-Veli Arslin’a Ali b. Avlan el-Hamevi
tarafindan yazilan Serhu’r-Reslaniyye’si Muhtar Holland tarafindan Ingilizceye
cevrilmistir.*? Drewes’in bu eser hakkinda yaptig1 calismaya giris boliimiinde
deginmistik. Bu ¢calismanin tiglincii boltimiinde Ensari’nin mezkur eseri lati-
nize edilmistir.*®* Eser “gizli sirk, yakini iman, tevhid, seriat ve hakikat iligkisi,
stilik makamlars, fend, ihlasin dereceleri, muhabbet” gibi konulart muhtevidir.

1.3.3. Serhu’r-Risdleti’l-Kugeyriyye (Ihkdmii’d-deldle ‘ald tahriri’'r-Risile)

Ensari’nin bu eseri, Abdiilkerim el-Kuseyri'nin (6. 465/1072) meshur eseri
Risdletu’l-Kugeyriyye'nin serhidir. Ensari’nin bu serhine Mustafa b. Muham-
med el-Arftsi, Netd’icii’l-efkari’l-kudsiyye fi beyani me ‘4ni Serhi’'r-Risdleti’l-Ku-
seyriyye ismiyle bir hasiye yazmustir. Netd’icii'l-efkdr, Ensari’nin gserhine pa-
ralel olarak Ibnii’l-Arabi'nin goriisleri dogrultusunda yazilmis bir hasiyedir.
Ensari’nin oglu Zeynelabidin ise babasinin bu serhini Tehzibii’d-deldle ‘ald
tenkihi’r-Risile adiyla ihtisar etmistir.?* Ensari, Risdle'nin agik¢a anlagilmayan
meseleleri hakkinda veya konunun daha iyi anlagilmasi icin gereken yerler-
de izahatta bulunur. Bu yorumlarda Ensari'nin tasavvufi diistincesinin izleri-
ne rahatlikla rastlanabilir.®®

Ayrica Ensari, Taceddin es-Stibki'nin (6. 771/1370) yazdigr Cem ‘u’l-cevd-
mi ‘inin muhtasar1 olan Liibbii'l-usil adli eseri Gayetii'l-viisiil fi serhi Liib-
bi’l-usil ismiyle serh ederken kitabin sonunda tevbe, marifetullah, tevekkiil
gibi bazi tasavvufi meseleleri izah eder.* Ensari diger eserlerinde tasavvufa

30 bk.Siileyman Derin, “Samli Bir Sufi: Seyh Arslan Dimagki ve Tevhid Risalesi”, Tasavouf [lmi
ve Akademik Aragtirma Dergisi, (26-2010/2), ss. 91-105.

31 bk. Izzet Husriyye, Surithu risdleti’s-Seyh Arslan, (Sam: Tlim Matbas1, 1969).

32 bk. Concerning the Affirmation of Divine Oneness (Risala fi't-Tawhid): Shaikh Wali Raslan ad-Di-
mashqi with the Commentaries of Shaikh Zakariyya al-Ansari and Shaikh Ali b. Atiyya Alawan
al-Hamawi, trc. Muhtar Hollanda, (Florida: al-Baz Publications, 1997), ss. 5-100.

33 Drewes, Directions for Travellers on the Mystic Path, ss. 39-51.

34 Siileyman Uludag, “er-Risale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 8 Kasim
2022).

35 Detayli bilgi i¢in bk. Ebu Yahya Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed el-Ensari, Serhu r-Risi-
leti’l-Kuseyriyye (Ihkdmii'd-deldle ‘ald tahriri'r-Risdle), nsr. Abdiilvaris Muhammed Ali, (Bey-
rut:2000, I-IV); Zekeriyya el-Ensari, [hkémii’d-deldle “ald tahriri’r-Risdle, Nsr. Abdulcelil Gida,
(Dimagk: Daru’l-Nu'maniyye 1i'l-Ultim, 1420, I-II).

36 bk. Zekeriyya el-Ensari, Gayetii'l-viistil fi serhi Liibbi'l-ustil, (Misir: Daru’l-Kutubi’l-Arabiy-
yeti’l-Kiibra, 2011), ss. 173-176.
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kismi olarak yer vermisse de burada zikrettiklerimizin disinda tasavvufi eser
sayilabilecek® bagka telifi bulunmamaktadir.

2. Zekeriyya el-Ensari’nin Diisiince Diinyasinda Tasavvuf

Bu boliimde Ensari’nin tasavvuf ilmine yaklagimi, seriat-tarikat-hakikat
kavramlarina ytikledigi anlam, tevhid ve marifet meselesine bakis1 gibi me-
seleler hakkindaki diisiinceleri ele alinacaktir.

2.1. Tasavvuf Diisiincesi

Insanlarin farkli kisilik ve karakterlerde yaratiimasi, anlayiglarinin ve me-
selelere yaklasgimlarinin farkliligini gerektirir. Buna istinaden her stfi tasav-
vufu, yasadig rihi hayata veya muhatap olduklar: kitlenin bilgi ve anlayis
seviyesine gore tarif etmistir. Eserlerinde gordiigiimiiz kadariyla Ensari de,
tasavvufu farkh sekillerde yorumlamistir. Ona gore tasavvuf, “kalbin ve sair
havasin 1slahin1 miimkiin kilan yéntemleri bilmek” veya “Cenab-1 Allah’in
azametine nispeten masivay1 6nemsiz gérmek, kalbin sadece O'na ayrilmasi
ve O'na ait kilinmas1”dir. Bu tariflerle Ensari tasavvufu kisinin kalp diinya-
styla 6zdeglestirmis, kalbin 1slahina vesile olacak 6greti ve metotlarin bilin-
mesini ve uygulanmasini tasavvuf ilmi olarak degerlendirmistir. O, bagka bir
tarifte ise tasavvufu “Allah Te4ld’ya varincaya kadar seyr i siiltikteki ciddi-
yet hali” olarak tanimlar. Bu yaklagimla da tasavvufun bir hal ilmi oldugunu,
nihai amacinin da Cenab-1 Allah’a vuslat oldugunu belirtmistir. Yine bunlara
benzer bir tarifle tasavvufun, “duyulart muhafaza ve nefesleri kontrol etmek”
oldugunu ifade etmistir.®® Ensari, tasavvufa yapilan tariflerinin farkli olusu-
nu soyleyeninin o esnadaki yasadig halin yogunluguna baglar. Ona gore ta-
savvufu yasayan stfinin hali kendisi i¢in en 6nemli riikiindiir. Bundan dolay1
o tasavvufu, stifinin yasadig1 halle es deger gormiistiir. Ona gore tasavvufun
faydasi ise insanin biitiin hallerinin 1slahina vesile olmasinda yatmaktadir.®

Ensarf tasavvufun ve Cenab-1 Allah’a giden yolun belli riikiin ve usulleri
oldugunu ifade eder. Ona gore Cenab-1 Allah’a giden yollar mahltikatin ade-
dincedir. Ancak bu yollar ti¢ kisimda hasredilebilir. Birincisi “muamelat” eh-
linin yoludur. Bu yoldakiler namaz, orug, Kur’an tilaveti gibi pek ¢ok zahiri
amel igler ve buna 6ncelik verirler. Bunlara “ahyar” denilir. Tkincisi “mtica-
hede” ehlinin yoludur. Bu kisimdakiler ahlakin tezyinine, nefsin tezkiyesine,
kalbin tasfiyesine ve batiin imarina taalluk eden amellere 6ncelik verirler.

37 Yusuf Ataev 2019 yilinda hazirladig: yiiksek lisans tezinde Ensari'nin tasavvufi eserlerini
sayarken el-Lii'lii't-nazim fi revmi't-taalliim ve’t-talim adli eserini zikreder. Ancak eser in-
celediginde isminden de anlagilacag: tizere “ilim” hakkinda oldugu gortilecektedir. Bk.,
Zekeriyya Ensari, el-Lii'lii't-nazim, (Misir: Matbaatu’l-Mavsuat, 1319), ss. 2-32.

38 Ensari, el-Futiihdtu’l-ildhiyye, v. 3a; Ensari, Gayetii'l-viisill, 175.

39 Ensari, Gayetii'l-viistil, 173; Ensari, el-Lu’lu’"u'n-nazim, 11.
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Bunlara da “ebrar” denilir. Ugiincii yol ise Allah’a yolculuk edenler anlamida-
ki “sairtin” denilen kimselerin yoludur. Bunlar muhabbet ehlinden “suttar”
olanlardir.*® Ensari'nin eserlerinde zikrettigi erkan ve usuller sunlardir:

Tasavvuf’un riikiinleri:

1. Kisinin inancina herhangi bir tegbihi veya sapmay: karistirmamasi
icin tevhid diistincesini saflagtirmasi gerekir.

2. Sema’in farkindaligidir. Semd’, afakta ve enfiiste stifinin sadece ilmiy-
le degil haliyle de her seyin farkinda olmas: durumudur.

3. Giizel ahlak ve insanlarla iyi geginmektir.

4. Tsardir.

5. Saff, Allah’in kendisi i¢in sectigine riza gostererek kisisel tercihini terk
etmelidir.

6. Sifi, vecd* ehli olmaldir.

7. Stfinin havatir arasinda ayrim yaparak gonliine dogan Hakk’a ait
hatirlara tabi olmasi, bunun digsindaki hatirlardan da ytiz ¢evirmesi
gerekir.

8. Afakta ve enfiiste tefekkiir etmek, ibret almak igin yolculuk yapmak
ve riyazetle mesgul olmaktir.

9. Gercek manada tevekkiile dayanarak kesbi terk etmektir.

10. Seriatin emrettigi zahiri ve vacib olan ilim haricinde, bir makam veya
halde beklemeyip stirekli bir terakki halinde olmaktir.*?

Tasavvuf’un Usulleri:

Ensarf’ye gore tasavvufun on usulii bulunmaktadir. Tasavvufta ilk makam
tevbe, son makam ise marifettir. Biitiin bu makamlar muhabbet kaynaklidur.
Mubhabbet ise kisinin yakin hélini elde etmesinden sonra onda yerlesen bir hal-
dir. Zira kisi ancak birisini taniyinca sever. Muhabbetin hakikati Mahbtibun
miisahedesidir. Muhabbet hali ancak kisinin biitiin kotii sifatlarimni yok etmesi,
kendisinden fani olmasi ve kalbini masivadan temizlemesine baghdir.*®

1. Tevbe: Ensari’'nin diistincesinde tevbe pismanliktir. Kisinin giinahtan
uzaklagip bir daha giinaha donmemeye azmetmesidir. Ayrica diizel-

40 Ensari, el-Futilhitu ’l-flﬁhiyye, v. 3a.

41 Vecd, arizi ve siddetli bir suhud{i halden dolay1 kisinin i¢inde bir alevin tutugmasi durumu-
dur. Ensari, el-Futihatu'l-llahiyye, v. 3b.

42 Ensari, el-Futihdtu’l-Ilahiyye, v. 3b.

43 Ensari, Suriihu risdleti’s-Seyh Arslan: Fethu'r-Rahman, 193.
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44
45
46
47
48
49
50

tilmesi miimkiin olan1 diizeltmek ve haklari eda etmeye caligmaktir.**
Kisinin makbul bir tevbeden sonra giinaha diismesi halinde 6nceki
tevbenin bozulmayacagin ifade eden Ensari, bu kisinin sadece yeni
giinaha tevbe etmesi gerektigini soyler. Ayrica kiigiik giinahlarin da
tevbeyi iktiza ettigini belirtir.*

Ziihd: Onun diistincesinde ziihd diinyay: sebepleriyle, sehvetleriy-
le, maliyla ve tiim haliyle terk etmektir. Zira diinya ahiret ehline ha-
ramdir, ahiret de diinya ehline haramdir. Allah dostlarina ise her iki-
si haramdir.* Diinyadan olabildigince az faydalanmanin dviilen bir
haslet oldugunu soyleyen Ensari, zithdiin ve aghgin pek ¢ok faydasi
olduguna deginir. “Kisinin kendisini ilah{ alemle irtibattan alikoyacak
seylerden uzaklasmasi, ibadetlerdeki gaflet halinin gitmesi, miinacaat
ve sair ibadetlerde lezzet duymasi, kiside sabir hasletinin temekkiin
etmesi” gibi hususlarin bunlardan bazilar1 olduguna dikkat ¢eker.*”

Tevekkiil: Ensarf tevekkiilii, “Allah’a giivenerek sebepleri terk etmek”*
seklinde tanumlar. O, tevekkiiliin hakikati hakkinda g6yle der: “Tevek-
kiil, imanin gereklerinden olup imanin yok olmasiyla biten bir haslettir.
Clinkd iman, tevhidin ayrnisidir. Allah’'in diginda birisine itimat eden
kisi her ne kadar diliyle O'nu tevhid etse de hakikatte tevhid etmemis-
tir.”* Tevekkiil ve kesb arasindaki iliskiye deginen Ensari, tevekkiiliin
kesbe engel olmadigmni sdyler. Ancak bu durumun insanlar arasinda
farklihik arz ettigini soyler. $Oyle ki rizkin daralmas: esnasinda kisi
otkeye kapilmaz ve birilerinden bir seyler istemek suretiyle kimseyi
halinden muttali kilmazsa bu kisi hakkinda tevekkiil daha faziletlidir.
Zira bu durumda kisi sabirli davranir ve nefsiyle miicihede eder. Fakat
rizkin daralmasi esnasinda kisi 6fkelenir ve etrafina bunu duyurup bir
seyler isterse bu kisi hakkinda da iktisap daha faziletlidir.>

Kanaat: Ensarf kanaati, nefsin sehvetlerden ve yaratihstan kaynakla-
nan hayvani isteklerden siyrilmasi seklinde agiklar. Ona gore kisi ihti-
yacit miktarinca yeme, igme, elbise ve meskene kanaat etmelidir.

Uzlet: Onun diistincesinde uzlet, kisinin mahlukatla olan tiim iligkisi-
ni kesmesidir. Kisi, uzlet halindeyken sadece kendisini Allah’a ulagti-
racak ve terbiye edecek miirsidiyle bir araya gelebilir. Uzlet, hissedilir

Ensari, el-Futithdtu'l-Ildhiyye, v. 4a.

Ensari, Gayetii'l-viisill fi serh-i Lubbii’l-iisil, 175.

Ensard, el-Futithdtu'l-Ildhiyye, v. 4a.

Ensari, Serhu’r-Risdleti’l-Kugeyriyye, 468.

Ensari, el-Futihdtu’l-lahiyye, v. 4a; Ensari, Serhu'r-Risdleti’l-Kuseyriyye, 2 /520.
Ensari, Serhu'r-Risaleti’l-Kuseyriyye, 2 /520.

Ensari, Gayetii’l-viisill, 176.
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dlemde zahiren veya zihnen herhangi bir tasarrufta bulunmamak igin
kisinin biitiin duyu ve duygularini halvette toplamas: esasina bagli-
dir.”!

Zikir: Ensari’ye gore zikir, Allah’tan baskasini unutma ve masivanin
hatira gelmemesi halidir. Soyle ki kisi daima murakabe halinde olma-
lidir. Muradkabeden kastedilen (Allah’1) miisahededir. Murakabe hali
héasil oldugu zaman tefekkiire ihtiya¢ duyulmaz. Ciinkii zikr baska-
sm1 unutmay1 gerektirir. Zikir ti¢ kisma ayrilir: 1-Kalp zikri: Kalbin
Allah Teala ile tilfetinden ve imtizacindan dolay: Allah’t unutmamasi
ve O'na baglamasidir. 2-Mezkarun sifatlarimin zikri: Zikir neticesinde
O'nun suhtidu zikredeni istila ettigi ve zakirin kendi nefsini unuttugu
zikir gesididir. 3- Mezktrun miisdhedesinin zikri: Zakirin hem nefsini
hem zikri unutup O’'nun miisahedesinde kayboldugu zikir ¢esididir.
Bu zikir cesidinde sadece O (cc) vardir. Zikrin ash “La ilahe Illallah”tir.
Bu kelime “nefy -La {lahe-” ve “isbattan -illallah-" miirekkeptir. Nefy
ile kalp hastaligina yol acan nefsani ahlak ve hayvani sehvet gibi fasid
haller/duygular giderilir. Isbat ile kalbin 1slahina vesile olan Cenab-1
Allah’in nuru ve ruhun O’'nu miisdhede etmesi ile nurlanmasi gibi du-
rumlar hasil olur.>

Tevecciih: Ensari, Cenab-1 Allah’a tevecciihiind, -kulun her haliyle
O'na yo6nelmesini- tasavvuf yolunun esaslarindan sayar. Ona gore
miirid, kendisini masivaya yonlendiren her seyden sakinmalidir.
Miiridin Allah Teala disinda bir talibi, bir sevgilisi ve de bir maksad1
olmamalidir.”

Sabir: Enséari’'nin diisiincesinde sabir, heva giidiistine karsilik din ol-
gusunun saglamlastirilmasidir. Sabir, ruhun tasfiyesi ve nefsin tezki-
yesi i¢in miicdhede ile nefsin arzularin terketmektir. Bu esas kisiyi
tevekkiile gotiirtir. Kisi sabr hasletini kusanirsa belay: sever. Genel
kanaate gore bela, avam kismina azaptir. Cilinkii avam tabakalar1 be-
laya tahammiil edemezler. Ancak havas kimselerin durumu bunun
tersi olup onlar bela icin azaptir.** Genel olarak insanlar ibadet ma-
kamindadir, amelini goriir. Kendisine bir varlik atfeder. Sabreden kul
ise belalara tahammdil eder ve rizd makamina ulagir. Allah’m muradi
haline gelip kendine bir varlik atfetmez. Artik o kendi varligini O'nun
varliginda eritmistir.

Ensari, el-Futithdtu'l-Ildhiyye, v. 4a.

Ensari, el-Futihdtu’l-Ilahiyye, v. 4a.

Ensari, el-Futihdtu’l-Ildhiyye, v. 4a-4b.

Ensari, el-Futihdtu’l-Ilahiyye, v. 4b.

Ensari, Suriihu risdleti’s-Seyh Arslan: Fethu'r-Rahman, 189.
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9. Murakabe: Kisinin kendi giicii ve kuvvetini terkedip, O'nun disinda
her seyden ytiz gevirip Hak’tan gelecek mevhibeleri beklemesi halidir.

10. Riza: Kiginin herhangi itirazi olmaksizin ezeli ahkdma ve ebedi tedbir-
lere teslimiyet ile kendi nefsinin rizasini terketmesi ve Allah Tedla’ nin
rizasini kabul etmesidir. Riza tevazuyu gerektirir. Tevazu ise her seyi
bilen Allah’a kalplerin boyun egmesidir.** Riza"ya ulasan kul ubtdiy-
yet makamindadir. Ancak r1izd makaminin geregi olan kulun kendi
varligini unutmast durumu kisiyi Cenab-1 Allah’t miisdhedeye gotii-
riir. O (cc) bekd makamindaki kulun “goéren gozii, isiten kulag: ve tu-

tan eli””” olur. Bu makamda kul artik ne amelini ne de varligini goriir.

Arif, nefsiyle nefsi i¢in veya nefsiyle Allah icin degil, Allah icin Al-

lah’la kaim olan kisidir.

2.2. Seriat-Tarikat-Hakikat Diisiincesi

Islam’m disa doniik boyutunu seriat, ice déniik boyutunu tasavvuf, ic-
sel esasini ise hakikat olusturmaktadir. Bu {i¢li arasinda ¢evreden merkeze
dogru giden yol ve yontem ise tarikati temsil eder.”” Tasavvuf, Kur’an-1 Ke-
rim basta olmak tizere Hz. Peygamber’in ruhani hayatindan ve Stinnetinden
beslenir. Bu da tasavvufun Islam’in ana esaslarindan ve seriattan ayr1 olarak
diistintilmesini imkansiz kilmaktadir. Bu baglamda tasavvuf ve seriat aym
kaynaga dayanir. Nitekim seriatsiz bir tarikat veya tasavvuf anlayisi stifilerce
kabul gormemistir.

Ensari, seriati “sorumluluk bilinciyle ubudiyyetin gereklerini yerine ge-
tirmek” seklinde tarif eder. Bununla beraber “Allah’a giden yolun marife-
tidir” seklinde de anlamlandirir. Tarikat: ise “seriat yolunda stiltk” olarak
degerlendirir. Ensari’ye gore seriatin emirlerini yerine getirip nehiylerinden
kaginmak tarikatin esasini olusturmaktadir. Buna gore tarikat, ilimle beraber
ser’? amelleri yerine getirmektir. Hakikati ise “kalben olmak kaydiyla rub(i-
biyyetin -Hakk Teala’nin Rab olusunun- miisdhede edilmesi” seklinde izah

56 Ensari, el-Futihdtu'l-llahiyye, v. 4b.

57 Kutsi hadis olan bu rivayetin tam metni su sekildedir: “Her kim bir veli kuluma diigsmanlik
ederse, ben de ona savas ilan ederim. Kulum bana, kendisine farz kildigim seylerden daha
sevgili olan bir seyle yaklasamaz. Kulum bana nafile ibaddetlerle de yaklasmaya devam
eder. Nihayet ben onu severim. Ben kulumu sevince de artik onun isiten kulagi, goren
g0z, tutan eli, yiirliyen ayag1 mesabesinde olurum. Diliyle de her ne isterse muhakkak
onlar1 da kendisine ihsan ederim. Bana siginmak isteyince de muhakkak kulumu sigindi-
rir, korurum. Ben yapmasini diledigim higbir sey hakkinda, miiminin 6liimii karsisindaki
tereddiidiim gibi tereddiit etmedim. Fakat bunda kulum 6ltimden hoglanmiyordu, ben de
kuluma ac1 gelen seyi sevmiyordum.” Buhari, Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el-Ca'fi,
el-Cadmiu’s-sahih, thk. Muhammed Zuheyr en-Nasir, (Beyrat: Daru Takvi'n-Necat, 1422),

“Rikak”, 38.
58 Ensari, Surithu risdleti’s-Seyh Arslan:Fethu'r-Rahmin, 189.
59 Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi, (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2017), 64.
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eder.®” Ensari, Fethu r-Rahmdn’da hakikati “kendisiyle gaybin bilinebildigi ve
ilahi nurun tecelli merkezi olan ‘siiveyda-i kalb’e Cenab-1 Allah tarafindan
konulan nurla Kendisinin miisdhedesi” seklinde tarif eder.*!

Onun diisiince sisteminde seriat ve tarikat ilim ve amele baglh oldugun-
dan -namazin iki veya dort rekat olmasi gibi- bazi siirlari ve -farz veya nafile,
vakitli veya vakitsiz olusu gibi- bazi cihetleri bulunmaktadir. Ancak hakikat,
manevi bir sir olup bunun bir sinir1 veya ciheti bulunmamaktadir. Ciinkii
hakikati yasayan kisi arif-i billah —Allah’in taniyan, O’nun marifetine eren-
bir zattir. Arif-i billah, begeri hazlardan yiiz ¢evirmis ve cem’ makaminda
bulunan kisidir. Zira bu kisi Hakk Teala’y1 O'nunla O'nun i¢in talep eder. Bu
kisinin matlubu Hakk Teala olmasi hasebiyle sinirsizdir. Seriati ikame eden
kisinin matlubu ise giinah karsisinda diinyada bir cezaya maruz kalmamasi,
Cehennem’den kurtulmas: veya Cennet’e girmesi itibariyle sinirlidir.*

Seriat, tarikat ve hakikatin birbirini gerektiren ti¢ disiplin oldugunu ifade
eden Ensari, Allah’a giden yolun zahir ve batin olmak tizere iki yénii oldu-
gunu sdyler. Ona gore bu yolun zahiri, seriat ve tarikattir. Batini ise hakikat-
tir. Hakikatin batin1 da seriat ve tarikattadir. Kaymagin stitten olusmasi gibi.
Stitten olugsan kaymak hakikatte stittiir. Siit, seriat ve tarikati temsil ederken
kaymak da hakikati temsil etmektedir. Bu ti¢ sistemden murad edilen temel
gaye de kuldan istenen sekilde kullugunu yerine getirmesidir.*®

Bu kavramlar arasindaki iligkiyi cevize de benzeten Ensari, seriatin cevi-
zin kabuguyla, tarikatin meyvesiyle, hakikatin de meyvenin igindeki yagiyla
temsil edilebilecegini sdyler. Ona gore cevizin i¢indeki meyveye ulasabilmek
icin kabugu kirmak, meyvesinin i¢indeki yaga ulasabilmek icin de onu 6giit-
mek ve ezmek gerekir. Yani seriat olmadan tarikat, tarikat olmadan hakikat
olmaz.®* Ensari, Seyh Arslan’in “Allah, seriatla kaim olana miticdhede, haki-
kati yerine getirmeye calisana ise minnet ihsan eder.” sozlerini su sekilde
yorumlar:

“Miicahede, zahiri olarak ibadetleri, bAtin olarak da ubtdiyyeti ikame etmektir.
Ibadetler zahir olmasi itibariyle nefs icindir. Ublidiyyet ise batin olmasi itibariyle
kalp icindir. Burada zikredilen “minnet’ nimet demektir. Bu nimetten kastedilen
ise Cenab-1 Allah’in ruhlara ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Araf, 7/172) hi-
tab1 esnasinda ogrettigi ve ‘Biz Adem’e biitiin isimleri 6grettik. (Bakara, 2/31)’
ayetiyle isaret edilen lediin ilmidir. Bu ilim, tabiatin kesafetinden ve varligin zul-
metinden dolay: ruhlarda gizlenmistir. Allah’in tevfikiyle kesafet ve zulmet izale
edilirse bu ilim ortaya ¢ikar. Boylece kisinin kalbinden perdeler kaldirilir. Bu kisi

60 Ensari, el-Futihdtu'l-lldhiyye, v. 4b.
61 Ensari, Surithu risileti’s-Seyh Arslan:Fethu’r-Rahman, 185.
62 Ensari, Surithu risileti’s-Seyh Arslan:Fethu’r-Rahman, 185.
63 Ensari, el-Futihdtu'l-lldhiyye, v. 4b.
64 Ensari, Surithu risileti’s-Seyh Arslan:Fethu’r-Rahman, 185.



Zekeriyya el-Ensarf’'nin Tasavvufi Yonii ve Diislince Diinyasinda Tasavvuf 163

Cennet dahil her mahluktan yiiz ¢evirip Rubtbiyyetin haklarini yerine getirmeye
calisir. Kalbinde perde olanlar ise Rubtibiyyetin gerektirdigi haklar: bilmeyip sa-
dece zahir ibadetle mesgul olurlar.”%

Seriat1 ve tasavvufu hayatlarinda yasamalarina gore ulemay: tasnif eden
Ensari, onlar1 “alim bi'l-ahkdm ve alim billah” olarak taksim eder. Ona gore
tarikat ehli ya “alim billah”tir yani Allah’1 bilir ve marifetine ulagsmigtir ya da
“alim bi'l-ahkdm”dir yani seriatin emirlerini bilir ancak marifetullaha ereme-
mistir. Allah’1 bilip O’'nun marifetine eren birinci kisim ulema, esyay1 Allah
ile goriir ve O'nu miisdhede ederler. Tasavvuf ehlinden olan bu kisim ulema,
Allah’in varligin merkezinde oldugunu, stirekli esyaya tecelli ettigini, ilmi
ve kudretiyle her seyi kusattigini bilerek her daim O’'nu miisdhede ederler.
Bu kismin marifeti tam oldugundan tecelli eden ilahi nurun yansimalarini
gorerek varliklardaki ilahi hakikatleri bilirler. Seriatin emirlerine uyan ancak
marifete tam ulasamamig olan alim bi'l-ahkdm ulema da nazar ve istidlal
yoluyla ilerlerler ve Allah’i, yarattigi esya ile tanimaya ¢aligirlar.®

Netice itibariyle Ensari’nin diisiince diinyasinda seriat-tarikat ve haki-
kat bir biittinliik icerisinde degerlendirilmistir. Seriat, sorumluluk bilinciyle
[slam’in uygulamaya yonelik ahkamiyla ilgiliyken tarikat, bu prensiplerin
uygulanmas1 noktasinda kisiye yol gosteren bir yontemdir. Hakikat ise bu
iki unsurun neticesi olan Hakk’in Rabb olusunu miisahede etme nimetine
ulagsmaktir. Onun diiglincesinde seriatsiz bir tasavvuf diistincesinin kabul
edilemeyecegi hususu da agik¢a vurgulanmugtir.

2.3. Tevhid Diisiincesi

Tevhid, Hz. Adem’den (as) basglayip Hz. Peygamberle (sas) devam eden
Islam dininin temel esasi ve insanlik tarihi boyunca génderilen biitiin pey-
gamberlerin ortak cagrisidir. Tasavvufta en ¢ok tartisilan meselelerden birisi
de tevhid, tasavvufi ifadesiyle vahdet-i viicid meselesidir. Tasavvuf tarihi
acgisindan baktigimizda ilk donemlerden itibaren tartisilan ve konusula gelen
bir mesele oldugu acik¢a goriilmektedir. Tasavvuftaki manasiyla vahdet dii-
stincesi mefhum itibariyle Beyazid-i Bistami (6. 260/874), Clineyd-i Bagdadi
(6. 296/909), Hallac (6. 310/922) ile baglayan Hakim et-Tirmizi (6. 320/932)
ile devam eden ve Ibnii'l-Arabi ile zirveye ulagan bir konudur.

Ensari, tevhid ilmini esrefu’l-ultim olarak goriir. O, tevhidi agiklamadan
once sirk konusuna deginir. Ona gore sirk, tevhidi bozan bir diistince olmakla
beraber tevhidin idraki ve yagsanabilmesi de yine sirkin anlagilabilmesine ve
sirkten kurtulmaya baglidir. Onun distincesinde sirk, zahir-celi ve batin-hafi
olmak iizere iki kisma ayrilir. Zahir sirkin Gazzali'nin [hyd’sinda detayli ola-

65 Ensari, Surithu risdleti’s-Seyh Arslan:Fethu’r-Rahman, 186.
66 Ensari, Surithu risileti’s-Seyh Arslan:Fethu’r-Rahman, 189.
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rak iglendigini ifade ederek kendisi sadece batin sirki agiklar. Soyle ki batin
sirki “varlik alemindeki herhangi bir seyin nefs tizerinde hakimiyet kurmas1”

seklinde degerlendirir. Ona gore insan nefsi tizerinde hakimiyet kuran bu

seyin tesiri sebebiyle kisi, gayb aleminden perdelenip manevi yardim alamaz.
Boyle olunca kisi Cenab-1 Hakk’tan uzaklasir ve haff sirke diiger.”

Ensari tevhidi, Allah’in “‘Muvahhid’ sifatinin anlam ve muhtevasinin far-

kindaligiyla birlikte kisinin O'nu tek olarak bilmesi” seklinde tanimlar. Bu
kapsamda tevhid Allah’in kisiyi bagkasina hatta nefsine muhta¢ etmemesi
sonucunu dogurur.®® Ensari, Seyh Arslan’in “Sen tiimtiyle hafi sirkle dolu-
sun.” sozlerini serh ederken kulun zat, sifatlar1 ve fiilleri itibariyle haff sirk-
ten ibaret oldugunu ifade eder. Kisiyi sirkten ibaret gérmesini ise kisinin
idrak gticlerinden olan hayal ve vehmi ile iliskilendirir. Ona gére vehm ve
hayal hafi sirkin menseidir. Bu iki kuvve, mertebe ve makam gibi gecici sey-
leri sabit kilan kuvvelerdir. Kisinin, sirki -her iki ¢esidiyle- ortadan kaldiran

hakiki tevhide ulasmasi ise bu iki kuvvenin etkisinden kurtulmasina, her se-

yin Allah tarafindan yaratildigini bilmesine ve her seyin O’'ndan geldigine

iman edip O’'nun disindaki her seyden fena bulmasina baglidir.®” Ensari, ha-

kiki tevhide ulagsmanin ancak kisinin kendi benligini terk etmesiyle miimkiin

olabilecegini sdyleyerek bu konuda su ifadelere yer verir:

“Insan, Allah Teala disindaki her seyden fani oldugu zaman gercek anlamiyla
O’'nu tevhid edebilir. Bu suhtid hali bazen siirekli devam eder — ki bu nadiren
olur-, bazen de bir simsek pariltis: gibi gelip gecer. Bu hali yasadigin zaman kendi
benligini gérmen giinahtir. Kendi varhigini gérmenden dolay1 istigfar etmelisin.
Kendi benliginden kurtuldugun zaman tevhid ilminin inceliklerine ulagir ve zatj,
sifati ve fiili olarak tevhidin hakikatine erersin.””

Buna gore tevhid kisiyi kendi benliginden kurtaran bir esas olarak karsi-

miza ¢itkmaktadir. Benligin terki, kisinin gercek tevhide ulagsmasina vesiledir.
Ayrica Ensari’nin tevhidi zati, sifati ve fiili olmak tizere ti¢ kissmda degerlen-
dirdigi goriilmektedir.

Ensari, kisinin Allah’in disindaki varliklara nispetler yiiklemesinin sirke

sebebiyet verdigini ifade eder. Ona gore insan, varlik aleminde meydana ge-
len her seyde hakiki fail olarak yalnizca Hakk’t gérmelidir. Bu kisim yukari-
da zikredilen cesitlerden fiili tevhiddir. Tevhidin bu kismi tasavvufta

sOzleriyle ifade edilir ki “hakikatte O’'nun disinda herhangi bir fail ve

yaratict bulunmamaktadir” anlamina gelir.”! Ensarf, Seyh Arslan’in “Agyari

67
68
69
70
71

Ensari, Suriihu risdleti’s-Seyh Arslan:Fethu'r-Rahman, 182-183.
Ensari, el-Futihdtu’l-Ilahiyye, v. 4b.

Ensari, Suriihu risileti’s-Seyh Arslan:Fethu'r-Rahmdin, 183.
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terk ettik¢e imanin, kendini terk ettik¢e de yakinin artar.” sézlerini deger-
lendirirken kisinin imaninin” “kesf ve mu’dyene” derecesine ytikselecegini,
Cenab-1 Hakk’in vahdaniyetini daha iyi idrak etmesi agisindan ise yakininin
artacagini ifade eder. Imanin kesf ve mu’ayene derecesine ¢ikmasini havasin
(mtiminlerin seckinleri), yakinin artmasini da siddiklarin mertebesi olarak
goriir.” Kisinin kendi benliginden kurtulmasin1 cem” makamai olarak goren
Ensari, yakinin artisini ise cem” makaminin neticesi oldugunu ifade eder. O,
Hakk Tealanin kisiyi yakini oraninda kusattigini sdyleyerek “Kulumu se-
vince onun goren gozi, isiten kulagy, tutan eli olurum...”” hadisinden kas-
tedilen mananin bu oldugunu belirtir. Ona gére bu makama ulagsmayan kisi-
nin yakini de kamil olamaz. Yakini kemal bulmadigindan bu kisi ibadetiyle
magrur olur, makam ve kesfi sevdiginden bunlarin esiri haline gelir.”> Ensari,
Seyh Arslan'in “Aziz ve Celil olan Allah her yerde hazir ve nazirdir, diinya
ve ahirette nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir.” s6zlerini ise tevhid
baglaminda degerlendirerek su sekilde yorumlar:

“Allah Teala ilmiyle —el-Alim sifatiyla- her yerde hazirdir. Hiikmiiyle her yerde
nazirdir. Nerede olursak olalim ilmi, kudreti ve inayetiyle her daim bizimledir.
Bunu bildigine gore sunu da bil ki O -sanina yakasir bir sekilde- gizli ve acik hal-
lerinde seninle beraberdir. O zaman sen de tevhidine dalmak suretiyle O’'nunla
ol. Sen O'nunla oldugun vakit O, seni kendi nefsini gormekten uzaklastiracak ve
boylece haff sirkten kurtulur ve selamet bulursun. Bu hal cem’ ve fend fi't-tevhid
diye isimlendirilir. Ancak sen O’'nunla degil de kendinle olursan seni kendisinden
uzaklastirip sorumluluklar yiikler ve agyara kalirsin.””

2.4. Ilim ve Marifet Goriisii

Insani cehalet karanligindan aydinliga ¢ikaran, onu kemale ulastiran, Al-
lah Teala katinda degerini artiran bir haslet olarak ilim, esyanin hakikatini
oldugu gibi idrak etmek, kisinin diinyasina ve ahiretine yonelik hiikiimle-
ri bilmesidir.”” Bilginin kaynagi konusunda akil, duyum, deney, idea, vahiy,
kesf, ilham gibi bir¢ok farkli goriis bulunmakla birlikte Enséri, bunlardan
akilla beraber vahyi, kesfi ve ilham1 benimser. Ona gore akil ytiriitme ve te-

72 Ensari, iman1 ve Islam’1 hakiki ve kamil olmak tizere iki kisimda degerlendirir. Ona gore
hakiki iman, Restllullah’m Allah’tan getirdigi zaruri olarak bilinmesi gereken seyleri
kalben tasdik etmek ve kudreti olan kisi i¢in “sehadet” kelimelerinin telaffuzudur. Kamil
iman ise bu hususlarla beraber geri kalan ser’f emirlere uymak ve itaat etmektir. Bunlarla
beraber zahir ve haff sirkten temizlenmek, ger¢ek anlamiyla tevhidi zatinda yasamak ima-
nin kemal derecesindendir. Hakiki Islam kalbin tasdikiyle beraber sehadet kelimelerinin
telaffuzudur. Kamil Islam ise bu hususla beraber namaz, orug gibi seriatta varid olan ah-
kama uymaktir. Ensari, el-Futithdtu'I-[lahiyye, v. 4a-4b.

73 Ensari, Surithu risdleti’s-Seyh Arslan:Fethu'r-Rahmadn, 183.

74 Buhari, “Rikak”, 38.

75 Ensari, Surithu risdleti’s-Seyh Arslan:Fethu’r-Rahmadn, 184.

76 Ensari, Surithu risileti’s-Seyh Arslan:Fethu’r-Rahmadn, 184.

77 Muhammed b. Muhammed Gazzali, [hydii uliimi’d-din, (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi'l-limiyye,
2006), 111, 12.
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fekkiir de bilgiyi elde etme araglaridir. Ancak tasavvufun genelinde oldugu
gibi akil, stifinin nihai yetkinligini gerceklestirmede 6niinde duran ve onu
baglayan engellerden biridir. Akli bilginin sinirhi olusuna sebep olan husus,
gesitli aliskinliklarin, temaytillerin ve inanglarin kisinin idrakine egemen ol-
mastyla alakalidir. Bu baglamda aklin Cenab-1 Allah’in mahiyetini ve zatini
idrak edemeyecegi de ifade edilir.”®

Ensari ilmi, tarikatin sart1 olarak 6ne siirer. Onun diistincesinde dogru bir
amel ancak sahih bir ilim ve amelin keyfiyetini bilmeyle miimkiin olabilir. Bu
kapsamda kesin bilgi ve inan¢ anlaminda kullanilan yakin kavramini Ensari
sOyle tanimlar: “Zevk ve vecdin sehadetiyle beseri perdelerin kalkmasi duru-
munda sahibinin kalbinde hakikat nurunun zuhur etmesidir.” Mecazi yolla
yakin “vakiaya uygun bilgi, kesin ve dogru inanis” i¢in de kullanmilir. Ona
gore yakin aklin ve naklin delaletiyle meydana gelmez. Yakinin sonucunda
kalp stikinet bulup Allah’in vadettiklerine giiveni saglamlagir. Yakinin tig
kismi oldugunu ifade eden Ensari, ilme’l-yakin’i, “nazar ve istidlalden hasil
olan ilim”; ayne’l-yakin’i, “miisahede ve ayan (apagcik bir sekilde) ile viicut
bulan ilim ¢esidi”; hakka’l-yakin’i ise “vasitasiz bir sekilde olusan ayan bil-
gi” seklinde tanimlar. O, birincisine delilleriyle Cennet’in varligiin bilgisine
ulasan, ikincisine Cennet’e bakip ve onu izleyen, tigiinciisiine ise Cennet’e
girip onu yasayan kimsenin drnegini verir. Ona gore ilme’l-yakin tefrika hali,
ayne’l-yakin cem” hali, hakka’l-yakin ise cem’u’l-cem’ hali”dir.”

Ensari’nin diistince diinyasinda bilgi kaynag: olarak akil ve vahiyle bir-
likte kesf ve ilhama dayali lediin ilminin de tercih edildigi goriilmektedir. O,
“Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Allah, size 6gretiyor. Allah, her seyi hakkiy-
la bilendir.” (Bakara, 2/282) ayetini delil gostererek Allah’in kullarina 6gretti-
gi ilmin “ilm-i lediin” oldugunu ifade eder.®® Ona gore lediinni ilim, Allah’in
ruhlara “Elestu birebbikum -Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” (A'raf, 7/172)
hitabiyla 6grettigi ilim olup aklin delaleti veya naklin sehadeti olmaksizin
Allah’in Zatini ve sifatlarini, miisahede nuru ve kalbin basiretiyle bilmektir.
Bu ilim, Allah’in zatin1 tanima yoludur. Zira marifetullah kisiye 6gretilen yol-
larla miimkiindiir. Allah Teala kullara verdigi lediin ilim miktarinca kendisi-
ni tanitir. Allah’in marifetine eren kisi ise kendini bilir. Kendini bilen Rabbini
bilir. Rabbini bilen nefsini tanimaz. Dolayistyla nefsi tanimak da Allah'1 tani-

mayla irtibatlidir. Rabbin taninmasi ise nefsin unutulmasina baglanmistir.*'

Ensari tasavvufta oncelikli ve baskin olanin duyularin ve kalbin ameli

78 bk. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2015), 132-
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oldugunu soyler. Bu baglamda amelleri marifetullaha baglar. Ona gore sair
vacibata kaynak olmasi hasebiyle ilk vacip marifetullahtir. Marifet, kisinin
temel maksad1 olmalidir. Zira Rabbini fiil ve sifatlariyla -bilinmesi gerektigi
sekilde- taniyan kisi O’'ndan uzaklastiran veya O'na yakinlastiran sebepleri
bilir. Boylece azabindan korkar, sevabina ulasmakta timitvar olur. Bu du-
rumda da O'nun emir ve nehiylerine dikkat eder, emrettiklerini yapar, neh-
yettiklerinden sakinir. Sonucta da Hakk Teala o kulu sever. Kulunu sevince
de kulun “isiten kulagi, goren gozii, tutan eli olur. Onu dost edinir, bir sey
isterse verir, kendisini korumasini istediginde ise onu korur.”® Ensari bu ha-
disten kastedilen mananin su oldugunu agiklar: “Cenab-1 Allah sevdigi kulu-
nu biitiin her haliyle dost edinir ve korur. Nasil ki ebeveynler sevgilerinden
dolay1 ¢ocuklarim her halde korur, kendi elleriyle yemek yedirir, yiirtitiirken
ellerinden tutarlarsa ayn sekilde Hakk Teala da sevdigi kulunu korur ve go-
zetir. Nefsini miicahede ile kibir, gazap, nefret, hased gibi kotii ahlak ve ¢ir-
kin igslerden muhafaza eder.”®

Ensari’nin yakin ve lediin ilmiyle ilgili olarak kullandig1 kavramlardan
birisi de kesftir. Ona gore kesf perdeler ardindan kalbin Hakk Teald'yla hu-
zur bulmas ve salikin ilahi sirlar1 koklamasidir. Sahih kesf, O’'nun kulun ba-
siretinden varligin perdelerini kaldirmasidir. Bu hale gelen kul artik kainati,
Rabbani azametin nurlariyla kusatilmis olarak goriir ve masivadan fani olur.
Kesf nefsin, kalbin ve sirrin kesfi olmak tizere ti¢ kisma ayrilir. Nefsin keg-
fi ilme’l-yakin, kalbin kesfi ayne’l-yakin, sirrin kesfi de hakka’l-yakin diye
isimlendirilir. Zira bunlar malumuna itibarla ilmin kisimlari sayilmaktadir.
Sayet bir bilgi z&hir{ bir zata / seye taalluk ederse ilme’l-yakin, batini bir zata/
seye taalluk ederse ayne’l-yakin, Hakk’a taalluk ederse hakka’l-yakin olur. %

Ensari, miikasefe, mu‘dyene, muhadara ve miisdhede kavramlarini da
kesf ile iligskilendirerek anlatir. S6yle ki ona gore miikasefe “burhanla/delille
hasil olan, kalbin yasadig1 huzur halidir. Mudyene ise kendi zatiyla beraber
baskasmnin varlig1 kabul gormeyen Zatin marifetini tahkik etmektir. Muha-
dara de perdeler ardindan kalbin Hakk Teald’yla huzur halidir.® Ensari, Seyh
Arslan’in “Marifet kesf, kesf ise fena yoludur.” sozlerini marifet ve bilgi kap-
saminda su sekilde degerlendirir:

“Marifetullah esyanin hakikatini kesfetme yoludur. Kesf ise Cenab-1 Allah diginda
hicbir seyi gormemek olan fena yoludur. Zira kisi, her mahlukun fani oldugunu
bildiginde, basireti onun da fani oldugunu kendisine idrak ettirecektir. Fena ma-
kamindan sonra fenau’l-fend makami vardir ki kisinin tecriibe ettigi fena maka-

82 Buhari, “Rikak”, 38.
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min1 gormemesidir. Bu makam beka diye de isimlendirilir. Fena makamu ilk ola-
rak ilme’l-yakin, sonra ayne’l-yakin, son mertebe olarak da hakka’l-yakin olarak
tecriibe edilir. Cilinkii fena Fend fi'l-ef'dl, Fend fi’s-sifdt, Fend fi’z-zdt olmak {izere iig
kisimdir. Fena fi'l-ef'al, y Z @B Z (Allah’tan baska fail yoktur) séziinde tezahiir
eder ki bu ilme’l-yakine tekabiil eder. Fena fi’s-sifat, y Z Lé Z (Allah’tan bagka
hay -sag ve dirilten- yoktur.) gibi Cenab-1 Allah’in herhangi bir sifatinda tezahiir
eder ki bu da ayne’l-yakine mukabildir. Fena fi'z-zat ise y 2 ijaijl Z (Allah’tan
bagka herhangi bir varlik yoktur.) zikrinin tecriibe halidir.”®

Zekeriyya Ensari, tarif ettigi bu 1stilahlarin aklin sinirlariin Gtesinde ol-
duguna dikkat ¢eker. Bu manalarin sadece ilahi inayetle taltif edilen insan-
lar tarafindan idrak edilebilecegini vurgular. Ona gore biitiin bu kavramlar
tevhidle baglantilidir. Tevhid ise O’'nun zatina ve sifatlarina miitealliktir.
O’nun zat1 ve sifatlar1 da akilla idrak edilemez.*” Zira cismani akil tabiat1 ge-
regi Rabbani marifet ve ilah{ tecellilerden perdelenmistir. Bundan dolay: akil
Hakk’1 talep ettiginde hayrete diiser. Ciinkii bu gesit akil zahiri suretlerin
-giizellik-girkinlik, hata-sevap- hiikiimlerini samildir. Ruhan{ akil ise meleki
vasf1 haiz oldugundan Hakk Teala’nin marifetini bilmede ve ilahi tecellileri
almada hayrete diismez.®

2.5. Miirid ve Hirka Gelenegi Hakkindaki Diisiincesi

Ensarf, tasavvufun riikiin ve usulleri baglaminda miirid kavramin tevhid
ve fena ile iligkilendirerek anlatir. Ona gore tasavvufi bir 1stilah olarak ‘irade’,
sadece Hakk'i talep etmek ve O'nun disindaki her seyden ytiiz ¢evirmektir.
O, bu kapsamda tarikatta miibtedi saydig1 ‘miirid’i, kendi iradesini Hakk'in
iradesinde yok edememis, yaptig1 amelleri goren, kendi bir varhigindan fena
bulamamis, varhigim1i Hakk’in varliginda yok edememis kimse” olarak tarif
eder. Bunun mukabilinde ‘murdd’r ise Hakk’la istigrak halinde olan ve Rab-
bani inayetle gozetilen kimse” seklinde tanimlar. Ona gore miirid emek verir,
cile ceker; murad ise cilesi alinmus, rahat ve refah i¢cindedir.®” Miiridin miirsid
karsisindaki edebi hakkinda da Enséari su hususlara deginir: “Miirsid 6lileri
yikayan gibidir. Miiridin miirsidinden istifade edebilmesi i¢in miirsidinin ya-
ninda gassalin elindeki meyyit gibi olmalidir. Miiride Allah’in yolunu gostere-
cek bir miirsid-i kdmil lazimdir. Kisi kendi goriisiine itimat edip ilminin onu
bir miirsidden miistagni kilacagin diistintirse o seytanin hilesine kapilmigtir.”*

Bu aciklamalardan sonra Ensari, tarikatta el almak isteyen bir kisinin yap-
mast gereken usulleri el-Futithdtu’l-ildhiyye’ de anlatir. S6yle ki miirid bir miir-
sidden el almak ve ona bey‘at etmek istedigi zaman miirgid ve miirid seriatin
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emrettigi temizligi yerine getirmelidir. Sonrasinda miirsid, bey‘atin kabulii i¢in
Allah’a tevecciih eder. Keza Hz. Peygamber’e de tevessiil eder. Ona gore Hz.
Peygamber, Allah Teala ile kullar1 arasinda vasitadir. Bunlardan sonra miirsid,
miiridin elini -avug icleri tist {iste gelecek sekilde- tutar ve Euzu Besmele’den
sonra sOyle der: “Hamd alemlerin Rabbinedir. Kendisinden bagka ilah olma-
yan, Hayy ve Kayyum olan yiice Allahtan giinahlarimi bagislamasin: dilerim
ve ona tevbe ederim. Salat ve selam da Efendimiz Muhammed’in, alinin ve
ashabinin tizerine olsun.” Miirid de bunlan tekrar eder. Sonrasinda miirsid,
miiride tekrarlamasi i¢in su sozleri sdyler: “Allah’im ben Seni, meleklerini ve
peygamberlerini sahit tutarim ki ben seni —miirsidi- Allah yolunda seyh ve
miirsid ve Allaha ¢agirial olarak kabul ettim.” Miirid bu sozleri tekrarladiktan
sonra miirsid de “Allah’im ben Seni, meleklerini ve peygamberlerini sahit tu-
tarim ki bu sahs1 Allah yolunda manevi ogul olarak kabul ettim.” der.”!

Bey‘at tamamlandiktan sonra miirsid, miiride “biiyiik giinahlari islememe-
si, kiiglik gtinahlarda 1srar etmemesi, her zaman ve zeminde Kur’an’a ve Stin-
net’e bagli kalmasi, seriat ve hakikati kendi sahsinda birlegtirmesi” hususlarimi
telkin eder. Miirid de bunlara riayet edecegine soz verir. Sonrasinda ise miirsid
su duayi okur: “Allah’im bizi 1slah et ve bizim vesilemizle bagkalarini 1slah et.
Bize hidayet ver. Bizim vesilemizle bagkalarina hidayet ver. Bize dogruyu dog-
ru olarak goster ve hakka tabi olmay1 nasip eyle. Yanlst yanls olarak goster
ve ondan sakinmay1 nasip eyle. Allah’im senle olan bagimizi koparma ve bizi
senin disinda bagka hicbir seyle mesgul etme. Ve sonra su ayetleri okur: “Allah
soylediklerimize sahittir, haberdardir.” (Kasas, 28/28) “Onlar Allah Resuliine
biat ederken Allah’mn eli onlarin ellerinin iizerindedir. Iste bunun icin her kim
biat ve ahdini bozarsa muhakkak o sadece kendi aleyhine o ahdi bozmus olur.
Ve her kim Allaha da soziinti yerine getirip sz verdigi seyde vefali olursa Al-
lah’in yaninda biiytik bir miikafat sahibi olur.” (Fetih/10).”

Hirka giymek, tasavvufun ilk dénemlerinden beri var olan bir gelenektir.
Giyilen bu hirka stfilige namzet kisilerin diinyaya 6nem vermedikleri, nefsin
rahatini diistinmediklerini, riya ve gosteristen uzak durduklarini gostermek-
tedir. Tasavvufun bir ilim olarak tesekkiil edip eserlerin yazildig1 ve yayildig
3./9. asirla beraber hirka giyme adeti de stff cevrelerde hizla yayilmaya, bazi
gelenek ve merasimler olusmaya baslanmistir. Serrdc, Ebu Talib el-Mekki,
Kuseyri, Hiicviri gibi sonraki dénem stfileri de hirka giymenin énemini ve
adabini eserlerinde zikretmislerdir. Zamanla da tarikatlarda belli bir olgun-
luga ve yetkinlige ulasan kisilere giydirilen bir elbise haline gelmistir.”®
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Ensari’ye gore miirsid miiride hirka giydirmek istedigi zaman ise seriatin
emrettigi abdest ve giisul temizliginden sonra hirka getirilir, tizerine Fatiha
suresi okunur. Miirsid, Resullulah’in varisi olmasi itibariyle miiride hirkay1
giydirir. Sonrasinda miirsid tabi oldugu tarikat silsilesini Hz. Peygamber’e
ulasana kadar okuyup dua ile bitirir.”* Tevbe ve zikir telkininde ise tarikat
silsilesi 6nce zikredilir. Seyh miiride zikir telkin etmek isterse ikisi de abdest
alip necasetten temizlenir. Seyh secereyi zikreder. Sonra gozlerini kapatip
miride aynisin1 yapmasint sdyler. Sonra seyh “kelime-i tevhidi -La ildhe il-
lallah-" zikrini i¢ kere telkin eder ve miirid bunu tekrar eder. Sonra Fatiha,
Thlas, Felak ve Nas sureleri okunur. Béylece miiride zikir telkin edilmis olur.”

2.6. Hatir Diisiincesi

Hatur, sozliikte “herhangi bir is sebebiyle kalpte hasil olan ve kalbe dogan
diistince, “unutkanliktan sonra hatirlamak”, “kulun iradesi disinda kalbe
dogan diistince,” “hitap” gibi anlamlara gelmektedir. Cogulu havatir olup
temel 6zelligi iradesiz bir sekilde zihne gelmesi ve gegici olmasidir.”

Zekeriyya Ensari’ye gore hatir, Allah’tan, meleklerden, nefsten ve seytan-
dan olmak tizere dort kisma ayrilir. Ona gore Allah’tan gelen hatirin neticesi
kisinin hayrete diismesidir. Meleklerden gelen hatirlar kisiyi ibadete ve itaate
tegvik eder. Nefsten gelen hatir kisiyi sehvetlere yoneltir. Seytandan gelen
hatir ise giinahi giizel gosterir. O, hakikatte biitiin hatirlarin Hakk’tan gel-
digini, ancak bazilar1 vasitali bazilar1 da vasitasiz olabilecegini belirtir. S6yle
ki direkt Hakk’tan gelen vasitasiz, digerleri ise vasitalidir. Ayrica Allah’tan
gelen hatira rabbani, melekelerden gelenlere meleki, nefsten dogan diistin-
celere nefsani, seytandan sadir olanlara ise seytani hatir denildigini de ifade
eder. Bunun yan sira Allah’tan gelen hatirlarin “hatir”, meleklerden gelenle-
rin “ilhdm”, nefsten kaynaklananlarin “hacis”, seytandan olanlarin ise “ves-
vas/vesvese” diye isimlendirilebilecegini belirtir. Hakk’tan ve meleklerden
kaynaklanan hatirlarin kabul edilebilecegi, diger ikisinin reddedilmesi ge-
rektigini sdyler.”

Rabbani hatirin “Rubiibiyyet, Rahmaniyyet veya Ilahiyyet” kaynakli ola-
bilecegini belirten Ensari bu hatirin kaynagma gore birtakim farkl tesirleri
olabilecegine dikkat ¢eker. Ona gore bu hatir Cenab-1 Allah’in Rubtbiyyetin-
den gelirse/varid olursa “Celal”, Rahmaniyetinden kaynaklanirsa “Cemal”,
[lahiyyetinden gelirse “Kemal” sifatlarinin tecellileridir. Rubtibiyyet kaynakli
hatir kisideki kotii sifatlar1 yok edip onun fend makamina ulagsmasina vesile
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olur. Rahmaniyyet kaynakli hatir kiside gtizel sifatlar1 yerlestirip onun beka
makamina ulagmasina yardimai olur. {lahiyyet kaynakh hatir ise kisiyi 1slah
edip hidayetine vesile olur. Kul, Celal sifatlarinin hatirlariyla sabra; Cemal si-
fatlarinin tecellileriyle siikre; Kemal sifatlarinin tecellileriyle sekinete hazirla-
nir.”® Nefsani ve seytani hatir arasindaki fark hakkinda da sunlari ifade eder:

“Nefsten kaynaklanan hatirlarda 1srar vardir. Seytan kaynakl diistincelerde ise
1srar bulunmayip bu diisiinceler gelip gecicidir. Zira nefs, sehvetlerinden bir seyi
talep ettiginde -cocugun bir seyi istemesindeki 1srar1 gibi- o seyi alana kadar 1srar
eder. Seytan ise bir giinaha veya erdemsizlige davet edip onu stislediginde —kisi-
nin kiigtik bir muhalefeti karsisinda- ondan vazgecip bagka bir giinaha sevkeder.
Belli bir giinahta 1srar etmez. Ciinkii seytan igin belirli bir giinahin anlam1 yoktur.
Onun temel gayesi hangi yolla olursa olsun kisinin giinah isleyip Hakk’tan uzak-
lagsmasidir.”*

Yukarida belirtilen hatir gesitlerinin diginda Enséari, akli ve yakini olmak
tizere iki cesit hatirdan daha bahseder. Akil hatirini, mezkar dért hatirin
arasinda ortak oldugunu soyler. Insana hiiccet olmasi itibariyle aklin bazen
nefs ve seytanla, kulun fiillerinde muhtar/6zgiir olmas: itibariyle de Hakk
ve meleklerle beraber oldugunu zikreder. Ona gore aklin bu birlikteligi se-
vap ve azap yoOniiyledir. Sayet akil olmazsa kulun miikellefiyeti kalkar, azap
gormez veya sevaba miistahak olmaz. Yakini hatiri ise “imanin ruhu ve ilmin
fazlalasmasindan kaynaklanan bir hatir cesidi” seklinde tarif eder. Ona gore
biitiin kisimlariyla Rabbani hatir ariflerin, akli ve meleki hatir ise miicahede
ehlinin, nefsani ve seytani hatir ise gaflet ehlinin maruz kaldig: hatirlardir. '

Sonug

Aragtirmamiza konu olan Zekeriyya Ensari, 9/15. asirda donemin énemli
ilim ve kiiltiir merkezlerinden biri olan Misir’da yasamus, zahir ve batin ilim-
leri haiz bir miitefekkir, Alim ve s(ifidir. Calismamizin neticesinde kendisi, za-
hir ilimler kadar batin ilminde de derin bir vukifiyeti oldugu gozlemlenmis-
tir.. Nitekim yasadig1 dénemde Seyhu’l-islam olarak anilmasi, bircok talebe
yetistirmesi, talebelerinin ve onlarin 6grencilerinin bu makami kesbetmeleri
ilmi seviyesinin kamitidir. Zira seriat-hakikat iliskisini hayatina ¢ok iyi bir
sekilde yansitmis miimtaz bir sahsiyettir. Kendisinin ilmi ve tasavvufi di-
stincesi de bu dogrultuda sekillenmistir.

Aragtirmamizin sonucunda Ensari’nin Zeyniyye, Ekberiyye ve Siihre-
verdiyye tarikatlarindan hilafet icazetine sahip bir miirsid-i kdmil oldugu,
ayrica tarikat silsilesinin farkli yollarla Kadiriyye ve Rifaiyye’'ye dayandig:
tespit edilmistir. Ote yandan kendisini, Zeyniyye tarikatimin kurucu isimleri
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arasinda sayabiliriz. Zira kendisi ile bu tarikatin kurucusu Zeyniiddin Hafi
arasinda sadece bir isim bulunmaktadir. Mensup oldugu tarikatin Misir ve
Hicaz bagta olmak tizere bolgede karsilik bulmasi ve halifelerinden Sa’rani
vasitasiyla da diger bolgelere yayilmast dikkat ¢ekici hususlardandir,

Ensari’nin diisiince diinyasinda tasavvufa yaklasimina baktigimizda ise
kendisinin Ibnii’l-Arabi ve Ibnii’l-Fariz gibi stfilerden etkilendigi, onlar1 te-
yit ettigi ve onlarla paralel olarak diistincelerini dile getirdigi goriilmektedir.
Kendisinin Ekberiyye ekoliinden hilafet icazetine sahip olmas: bunun bir
gostergesidir. Diisiince diinyasinda tasavvufun 6nemli bir yeri oldugu gorii-
len Ensari, bu diistincesinde yukarida bahsi gecen sahislardan etkilenmekle
birlikte ilmi miiktesebatindan kaynakli kendine miinhasir algist ve anlayist
onem arzetmektedir. O, tasavvuf anlayisin belli riikiin, esas ve usuller tizere
kurmus ve bunlart muhabbet esasina baglamistir. Takip ettigi metotta savun-
dugu temel tez seriat, tarikat ve hakikat buttinligudir. Nitekim ona gore
bunlar, birbirini gerektiren ti¢ disiplindir. Tevhidi ise bunlari birbirine bagla-
yan ortak payda olarak degerlendirmektedir. Ayrica onun tevhid kavramini
sirk-i hafi ile aciklamasi, kesf ve lediin ilmiyle irtibatlandirip degerlendirme-
si, fena ve beka gibi neticelerinin oldugunu ifade etmesi dikkat ¢ekici husus-
lardandr.

Calismamizin  sonucunda wulastigimiz O6nemli noktalardan biri de
Ensari'nin tasavvuf anlayisini yakin ve lediinni/vehbi ilim tizere kurdugu-
dur. O, tasavvufi diisiincesini bu iki asildan hareket ederek aktarir. Zira o bu
ilmi “Allah’in zatin1 tanima yolu” olarak tanimlar. Boylece bilginin kaynag:
konusunda onun kesfi ve ilhami benimsedigi ortaya ¢ikmaktadir. Ezctimle,
Islam diisiince tarihinde de &nemli bir yeri haiz olan Ensari, hem tasavvuf
tarihinde hem de tasavvufi diisiince sisteminde 6nemli bir konumda oldugu
goriilmektedir. Tasavvufi eserleri daha genis ¢alismalara konu olabilecek ka-
pasitede olup ilgili aragtirmacilara tavsiye edilebilir.
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