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Oz

Tefsirler genel manada rivayet ve dirayet seklinde baslica iki gruba ayrilir. Tasnif
edilirken mevcut tefsirlerin bunlardan hangi gruba dahil olacagini tayinde genellikle en
belirgin yon dikkate almir. Ancak tefsirleri biitiiniiyle rivayet veya dirayet tefsiri olarak
kategorize etmek pek miimkiin degildir. Dirayet olarak kabul edilen tefsirlerde ¢ok sayida
rivayet bulundugu gibi klasik bir rivayet tefsirinde de dirayete yer verilebilir. Bir tefsir
eserinin igerisindeki rivayet ve dirayete dair malumat, miellifinin diisiince diinyasin
yansitir. Yasadig1 ortam, benimsedigi kiiltiir ve intisap ettigi mezhebin izlerini gérmek
mimkiindiir. Ancak bu Onceden kabul edilmis teorilerin Kur'dan metni iizerinden
gerekgelendirilmesi bircok probleme neden olmaktadir. Miielliflerin siyasi anlayislarimi
akidelestirmesinin yaninda dinin ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’'le temellendirmesi bu
problemlerden sadece birisidir. Islam tarihinde tesekkiil eden her mezhep, hakliligim
ispatlamak gayesiyle Kur’an ve hadisten delil arama gayreti iginde olmustur. Bu minvalde
her mezhep Kur’an ayetlerine basvurarak kendi 6gretilerine uygun kisimlar1 almis, muhalif
boliimleri ise te’vile miiracaat ederek diisiince yapismna uydurmaya calismistir. Ayrica
ayetlerin tefsirinde birtakim rivayetler naklederek kendilerini desteklemistir. Bu baglamda
biinyesinde bir¢ok firkay1 barindiran $iilik, belki de bu mezheplerin en Snemlisidir. $ia
mezhebi, savunduklar: diisiinceleri Kur’an ve hadis zeminine oturtmaya ¢alismistir. Bunun
sonucunda kendilerini Kur’an’a dayandirmak mecburiyetinde hissetmislerdir. Her ayetin bir
zahiri bir de batini manasi oldugunu ve 6nemli olanin sadece imamlarin bilebildigi batini
manalar oldugunu kabul etmislerdir. Kendi goriislerine uyan ayetlere muhkem digerlerine,
miitesabih demislerdir. Bu durum dogal olarak Sia'nmin basta tefsir tarihi ve ustilii olmak
tizere birgok eserine yansimistir. 1mémiyye’nin Ahbari ekoliine mensup olan Ebu’l-Hasan el-
Kummi (6. 329/941), mezhebin erken donem miifessirleri ve dnemli temsilcileri arasinda yer
almaktadir. fslami ilimlerin gesitli dallariyla hemhal olan Kummi, Tefsiru'l-Kummi adli eserini
kaleme alirken mensubu oldugu hakim paradigmanin golgesinde hareket etmis ve birtakim
ayetleri kendi mezhebinin dogrulugunu delillendirmek amaciyla tefsir etmistir. Miifessir
mezhebi Ogretileri miidellel hale getirirken de bir¢ok rivayetten yararlanmistir. Kummi;
eserinde rivayet araglarindan Kur’an, siinnet, sahabe ve tabitin kavli, imamlarin rivayetleri
ve israiliyat ile Kur'ani tefsir yoluna gitmistir. Kummi, Imamiyye Siasi'nda sika bir
muhaddis kabul edildiginden mezhep iginde 6nemli bir konuma sahiptir. Ancak eserde
rivayete dayali bir¢ok ayet, zamir ve ibareler baglamindan koparilarak mezhep eksenli
yorumlanmistir. Bu sebeple Kummi'nin ilk dénemin izlerini tasiyan eseri, S$ii yorumun
rivayet baglaminda tefsire yansimasini tespit sadedinde arastirmaya konu edilmistir. Ayrica
eserde nakledilen rivayetlerin senedi incelenerek miifessirin hadis anlayisi, cerh-ta‘dil
kriterleri, kabul ve ret sartlarinin tespit edilmesi amaglanmigtir. Bu ¢alisma neticesinde
miiellif ve eseri {izerinden Kur'an’m Sil yorumunun ortaya konulmas: hedeflenmis, bu
sayede farkli bir mezhebin rivayet tefsir anlayisinin bilinmesine katki sunmak arzu
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sia, imémiyye, Kummi, Rivayet.
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Abstract

Tafsirs (commentaries) are generally divided into two main groups as riwayat
(narration) and dirayat (comprehension). While classifying, the most prominent aspect is
usually considered in determining which group the existing tafsir will be included. It is not
possible to categorize tafsir as a purely riwayat or dirayat. As there are many riwayats in the
tafsir that is accepted as dirayat, dirayat can also be included in a classical tafsir al-riwayat.
Information pertaining to riwayat and dirayat contained within a tafsir work reflects the
author's intellectual world. It is possible to discern traces of the author's living environment,
adopted culture, and affiliation with a particular religious school of thought. However, the
justification of previously established theories through the Qur'anic text poses numerous
problems. In addition to theologizing the political understanding of authors, grounding it in
the Qur'an, which is the primary source of religion, constitutes just one of these problems. In
Islamic history, every madhhab (sect) that emerged sought to justify its legitimacy by
diligently searching for evidence from the Qur'an and hadith. In this regard, each madhhab
referred to Qur'anic verses to incorporate those that align with their teachings, while
attempting to reconcile opposing sections into their frame of mind through interpretation.
Furthermore, they have reinforced themselves by conveying certain riwayats in the
interpretation of verses. In this context, Shiism, which encompasses numerous factions

within its framework, perhaps stands out as one of the most significant among these
madhhabs. The Shia madhhabs has endeavored to ground their advocated ideas in the
foundation of the Qur’an and hadith. As a result, they felt obliged to base themselves on the
Qur’an. They accept that each verse has an external and an inner meaning and the important
one is the inner meanings that only the imams can know this. While they say the verses that
fit their views are muhkam and the others are mutashabih. This situation has naturally
manifested itself in numerous works of Shra scholarship, particularly in the fields of tafsir

history, and methodology. Abu al-Hasan al-Qummi (d. 329/941), who was a member of the
Akhbari school of the Imamiyya, is among the early tafsir scholars and important pioneers of
the madhhab. Qummi, who is familiar with various branches of Islamic sciences, acted in the
shadow of the dominant paradigm to which he was a member while writing his work called
Tafsir al-Qummi and interpreted some verses in order to prove the correctness of his own
madhhab. While interpreting the sectarian doctrines, he also benefited from many riwayats.
In his work, Qummi has gone to the way of interpreting the Qur'an with the Qur’an, sunnah,
sayings of the sahaba and the tabitn, the riwayats of the imams and Israiliyyat, which are
among the means of riwayats. Qummi has an important position within the madhhab as he
is considered a reliable hadith scholar in the Imamiyya. However, in the interpretation of
many riwayat-based verses in the work, pronouns and phrases have been decontextualized
and interpreted on a sectarian basis. For this reason, the work of Qummi, which carries the
traces of the first period, has been the subject of the research in order to determine the
reflection of the Shia interpretation in the context of the riwayat. In addition, it is aimed to
determine the interpreter's understanding of hadith, aljarh wa-al-tadil (biographical
evaluation) criteria, and acceptance and rejection conditions by examining the documents of
the riwayats transmitted in the work. As a result of this study, it was aimed to reveal the
Shia interpretation of the Qur’an through the author and his work, thus it was desired to
make a small contribution to the knowledge of the riwayat tafsir understanding of a different
madhhab.

Keywords: Tafsir, Shia, Imamiyya, al-Qummi, Riwayat.
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Giris"

Ik dénem Sii miifessirlerinden olan Ebu’l-Hasen el-Kummi'nin kaleme aldig1
Tefstru’l-Kummi adli eser, tefsir tarihgileri nezdinde rivayet tefsiri olarak
degerlendirilmistir. Kendisinden sonraki tefsirlerin kaynag: durumunda olan bu
eser, Ozellikle mezhebi konularda rivayet agisindan Onemli bilgiler ihtiva
etmektedir. Miifessir ayetleri agiklarken mezhebi goriisiinii desteklemek i¢in birgok
nakilde bulunmustur.

Eserin temel kaynaklari Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt Imamlari olsa da
sahabe ve tabilindan nakledilen goriislere de yer verilmistir. Tefsirde 6zellikle Eb(i
Abdillah lakapli Imam Ca‘fer es-Sadik (6. 765/1364) ve Imam Muhammed el-
Bakir'in (6. 114/733) goriisleri esas alinmistir. Miifessir, rivayet tercihlerini tabii
olarak kendi mezhebine yakin sahabe ve imamlardan yana kullanmistir. Eserde
zikredilen diger isimlerden ise genellikle haklarinda menfi hiikiim vermek ve
kinanmak amaciyla bahsedilmistir. Ayn sekilde i‘tikadi meselelere bu durumun
yansidig1 acikca goriilmektedir.

Eserde bazen mevcut siralama degistirilmekle birlikte ayetler Fatiha’dan Nas
stiresine kadar sirasiyla tefsir edilmistir. Tefsirin kim tarafindan kaleme alindig:
meselesi ihtilafli olsa da eserde “Bu meseleyle alakali daha &nce yazmistik” gibi
ifadelerin yer almasi eserin bizzat Kummi tarafindan kaleme alindigim
gostermektedir.! Ancak miifessirin yani sira eserde iki ismin daha tefsiri yer
almaktadir. Bunlar Kummi'nin talebesi Ebu’l-Cartid Ziyad b. Miinzir? (6. 150/764)
ve tefsirin ravisi Ebu’l-Fadl el-Abbas b. Muhammed b. el-Kasim b. Hamza b. Miisa
b. Ca‘fer’dir. Hocasinin temas etmedigi noktalara deginen Ebu’l-Carid, fmam
Muhammed el-Bakir’dan nakillerde bulunmustur. Eserin ravisi olan Ebu’l-Fadl ise
hocasinin eksik biraktigi boliimleri kendi senediyle ikmal etmistir.3 Eserde Al-i
Imran stresine kadar ayetler dnce zikredilmis daha sonra Ali b. Ibrahim’den
rivayet nakledilmistir. Al-i imran stiresinden sonra ise Ebti Cartid basta olmak
iizere bir¢ok raviden rivayetlere yer verilmistir.

Kummi'nin talebesi Ebu’l-Fadl Abbas'in eseri rivayet etmesi birtakim
sorunlara yol agmaktadir. Ciinkii bu sahis hakkinda herhangi bir bilgi kaynaklarda
zikredilmemistir. Ayrica Ebu’l-Fadl'in Kummi'den yalnizca tefsiri hakkinda
nakiller yapmasi ve bunun disinda bir rivayetinin bulunmamasi da dgrencisi olup

* Bu makale, Ondokuz Mayis Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Temel Islam Bilimleri biinyesinde
tamamlanan “Kur'an'in Sii Yorumu: Kummi Ornegi” baghkli yiiksek lisans tezinden hareketle
hazirlanmustir./This article was prepared based on master's thesis titled "Shiite Interpretation of the
Qur'an: The Example of Qummi", completed at Ondokuz Mayis University Graduate Education
Institute, Basic Islamic Sciences.

1 Ebu’l-Hasen Ali b. ibrahim b. Hagim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi (Kum: Miiessesetii’l-imam el-Mehd3,
2017), 3/875.

2 Ayrintih bilgi igin bk. Yusuf Gokalp, “Zeydiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44/328-331.

3 Kummi, Tefsir, 1/157.



Rivayet Baglaminda Tefsiru’l-Kummi 303

olmadig1 konusunda akillara soru isaretleri getirmektedir.* Ancak eserdeki rivayet
sahiplerinin agik bir sekilde belirgin olmasi bu sorunlar1 biiyiik 6lciide ortadan
kaldirmaktadir. Nitekim Sii cdmiada bu sorunlara itibar edilmemis, tefsir ¢ok
onemli bir eser olarak kabul gérmiistiir. Ote yandan bu nakillerin eserin fikriyatina
muhalif olmadig1, aksine miiellifin goriisiinii destekler nitelikte oldugu asikardir.

Kummi eserinde rivayet araglarindan Kur’an, siinnet, sahabe ve tabitin kavli,
imamlarin rivayetleri ve israiliyat ile Kur'an'i tefsir yoluna gitmistir. Bu konulara
bagliklar halinde deginmek eserin rivayet analizini yapmaya faydal olacaktir.

1. Kur’'an’in Kur’an’la Tefsiri

Kur’an tefsirinin en temel kaynagi Kur’an'in kendisidir. Nitekim Kur’an’da
miicmel olarak beyan edilmis bir ayetin baska bir yerde tafsil ve izahini bulabilmek
miimkiinken ayni sekilde um@imi ifadeler kullanilmis bir hitabin baska bir ayette
tahsis edilebildigi goriilmektedir.> Hz. Peygamber basta olmak iizere Kur’an'in
nazil oldugu zamandan bu yana sahéabe, tabitin ve daha sonraki nesillerin Kur’an’
Kur’an’la tefsir etme yontemini kullandig1 bilinmektedir.

Kuran'm Kur'an'la tefsiriyle ayetlerdeki miifred lafizlarin, terkiplerin ve
manalarin Kur’an'in biitiinligii goéz oniinde bulundurularak diger ilgili ayetlerin
yardimiyla izah edilmesi kastedilmektedir. Boylesi biitiinciil bir yaklagimla
Kur’an’daki hitabin muhataplarin zihinlerinde daha etkin bir sekilde algilanmas:
saglanmaktadir.”

Sii tefsir mukaddimelerinde meselelerin Oncelikle Kur'an’a arz edilmesi
gerektigi {lizerinde durulmustur.® Kummi eserinin mukaddimesinde Kur'an'in
Kur'an'la tefsiriyle ilgili “Bir boliimii bir stirede iken devami bagka stirede olan
ayetler” seklinde bir baslik agmistir. Mesela miifessir, Bakara stiresinin 61. ayetinde
gecen Hz. Musa ile Israilogullar1 kissasinda diyaloglarin bir kisminin Maide
stiresinin 22. ayetinde devam ettigini dile getirmistir.°

~

Zina eden erkek ve kadinin cezalariyla ilgili Kummi, “Kadmnlarimizdan ¢irkin
fiilde bulunanlara kars: aranizdan dort gsahit getirin. EZer sahitlik ederlerse, o kadinlar:

¢ Muhammed Hadi Ma'rifet, et-Tefsir ve’l-miifessiriin fi sevbihi’l-kasib (Meshed: el-Camiatii'r-Razaviyye
li’l—Ulﬁmi’l—Islémiyye, 1998), 2/326.

5 fbn Teymiyye, Tefsir Ustliine Giris, cev. Yusuf Isicik (1stanbul: Hikmetevi Yaymlari, 1997), 99; Ebu'l-
Fida Ismail Ibn Kesir el-Kuresi, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim (Urdiin: Mektebetii’l-Menar, 1410/1990), 1/4.

¢ Kur'an’in Kur’an'la tefsiri hakkinda bk. Muhammed Emin Senkiti, Advidu’l-beyin fi 1dihi’l-Kur'dn bi’l-
Kur’dn (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1995), 1/67-92; Halis Albayrak, Kur’dnin Biitiinliigii Uzerine-Kur'dn’m
Kur'én’la Tefsiri (istanbul: Sule Yaymlari, 1993), 11-12; Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2015), 87.

7 Albayrak, Kur'an’in Biitiinliigii Uzerine, 43.

8 Ali Bulut, Erken Dénem Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Usilii Agisindan Degerlendirilmesi (Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 76.

9 Kummi, Tefsir, 1/ 32.
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oliim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol acincaya kadar evlerde tutun.”'° ayetini
tefsir ederken cahiliye doneminde zina eden bir kadinin Olene kadar evinde
hapsedilecegini sdylemistir. Erkeklerin cezasinin ise aymi stirenin 16. ayeti olan
“Icinizden bu ¢irkin fiili isleyen ikilinin canlarmi yakin. Eger tovbe eder, durumlarini
diizeltirlerse artik onlara eziyet etmekten vazgecin; ¢iinkii Allah tévbeleri cok kabul eden,
cok esirgeyendir.” ayeti geregi eza verilmek oldugunu belirtmistir. Ardindan
Kummi, bu iki ayetin “Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa
vurun...”1 ayetiyle neshedildigini sdylemistir.”2 BOylece miifessir, muhtevasi
birbirini tamamlar nitelikte olan ayetleri bir araya getirerek Kur’an't Kur’an’la tefsir
etmistir.

Kummi, Furkan stiresinin 5. ayetindeki inkarcilarin Kur’an’in baskalarmin
yardimuyla beser tarafindan uydurulan bir sey olduguna dair iddialarina Ankebiit
stiresinin  “Sen bundan oOnce mne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle
yazabiliyordun; oyle olsaydi gercegi ciiriitmeye calisanlar kuskuya diiserlerdi.” ayetiyle
cevap verildigini belirtmistir. Boylece Furkan sfiresinin 5. ayeti ve Ankebfit
stiresinin 48. ayetinin birbirinin tefsiri niteliginde oldugu ifade edilmistir.!3

Netice olarak Kummi tefsirinde kelimelerin hangi manada kullanildiginin
tayin ve tespitinde, fikhi bir hiikiim istinbat etmede ve ayetler arasi irtibatin
kurularak miigkiiliin giderilmesinde Kur’an ayetlerine basvurmaktadir. Miifessirin
Kur’an’da serdedilen bazi olaylarin farkli ayetlerde anlatildigina ve bu ayetlerde
aktarilanlarin birbirlerini tamamlayici nitelikte olduguna isaret etmektedir. Ayrica
konuya dair mukaddimesinde o6zel bir bashk a¢gmasi da Kur'an'm Kur'an'la
tefsirine verdigi onemi gostermektedir.

2. Kur’an’in Siinnetle Tefsiri

Islam dininin Kur’an’dan sonra ikinci kaynaginin siinnet oldugu konusunda
Ehl-i Stinnet ve Sia mezhepleri hemfikirdir. Ancak iki mezhebin ihtilaf noktas:
siinnetin kapsami ve hadisin taniminda tezahiir etmektedir. Ciinkii Sif diisiincede
imamet ve niibiivvet harmanlanmis ve bunun sonucunda yeni bir siinnet anlayis:
tesekkiil etmigtir.™

Kur'an'in ilk agizdan muhatabi ve vahyin muhtevasini en iyi bilen Hz.
Peygamber’dir. Bu agidan onun Kur’an’in tefsirine dair soyledikleri ¢cok énemlidir.
Hz. Peygamber’in Kur’an’in ne kadarlik bir bolimiinii tefsir ettigi ihtilaflidir. Bazi
alimler Kur'anin tamamini tefsir ettigini soylerken bazilar1 ise o donemde

10 en-Nisa 4/15.

1 en-Nfir 24/2.

12 Kummi, Tefsir, 1/26.

13 Kummi, Tefsir, 1/32.

14 Recep Demir, Kur'an'in Sii Yorumu Ebu Ca'fer et-Tiist Ornegi (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2019), 113.
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mefhumu anlasilmayan ayetlerin izahiyla iktifa ettigini ileri siirmiislerdir.’
Imamiyye ise Hz. Peygamber’in Kur’an’in tamamini tefsir ettigi kanaatindedir.¢

Kummi'ye gore Kur'an tefsirinde ikinci temel kaynagin vahye bizzat
muhatap olan ve Kur’ant tebyin gorevi bulunan Hz. Peygamber’in siinneti
olusturmaktadir. Miifessir bu meyanda Nahl stiresinin 89. dyetini zikreder: “Yine o
giin her iimmetin iginden kendileri hakkinda birer sahit ¢ikaracagiz; seni de bu kimseler
hakkinda tanik yapacagiz. Bu kitab: sana her konuda aciklama getiren bir rehber, bir hidayet
ve rahmet kaynagi, Allah’a goniilden baglananlar icin miijde olarak indirdik.”

Kummi ilgili ayete atfen Allah’in Hz. Peygamber’i Kur'an'daki biitiin
hiiktimleri aciklamakla yikiimlii tuttugunu belirtmektedir. Miifessir bu
ylikiimliiliige binaen Hz. Peygamber’in Kur’an’in tamaminu tefsir ettigi sonucuna
varmaktadir.’” Ancak Kummi'nin bu ¢ikarimi imamet Ogretisiyle celiski arz
etmektedir. Zira Hz. Peygamber'in Kur'an'm tamamini tefsir ettigi
benimsendiginde imamlarin tefsirine gerek kalmadigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Bu da imamlar1 mezhep biinyesinde &zel kilan bazi hususiyetlerinin ortadan
kalkmasi anlamina gelmektedir.

Imamiyye Siasi, Kur'an’da Hz. Peygamberin muhatap alindigi ayetleri
sadece ona yonelik olarak diistinmemektedir. Sii diislinceye gore zahiren ayetteki
muhatap her ne kadar Hz. Peygamber olarak goriinse de hitap uméimi olarak
baskalarini da kapsamaktadir.'

A~

Kummi, “Ey Nebi! Allah’tan kork, kifir ve miinafiklara uyma. Siiphesiz Allah her
seyi bilen ve hikmeti sonsuz olandir.”'® Mealindeki ayetin tefsirinde Ca’fer-i Sadik’in
mezk{r soziinii naklederek burada Allah’in, nebisine bir talimat verdigine isaret
etmistir. Miifessir burada her ne kadar hitap Hz. Peygamber’e olsa da hedef
kitlenin insanlar oldugunu ifade etmistir.2

[mamiyye'ye gore siinnet; imamlarin sdz, fiil ve ikrarlar1 demektir.
Masumlarin Hz. Peygamber veya on iki imam olmasi arasinda bir fark
gormemektedirler.?’ Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir haberin delil olmasi icin
imamlardan birisine ulasmas: yeterlidir. O rivayetin Hz. Peygamber’e kadar
ulasmasi veya imamlardan 6nceki bir senedinin bulunmasina gerek yoktur.?

15 Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirin  (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi,
1396/1976), 1/53-57.

16 Ma'rifet, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/53-57.

17 Kummi, Tefsir, 2/555-556.

18 bk. Muhammed b. Mestid Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyisi (Beyrat: y.y. 1991), 1/21.

19 el-Ahzab 33/1.

20 Kummi, Tefsir, 3/806.

21 Abdulalim Demir, “imamiyye Siasi Rivayet Kaynaklarina Gore imamlarin Masumlugu Meselesi”,
Islam Diisiincesi Arastirmalart Il (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2021), 171-174

2 Muhammed Huseyn el-Ensari, el-Medyiru'l-ilmiyye li nakdi’l-hadis ve medd hucciyyeti’l-Kiitiibi’l-Erbaa
ve’s-Sthihi’s-Sitte (Beyrut: y.y., 1427/2006), 21.
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Imamlarm hicri 260'a kadar yasadiklarimi gbz oniinde bulunduran
Imamiyye, Hz. Peygamber’in siinnet ve hadislerinin bu zamana kadar korundugu
diisiincesindedir. Dolayisiyla Imamiyye’de cerh ve ta‘dil imamlardan sonraki
raviler i¢in s6z konusudur.?

Kummi'nin eseri incelendiginde hadis anlayisiyla alakali sistematik bir kabul
veya ret algisinin olmadigi anlasilmaktadir. Miifessir, rivayetlerin kabuliinde
genellikle mezhebi egilimler gosterdigi icin kendi diisiincesine muvafik olan

rivayetleri bazen senetle bazen de sadece “ci> s 4l o7 veya ‘U, Lan o7

demekle yetinerek nakletmektedir.2* Bu durum da Kummi'nin hadis anlayisini,
ceth ve ta‘'dil kriterlerini, haber-i vahide yaklasimini tespit etmemizi
gliclestirmektedir. Ancak su ifade edilebilir ki Kummi igin kriterlerin
belirlenmesindeki temel 6l¢iit kendi mezhebi doktrinleridir.

3. Kur’an’in Tefsirinde Sahabe

Hz. Peygamber’in vefatimin ardindan Islam dininin ahkami, ashab tarafindan
sonraki nesillere aktarilmistir. Ashabin Kur'an ve siinnet gibi dinin iki temel
kaynaginin giiniimiize ulasmasinda aracilik etmeleri ve vahyin ilk agizdan
mubhatab1 olmalar1 onlar1 ¢ok 6nemli bir konuma yiikseltmistir. Ancak sahabeden
nakledilen bilgilerin delil degeri noktasinda mezhepler birbirlerinden farklilik arz
etmektedir. Kummi'nin sahabe anlayisina ge¢meden oOnce ana hatlariyla bu
farkliliga deginmek faydali olacaktir.

Her seyden once su belirtilmelidir ki Sia’nin sahabe telakkisi, Ehl-i
Siinnet'ten farklidir. Imamiyye Siasi sahabeyi tanimlarken kelimenin liigat
anlamindan yola ¢ikmis?® ve bir kimsenin sahabi kabul edilebilmesi i¢in Hz.
Peygamber’le uzun siire vakit gecirmesi gerektigini soylemistir. Ote yandan
Imamiyye, ashabin adaleti noktasinda da Ehl-i Siinnet'ten farkli diisiiniir. Ehl-i
Siinnet, sahabenin tamamini adil kabul ederken Imamiyye sahabenin diger
insanlardan bir farki olmadigini, adil olanlarin yaninda giinahkarlarin da oldugunu
belirtir.?”

2 Ayetullah Ali Migkini, “$ia ile Ehl-i Stinnet Agisindan Siinnet”, Kible Dergisi 6/21-23 (2006-2007), 273;
Salih Kesgin, Hadisleri Anlama Sorunu (Istanbul: iISAM Yaynlari, 2016), 167-170.

2 Kummi, Tefsir, 2/414.

%5 Ancak bu genel geger kabul gormiis bir fikir olmadigini da belirtmek gerekir. bk. Abdulalim Demir,
“Ehl-i Stinnet ve Sia’ya Gore Ebir't-Tiifeyl Amir b. El-Leysi ve Rivayetleri”, Islam Diisiincesi Aragtirmalart
IV (Konya: Kitap Diinyas: Yayinlari, 2022), 257-260.

2 Sahib kelimesi liigatte miilazemet ve muaseret anlamlarim ihtiva etti§inden bir kimsenin sahabi
olabilmesi i¢in sabah aksam Hz. Peygamber’le olmasi ve onunla sohbet etmesi gerekmektedir. bk. Salih
el-Verdani, Akdidii’s-Siinne ve Akdidii’s-Sia (Beyrut: el-Gadir li'd-Dirdse ve'n-Nest, ts.), 198; Mehmet
Efendioglu, “Sahabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/491-
500.

27 Esed Haydar, es-Sahdbe fi nazari’s-siati’l-imdmiyye (Beyrut: y.y., ts.), 31-32; Muhsin Emin, A‘yanii’s-Sia
(Beyrut: Daru’t-Tearuf, 1403/1983), 1/113-114.
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Imamiyye’ye gore bir sahabenin takva derecesini Hz. Ali'ye olan muhabbeti
ve ittibas1 belirler. Bu diistincelerini Hz. Peygamber’in “Ali'yi miinafik sevmez,
mii'min de bugz etmez.”? hadisine dayandirirlar.?? Buradan hareketle de sahabenin
en faziletlisini Hz. Ali olarak kabul ederler. Sahabenin ta’dil edildigi ayetlerin ise
sadece belirli olaylardaki belirli kisilere has oldugunu, tiim ashaba samil olmadigim
ifade ederler.3

Sit diistincede sahabe kavliyle tefsire iligkin en belirgin isim Hz. Ali’dir. $ii
tefsirlerde Hz. Peygamber'in Hz. Ali'ye dair iltifat ettigi sozler nakledilmekte,
tenkitlere cevap verilmekte ve onun Kur’an bilgisine dikkat ¢ekilmektedir. Ayrica
Hz. Peygamber’'in nazil olan her ayeti Hz. Ali'ye yazdirarak ona tefsir ettigi
nakledilmektedir. Aymi sekilde Ulimu’l-Kur’an ile alakali meseleler de Hz.
Peygamber tarafindan Hz. Ali'ye 6gretildigi aktarilmaktadir.3!

imémiyye’ye mensup alimlerin sahabilere karsi yaklasimi, mezhebi
egilimlerini en net sekilde gosterdigi konulardan birisidir. Zira $ii alimler, ashab ile
ilgili nasslar1 tamamen mezhebi kabulleri cercevesinde yorumlamistir. Bir sahabi
hakkinda olumlu veya olumsuz bir goriis serdederken ya da Kur’anit o kimsenin
kavliyle aciklarken Hz. Ali'ye kars1 tutumunu g6z oniinde bulundurmuslardir. Bu
baglikta Kummi'nin ta’dil ve cerh ettigi sahabiler incelenerek Sii eksenli yorumlari
ortaya konulacaktir.

3.1. Ta‘dil Edilen Sahabiler

Imamiyye; Ehl-i Beyt'ten olan Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’i bir inang prensibi olarak mutlak adil saymaktadir. Imamiyye’ye gore
Allah ve Ras{ili'niin defalarca ovgiisiine mazhar olan bu sahabiler bir meseleye
dair hiikiim verirken kendilerinden delil ve gahit istenilmez. Ciinkii Allah’in
gozetiminde olduklar icin telaffuz ettikleri her sey hiiccettir. Bu sahabilere karsi
kili¢ gekenler, onlara biat etmeyenler Allah ve Rasflii'niin emrine muhalefet etmis
olup en hafif tabirle fasik ve giinahkardir. Imamiyye'nin bu diigiincesi ilk
donemden bu zamana kadar hi¢ degismeden siire gelmistir.3?

Miifessire gore Ehl-i Beyt kavrami sadece Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin'i kapsamaktadir.®® Uyar1 ve kinama yapilan ayetlerin aciklamasinda
ise Kummi, Hz. Ali'nin hilafetinde ona muhalefet eden bazi sahabilere yer vererek
onlara agir ithamlarda bulunmaktadir. Mesela Al-i Imran 86-91. ayetlerdeki

28 Eb{i IsA Muhammed b. Ismail et-Tirmizi, es-Siinen, “Menakib”, 20.

2 Murteza el-Askeri, Meilimii’l-medreseteyn (Beyrut: Milessesetii’n-Nu‘man, 1410/1990), 1/106.
30 Verdani, Akdidii’s-Siinne ve Akdidii’s-Sia, 197.

31 Ayyasi, Tefsir, 1/25-29.

3 Demir, [mdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavouru, 83.

3 Kummi, Tefsir, 3/ 829.
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tehdidin Ehl-i Beyt'e diismanlik yapanlara yonelik oldugunu ve onlara haklarmi,
ganimetlerini ve feyleri teslim etmeyenlerin hidayete ermeyecegini séylemektedir.3

Kummi 6zellikle iistiinliik ifade eden bir¢ok ayetin izahini Ehl-i Beyt'e atif
yaparak tefsir etmektedir. Mesela “Giizel sozler ona yiikselir; rizasina uygun is ve
davramglart da o yiiceltir.”® ayetindeki giizel sozleri “Allah’tan bagka ilah yoktur,
Hz. Muhammed onun rastalidiir. Hz. Ali ise Allah’in velisi, Hz. Muhammed’in
halifesidir.” seklinde agiklamaktadir.®* Ayrica miifessir bazi ayetlerde gecen
“dogruya ulastiran nur”%” ve “Allah’in rahmeti”3 gibi ifadeleri dogrudan Hz. Ali'ye
isnat etmistir.?

Hz. Isa’min babasinin olmamasi konusunda Hz. Peygamber ile Necran
Hristiyanlar1 arasindaki miinakasa gerceklesmistir. Hz. Peygamber Hristiyanlari
lanetlesmeye cagirmis ve miibahele ayeti® nazil olmustur. Kummi'nin iddiasina
gore miibahele sirasinda orada Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin de
bulunmaktadir. Bu yiizden Necran Hristiyanlar1 cizye vermeyi kabul ederek

oradan ayrilmistir. Ayrica miifessir ayette gegen “L.sf” ibaresinin Hz. Ali'yi de

kapsadigini 6ne siirerek Hz. Ali'yi yiiceltme ¢abasinda bulunmustur.#!

Kummi, “velayet ayeti” olarak bilinen “Sizin dostunuz ancak Allah, O'nun
Peygamberi ve namaz kilan, zekdt veren ve riikii eden mii’'minlerdir.”* ayetinin Hz. Ali
hakkinda indigini iddia etmistir. Yahudilerden bir grup Hz. Peygamber’in
meclisindeyken bu ayet inmistir. Nakledildigine gore Hz. Peygamber mescide
girdiginde bir dilenci onu karsilamistir. Hz. Peygamber, “Sana bir sey veren oldu
mu?” diye sorunca dilenci Hz. Ali'yi isaret ederek “Evet, o namaz kilan kisi verdi”
dedi. Kummi de bu olaydan yola cikarak ayetteki “namaz kilan” ifadesinde Hz.
Ali’den bahsedildigini ileri stirmiistiir.*

Kummi sadece ayetleri degil tefsirinde naklettigi birtakim rivayetleri de Hz.
Ali ile iligskilendirmistir. Mesela “davet rivayeti” seklinde meshur olan bir nakilde
Hz. Peygamber’in “Yakin akrabalarindan baslamak iizere uyar!” ayeti** geregi amcasi
Ebti Talib’in evinde yemek verip peygamberligini ilan ederek onlardan destek
istedigini ancak sadece Hz. Ali'nin ona destek verdigini aktarmaktadir. Miifessir

3 Kummi, Tefsir, 1/160-161.

35 el-Fatir 35/10.

3 Kummi, Tefsir, 3/849.

37 el-A'raf 7/157; es-Stira 42/52.
3 et-Tegabun 64/8.

3 Kummi, Tefsir, 1/352, 3/943, 3/1075.
40 Al-i imran, 3/61.

4 Kummi, Tefsir, 1/155-156.

42 e]-Maide 5/55.

4 Kummi, Tefsir, 1/250.

44 eg-Suara 26/214.
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bunun tizerine Hz. Peygamber’in “Ali benim kardesim, vasim, vezirim, miras¢im
ve benden sonraki halifemdir.” dedigini belirtmistir.*

Eserde mezkiir ayetlere getirilen yorumlardan da anlagildig: tizere pek ¢ok
ayete* Hz. Ali cercevesinde atiflar yapilmistir. Ozellikle kavramlarin mana takdiri
yapilirken herhangi bir sebep belirtilmemistir. Bazen ayetleri aciklarken birtakim
rivayetlerde bulunulmus ancak onlarda da senet zikredilmemistir.

Kummi'nin ayetlerde yaptig1 takdirler sadece Hz. Ali ile sinirli kalmamastir.
Imamiyye'nin masum kabul ettigi on dort kisiden birisi olan Hz. Fatima, Sii
diisiince icerisinde 6nemli bir konuma sahiptir. Tefsiru’l-Kummi'de Hz. Fatima’y1
oven bircok ayete rastlamak miimkiindiir. Bu baglamda Nr sfiresinin su ayeti
ornek verilebilir: “Allah, goklerin ve yerin nilrudur. O’nun nuru, icinde lamba bulunan
bir kandile benzer. O lamba cam icerisindedir; o cam da sanki inciden bir yildiz gibidir ki ne
doguya ne de batiya mensup olmayan miibarek bir zeytin agacindan (¢ikan yagdan) yakilir.
Neredeyse onun yag: kendisine ates de§mese de 151k sacar. Is1g1 paril parildir. Allah diledigi
kimseyi nilruna iletir. Allah insanlara (iste boyle) misaller verir. Allah her seyi bilir.”%

Pek c¢ok miifessir gibi Kummi de zikredilen bu ayeti kendi mezhebi
doktrinlerine uygun bir sekilde izah etmis, ayeti tefsirinde $ia mezhebinde otorite

kabul edilen Ca‘fer-i Sadik’tan sunlari aktararak tefsir etmistir: “ 55i” ile Fatima,
‘#Lls L' ile Hasan, "CL;a.gj” ile Hiiseyin, ‘%5, <555 &7 Fatima diinya ve cennet
kadinlar1 arasinda inciye benzer bir yildiz gibidir.”# Zahiren ayetten bu sekilde bir

cikarimda bulunmak, mantiktan miiberradir. Muhtemelen batinl birtakim
yorumlara dayanarak boyle bir tefsir yapilmistir.#

Kumminin Ehl-i Beyt'e atfettigi bir diger ayet ise “Iman eden, soylarmdan
gelenlerin de ayni iman ile kendilerini izledikleri kimselerin yanlarima bu ziirriyetlerini
katacagiz; bununla birlikte kendi amellerinden de bir sey eksiltmeyecegiz.”* ayetidir.
Miifessir, ilgili ayeti Eb(i Abdillah tarikiyle yapilan rivayetle su sekilde agiklamistir:

Mii’minlerin gocuklari, FAtima'nin egitiminden gecerek terbiye edilir. Ayette
zikrolunan iman edenlerden murad Hz. Peygamber ve Hz. Ali'dir. Nesillerinden
gelenler ise imamlar ve onlara tabi olacak olan vasilerdir. Onlarin neslinden
gelenlerin hiiccetleri Hz. Peygamber’le ayn1 oldugu igin onlara itaatte aynidir.5!

4 Kummi, Tefsir, 2/739.

4 Hz. Ali'ye atif yapilan bazi ayetler: el-Bakara 2/189; en-Nisa 4/36; el-En‘am 6/151; Ytnus 10/58; el-
Mii'mintn 23/20; el-Furkan 24/25; Yasin 36/12; ez-Ziimer 39/22; ez-Zariyat 51/8; er-Rahman 55/7-8; es-
Sems 91/2; et-Tin 95/2.

47 en-Nr 24/35.

48 Kummi, Tefsir, 2/707.

4 Tefsiru’l-Kummi’'de Hz. Fatima’ya atfedilen bazi ayetler sunlardir: er-Ra‘d 13/29; el-isra 17/26; el-
Ahzab 33/57-58; el-Miiddessir 74/35-36.

50 et-Ttir 52/21.

51 Kummi, Tefsir, 3/1017.



ﬂahiyat Akademi Dergisi 310

Kummi'nin Hz. Fatima'nin terbiyesinden gecen iki oglu Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin hakkinda kimi ayetlerde 6vgii dolu ifadeler serdettigi goriilmektedir.
Mesela “Bu iki denizden de inci ve mercan ¢ikar.”>* ayetini tefsir ederken “inci” ile Hz.
Hasan, “mercan” ile Hz. Hiiseyin’'in kastedildigine isaret etmistir.>® Ayrica miifessir
“Allah size rahmetini iki kat versin.”> ayetinin izahinda hem Hz. Hasan hem de Hz.
Hiiseyin'i rahmet olarak degerlendirmistir.> Miiellif, eserinin muhtelif yerlerinde
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e bir¢cok kez atifta bulunarak ta’dil ifadesi bulunan
ayetleri onlara tahsis etmistir.%

Kummi, Ehl-i Beyt'in yani sira $ia mezhebi i¢in 6nemli bir isim olan Eb(i Zer
el-Gifari’yi (6. 32/653) de birtakim ayetlerin ta’dil ettigini ileri siirmiistiir. Sia’nin
“Erkan-1 Erbaa” olarak kabul ettigi kimselerden biri olan EbG Zer hakkindaki
eserde gecen bazi ifadelere yer vermek faydali olacaktir.5”

Miifessir, “Inanip yararli igler yapanlarm konaklar: Firdevs cennetleridir.”ss
ayetiyle Firdevs cennetlerinde konaklayacak olanlardan birisinin de Eb{i Zer
oldugunu iddia etmistir.® Boylece Kummi agiktan olmasa da Eb{i Zer'in asere-i
miibessereden olduguna isaret etmistir. Imamiyye'nin EbGi Zer'e bu denli kiymet
vermesinin asil nedeni, Hz. Peygamber hayattayken onun yaninda, vefat edince
Ehl-i Beyt'in tarafinda yer almasidir.

Kummi'nin ta‘dil ettigi bir diger sahabi Ammar b. Yasir (6. 37/657) dir.
Miisliiman olan ilk yedi kisiden birisi olan, Hz. Peygamber’in biitiin gazvelerinde
bulunan Hz. Ammar, Hz. Osman sehit edildikten sonra Hz. Ali'ye biat etmis,
Cemel ve Siffin’de onun saflarinda yer almistir.®0 Miifessir “Kalbi imanla dolu oldugu
halde, zor altinda olan kimse miistesna, inandiktan sonra Allah’t inkdr edip gonliinii
kifirlige acanlara Allah katindan bir gazap vardur; biiyiik azap da onlar igindir.”¢! ayetinin
Ammar b. Yasir ve ailesi hakkinda nazil oldugunu iddia etmistir.6?

Gortldiigh gibi eserdeki 6vgii ifadeleri sadece Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’'e yonelik
degildir. Kummi farkli nakillerle Hz. Ali, Hz. Fatima ve onlardan gelecek nesle
hususi birtakim manalar yiiklemistir. Ote yandan Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra Hz. Ali'ye biat edip destekleyen Ebéi Zer el-Gifari ve Ammar b. Yasir gibi

52 er-Rahman 55/22.

53 Kummi, Tefsir, 3/1035.

54 e]-Hadid 57/28.

55 Kummi, Tefsir, 3/1049.

56 bk. en-Nisa 4/69; el-Ahkaf 46/15; er-Rahman 55/19-20; el-Fecr 89/28-29.

57 Eb{i Zer'in hayati igin bk. Ibnii'l-Esir, Usdu'l-gdbe fi ma'rifeti’s- sahibe (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012),
196.

58 e]-Kehf 18/107.

5 Kummi, Tefsir, 2/623.

6 bk. [bnii’l-Esir, Usdu’l-gibe, 890-893; Mustafa Fayda, “Ammar b. Yasir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 3/75-76.

61 en-Nahl 16/106.

02 Kummi, Tefsir, 2/559.
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sahabilere de onlar: ta’dil eden atiflar yapilmigtir. Tiim bunlar yaparken de mukni
olabilmesi icin ayetlerden deliller ¢ikarma ¢abast igerisine girilmistir.

3.2. Cerh Edilen Sahabiler

imémiyye’nin bir sahablyi ta‘dil etmesindeki temel Olgiit hilafet gibi
konularda Hz. Ali'yi destekleyip desteklememesidir. Dolayisiyla bir sahabiyi cerh
etmesindeki gerekge ise Hz. Ali'ye biat etmeyip ona muhalefet etmeleri hatta goriis
belirtmeyip siikiit etmeleri gosterilebilir. Bu baglikta Imamiyye’'nin sahabilere karg
bu tutumunun Kummi tefsirine ne denli yansidig {izerinde durulacaktir.

Kummi'nin sahabileri Hz. Ali merkezli smiflamasinin bir 6rnegi “Yoksa biz,
iman edip diinya ve ahirete yararly isler yapanlart yeryiiziinde fesat ¢ikaranlarla bir mi
tutacaktik? Yahut giinah iglemekten sakinanlari giinaha batanlar gibi mi sayacaktik?”63
ayetidir. Miiellif bu ayetteki yararl isler yapanlarin Hz. Ali ve ona ittiba edenler,
fesat cikaranlarin ise Hz. Ebubekir ve Hz. Omer oldugunu iddia etmistir.®

Miifessirin Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’i hedef aldig1 bir diger ayet ise “O giin
zalim kimse ellerini 1sirtp soyle der: Keske o Peygamberle birlikte bir yol tutsaydim!”
ayetidir.®® Kummi, ayeti sOyle tefsir eder: “Ayetteki birinci zalim kelimesiyle
vasiflanan Ebubekir’dir. Ebubekir ahirette soyle diyecek: ‘Keske Rastil ile beraber
Ali'yi de veli edinseydim! Tki ayet sonra gelecek olan seytan kelimesiyle
vasiflanacak olan ise Omer’dir.”6¢

Kummi Tevbe sfiresinin 40. ayetini®’ tefsir ederken babasindan nakille Hz.
Peygamber’in magaradayken soyle dedigini rivayet eder: “Sanki simdi Ca’fer ve
ashabinin denizde seyreden gemisini goriiyorum.” Ebubekir ‘Ben de gorebilir
miyim?’ deyince Allah Rastlii de ‘Gozlerini sil ve onlara bak’ dedi. Ebubekir
baktiktan sonra ‘Sen gercekten sihirbazsin!” dedi.”®® Miifessir burada Hz.
Ebubekir’in Hz. Peygamber’e sihirbaz diyerek hakaret ettigine isaret eder.

Kummi, Nisa sfiresinin 49. ayetinin® Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman
hakkinda indigini sOylemistir. Onlarin bu vasiflar1 tasimadigi halde kendilerini
Siddik, Faruk ve Zinnureyn diye isimlendirdigini iddia etmektedir.”

6 Sad 38/28.

64 Kummi, Tefsir, 3/880.

65 e]-Furkan 25/27.

6 Kummi, Tefsir, 2/721.

7 “Eger siz ona yardim etmezseniz, iyi bilin ki Allah ona yardim etmisti: Hani yalniz iki kisiden biri oldugu halde
inkdr edenler kendisini (Mekke'den) gikardiklart strada ikisi magarada iken arkadasina ‘Uziilme Allah bizimle
beraberdir!” diyordu. Allah onun iizerine sekinet indirdi ve onu sizin gormediginiz askerlerle destekledi;
inanmayanlarm soziinii alcaltt. Yiice olan yalmiz Allah'in soziidiir. Allah daima iistiindiir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”

6 Kummi, Tefsir, 2/414-415.

0 “Su kendilerini Gviip yiiceltenleri gérmedin mi? Haywr, ancak Allah diledigini yiiceltir, onlara kil kadar
zulmedilmez.”
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Sit alimler “Veya derin denizin karanliklarina benzer. Onu iist iiste dalgalar ve
dalgalarin iistiinde de bulutlar rter; karanliklar iistiinde karanhiklar; insan elini uzatti§
zaman, nerdeyse onu bile goremez. Allah'mm aydinlatmadi§r kimsenin nuru olmaz.””
ayetinin baz1 sahabileri cerh ettigine yonelik ithamlarda bulunmuslardir:”? Kummi
ise zikredilen ayetin tefsirinde Ca’fer-i Sadik’tan nakille sunlar1 aktarmistir: “Ayette
gecen ‘karanliklar’ ile Ebubekir ve Omer, ‘derin denizlerin karanliklarina benzer” ile
Ne’sel (Osman), ‘onun iistiinde bir dalga’ ile Talha ve Ziibeyr, ‘karanliklar {istiinde
karanliklar’ ile de Muaviye, Yezid ve Emevilerin fitneleri murad olunur.””?

Mezkir ayeti bu sekilde yorumlayan Kummi, 6te yandan siyak-sibak
agisindan degerlendirildiginde ayette kafirlerden bahsedildigi anlasilmaktadir.
Dolayisiyla boylesi bir takdirde bulunmak adi gegen sahabileri inkarcilarla bir
tutmak anlamina gelmektedir.

Sii alimler, Umeyyeogullarma da ciddi anlamda sert ithamlarda
bulunmustur. Ozellikle Hz. Muaviye'nin babasi ve Umeyyeogullarinin lideri olan
Ebti Siifyant (6. 31/651) cerh etmislerdir.”* Kummi de “Sana, Rabbin siiphesiz
insanlart kusatmigtir demistik; sana gosterdiimiz riiya ile ve Kur’dn’da lanetlenmis agacla,
sadece insanlar1 denedik. Biz onlar: korkutuyoruz, fakat bu onlara biiyiik taskinlik
vermekten baska bir seye yaramiyor.””> dyetinde gecen “Kur’an’da lanetlenmis agag”
ile kastedilen Umeyyeogullar1 oldugunu ileri siirmiistiir.”6 Kumminin yapmis
oldugu bu yorum, Hz. Peygamber'in Umeyyeogullarindan olan esi Ummii
Habibe’yi (6. 44/664) de ihata etmistir.

Kummi Ca’fer-i Sadik’a nispet ettigi bir nakilde Hz. Peygamber’in emirlik
isini Gadir-i Hum'da Hz. Ali'ye verdigi esnada onun hizasinda miinafiklardan bir
grup bulundugunu, sayilarinin yedi kadar oldugunu ve bunlardan birinin de
Abdurrahman b. Avf oldugunu iddia etmistir.””? Kummi aktardig1 bu rivayetle
Abdurrahman b. Avf1 miinafik olarak addetmistir. Clinkii Abdurrahman b. Avf
hem Hz. Ebubekir'e hem de Hz. Omer’e danismanlik yapmis ve Hz. Osman’mn
halifeligi onun onay: ile belirlenmistir. Nihai olarak Hz. Ali'yi se¢meyip Hz.

70 Kummi, Tefsir, 1/205.

71 en-Nr 24/40.

72 Muhammed Bakir b. Muhammed Takiy Meclisi, Bihdru'l-envdr (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
1403), 23/305; Ebti Ca’fer Muhammed b. Ya’kub b. Ishak Kiileyni, el-Usill mine’l-Kdfi (Beyrut: Daru’l-
Murtaza, 2005), 1/480; Molla Muhsin Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-Sdfi (Tahran: Mektebetii’s-Sadr, 1379/1959),
3/438.

73 Kummi, Tefsir, 2/711.

7 bk. Ayyasi, Tefsir, 2/297; Kasani, Tefsiru’s-Safi, 3/199; Muhammed Taki Ststerl, Kdmiisu'r-Ricdl (Kum:
Mﬁesseeﬁi’n—Neyi’l—islémi, 1410/1989), 5/486.

75 el-Isra 17/60.

76 Kummi, Tefsir, 2/587.

77 Kummi, Tefsir, 2/428-429.
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Osman’1 tercih etmesinden o6turti Sii alimler tarafindan sinir taminmadan tenkit
edilmigtir.”

Ifk hadisesine” deginen Kummi, Hz. Aise’yi aklayan “O iftiray: atanlar
icinizden bir gruptur. Bunu kendiniz icin kétii sanmayin, aksine bu hakkinizda hayirlidir.
Onlarin her biri isledigi giinahi yiiklenecektir. Iclerinden giinahin biiyiigiinii iistlenen icin
ise biiyiik bir azap vardir.”® dyetinin Hz. Aise’nin lehine degil, aleyhine oldugunu
belirten bir yorum yapmaktadir. Ilgili ayetin Aise'nin Hz. Peygamber’in cariyesi
Kipti Mariya'ya iftira atmasi {izerine nazil oldugunu sdylemektedir. Miifessir
ayetin sebeb-i niiz{iliine dair EbGi Ca’fer’den sunlari nakleder:

Allah Raslii oglu Ibrahim vefat edince cok hiiziinlendi. Bunun iizerine Aige
Hz. Peygamber’e, ‘Ne diye bu kadar {iziiliiyorsun o Cureyh’in ogluydu.” dedi.
Bunu duyan Rastlullah Hz. Ali'yi ¢agirdi ve Cureyh’i 6ldiirmesini emretti.
Hz. Ali elinde kilici, Cureyh’in yanina gitti. Cureyh hurma bahgesinde
¢alismaktaydi. Cureyh, Hz. Ali'ye kapiy1 a¢gmak igin gittiginde Hz. Ali'nin
ylizinden onun sinirlendigini anladi. Kapry1 agmaktan vazgecerek geri
dondii. Hz. Ali bunun {izerine bahgeye atlayarak pesinden geldi. Cureyh,
korkarak hurma agacina tirmandiginda avret yeri Hz. Ali ye goriindii. Onun
¢ocuk sahibi olabilecek bir organinin olmadigini anlayan Hz. Ali, Allah
Rasfilii'ne doniip durumu haber verdi. Hz. Peygamber ise bu olayin ardindan
Ehl-i Beyt'imden bu ¢irkinligi gideren Allah’a hamd olsun dedi.®!

Kummi'nin sahabileri itham ettigi bir diger ayet ise sudur: “Sayet antlasma
yaptiktan sonra yeminlerini bozarlar ve dininizi karalamaya kalkisirlarsa siz de kiifriin
elebaslariyla vurusun; ¢iinkii onlarm yeminleri yok sayilir. (Boyle yaparsamiz) belki
vazgecerler.” Miifessir bu ayetin Cemel ashabi olan Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz.
Ziibeyr hakkinda indigini ifade etmistir.’> Bu sahabilerin Cemel’de Hz. Ali'nin
karsisinda yer aldiklari i¢in muiiellifin bu sekilde batini yorumlar yaptig1 acikca
goriilmektedir.

Kummi’'nin sahabiler hakkinda tenkitte bulunurken oldukc¢a miitegseddid
davrandig1 goriilmektedir. Islam tarihinde Hz. Ali'yi destekledigini diisiindiikleri
sahabilere ovgiiler dolusu methiye diizen Kummi, Hz. Ali'ye muhalefet ettigine
inandig1 onemli sahabileri ise fesat ¢ikarmakla hatta bazen kiifiirle itham edecek
kadar ileri gittigi goriilmektedir. Miiellif bu iddialarini ¢ogunlukla $ii nakillerle dile
getirmis bazen de adyetlerdeki ibarelere kendi mezhebi algisina muvafik manalar

78 {bnii’1-Esir, Usdu’'l-gdbe, 779; Eb(i'l-Kasim Abdullah b. Muhammed b. Abdulaziz el-Begavi, Mu cemu’s-
sahdbe, nsr. Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Ciikeni (Kuveyt: Daru’l-Beyan, 2000), 4/404; Ebt'l-
Hiiseyin ibn Kani‘, Mu‘cemu’s-Sahdbe (Medine: Mektebetu’l-Gureba, 1418/1997), 2/143; ibn Abdi’l-Ber, el-
Isti‘ab fi ma‘rifeti’l-ashab (Beyrut: Daru’l-Cilt, 1992), 2/844.

79 bk. Mustafa Fayda, “Ifk Hadisesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: 2000), 21/507-509;
Seyfullah Kara, “ifk Olaymin Etkileri ve Olayla ilgili Ortaya Konan Tavirlar”, Atatiirk Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15 (2001), 343-382; Demir, imﬁmiyye Stasi'nda Sahibe Tasavouru,124.

80 en-Ntir 24/11.

81 Kummi, Tefsir, 2/502.

82 Kummi, Tefsir, 2/404.



ﬂahiyat Akademi Dergisi 314

takdir ederek gergeklestirmistir. Miifessirin bu tavrinin arka planinda
imamet/halifelik oldugu izahtan varestedir. Hz. Ali ve ogullarinin hakk: olduguna
inandiklar1 imamet/halifelik doktrini mezhebin sahabe algisinin sekillenmesinde en
etkin unsur olmustur. Tarihte yasanmis birtakim olaylarin etkisinde kalan
miifessirin, zihin diinyasin1 bu temel {izerine insa ettigi miisahede edilmektedir.
Kummi, siyasi anlayisim1 hem akidelestirmis hem de dinin ana kaynag: olan
Kur’an-1 Kerim ile temellendirmeye ¢alismistir.

4. Kur'an’in imamlarin Sézleriyle Tefsiri

Ehl-i Beyt imamlari, Sii diisiincede 6zel bir konumda yer almaktadirlar.
Imamiyye’ye gore Hz. Peygamber'in vefatindan sonra her asirda ona halife olan bir
onderin olmasi hem aklen hem de naklen ilahi zorunluluktur.s?

Sit diistincede imamlar, tiim peygamberlerin ilmi miraslarnin veliahtt
makamindadir. Biitiin semav1 kitaplari, peygamberlere bahsedilen ilimleri ve gayb1
bilebilirler.#* Mezhebe gore imamlarin Kur’an miiktesebati Hz. Peygamber
disindaki diger kimselerden daha fazla olup ilimde rustih sahibi olarak kabul
gormiislerdir.®

Sii tefsir mukaddimelerinde, tefsir ilmi adeta imamlarla 6zdeslesen bir
kavram olarak lanse edilmektedir. Imamlar tefsirdeki en énemli referans kaynag:
olarak kabul goérmektedir. Kumminin mukaddimesinde ise basta Hz. Ali olmak
lizere imamlara itaat, ‘itikadi bir zorunluluk olarak addedilmistir. Miifessir,“Pek
actk mucizeler ve kitaplarla sana da bu zikri, kendilerine ndzil olani agiklayasin diye
indirdik. T4 ki boylece onlar iyice diisiinsiinler.”%¢ ayetini zikrederek bilinmeyen
hususlarda imamlara bagvurulmasi ve ilmi onlardan tahsil edilmesi gerektigini ileri
siirmektedir. Ciinkii onlara gore imamlar, ilimlerini Hz. Peygamber’den almistir.®

Kummi, ayetlerin sebeb-i niizullerini tespit etmek amaciyla Ehl-i Beyt
imamlarinin nakillerine basvurmustur. Miifessir, hacilara su dagitma ile Mescid-i
Haram’in bakimini iistlenen kimselerin yaptiklariin, iman edip Allah yolunda
cihad eden kimselerin amelleriyle bir tutulmayacagimi belirten Tevbe stiresinin 19.
ayetinin Hz. Ali, Hz. Hamza, Hz. Abbas ve $Seybe hakkinda nazil oldugunu Imam
Ca’fer’den nakleder.%8

Kummi ahkdmin tayin edilmesinde imamlarin rivayetlerinden
yararlanmistir. Miifessir “Zina eden kadin ve erkekten her birine yiizer degnek vurun.
Allah’a wve ahiret giiniine inamyorsamz Allah’in dini konusunda onlara actyacaginiz

8 Ebu Ca'fer et-Tasi, el-Iktisad fima yetaallaku bi’l-i'tikad (Necef: y.y., 1979), 297.
8 Kiileyni, el-Kdfi, 1/260.

8 Kiileyni, el-Kdfi, 1/308-310.

86 en-Nahl 16/44.

8 Kummi, Tefsir, 1/4.

88 Kummi, Tefsir, 2/406.
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tutmasm. Mii'minlerden bir topluluk da onlarin cezalandirilmasina sahit olsun.” ayetiyle
alakali 6nce Imam Ca’fer’den daha sonra da Ebi Abdillah’'tan rivayetlerde
bulunur.®

Kummi'nin tefsirinde imamlardan yapilan yiizlerce rivayet bulunmaktadir.
Rivayetlerde herhangi bir isnat zikredilmeksizin dogrudan imamlarin sozleri
aktarilmaktadir. Ayetlerin izahinda muteber kabul edilen rivayetler on iki imamin
sozlerini kapsamaktadir. Eserde en cok rivayet nakledilen imamlar, V. Imam Ebd
Cafer Muhammed Bakir ile VI. Imam Eb& Abdillah Cafer es-Sadik’tir. Ote yandan
imémiyye’nin kabul ettigi on iki imamdan altis1 olan Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Hz.
Hasan, Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin, Musa el-Kazim b. Cafer, Riza Ebu’l-Hasen
tarafindan da rivayetler sik sik aktarilmistir. Geriye kalan imamlardan ise nadiren
rivayet nakledildigi goriilmektedir.

5. Kur'an’in Israiliyat ile Tefsiri

Hz. Yakub’un lakabi olan Israil kelimesine mensubiyet eki ilave edilerek
tiiretilen Israiliyat kavrami, Israili bir kaynaktan nakledilen olay ya da kissa
manasinda kullarulan Israiliyye kelimesinin goguludur.®® Israiliyat kelimesinin
istilah olarak kullanilmasi ise klasik donemde degil, son donemde meydana
gelmistir.”! Terim olarak Islam’a, bilhassa Tefsir ilmine dahil olan Yahudi, Hristiyan
ve diger dinlere ait miiktesebatin kalintilariyla, Hz. Peygamber ve ona ittiba
edenlere nispet edilen her tiirlii rivayet manasina gelir.*

Israiliyat terimiyle iliskili olan bir diger kavram ise Ehl-i Kitap kelimesidir.
Kur’an’a ait bir ifade olan Ehl-i Kitap, kendilerine Tevrat, Zebur, Incil gibi ilahi bir
kitap verilmis birisine inananlar i¢in kullanilmaktadir.® islémiyet’in baglarinda Ehl-
i Kitap denilince ilk olarak Yahudi ve Hristiyanlar akla gelirken Kur’an’in muhteva
analizi yapilip konuya yaklasildiginda ilahi dinlerin izlerini tasiyan kimselere de
Ehl-i Kitap denilmektedir.*

Ashab, Hz. Peygamber hayattayken mefhumunu kavrayamadiklari unsurlari
bizzat ona sorar ve birinci agizdan cevabini alirlardi. Ancak Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra sahabiler doneminden itibaren Kur’an’da yer alan kisa ve muglak
ifadelerin agiklanmasinda 1sréiliy€1t denilen Ehl-i Kitap’m menkulatlarina miiracaat

8 Kummi, Tefsir, 2/697-698.

% {brahim Hatiboglu, “Israiliyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2001), 23/196.

91 Enes Biiyilk, “Tefsirde Israiliyyata Dair Bazi Tespit ve Iddialarin Degerlendirilmesi”, Cunthuriyet
flahiyat Dergisi 23/2 (Aralik 2019), 771.

92 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyat (Istanbul: Beyan Yayinlari, ts.), 29; diger tanimlar igin bk. Mesut
Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 99-121.

9 Abdiilkerim Zeydan, Ahkdmii'z-zimmiyyin ve'l-miiste’minin fi déri’l-Islim (Bagdat: Miiessesetii'r-Risale,
1988), 11.

94 Demir, Kur’'anin Sii Yorumu, 138-139.



ﬂahiyat Akademi Dergisi 316

edilmistir.”> Ardindan Ehl-i Kitap’tan bir¢ok kimsenin Islam’a girmesiyle israiliyat,
tefsir kaynaklarindan biri haline gelmistir.%

Tefsiru’l-Kummi’deki rivayetler incelendiginde miifessirin birtakim ayetlerin
tefsirinde Israiliyat'a yer verdigi goriilmektedir. Kummi’'nin bu baglamda tefsirinde
Israiliyat'a yer verdigi ayetlerden biri sudur: “Onlar yanlarindaki Tevrat ve Incil’de
yazili bulduklar1 o elgiye, o iimmi peygambere ittiba ederler. O (Peygamber) ki kendilerine
iyiligi emreder, kotiiliikten meneder; onlara giizel seyleri helal, cirkin seyleri haram kilar;
iizerlerindeki agirliklary, sirtlarindaki zincirleri kaldirip atar. Ona inanan, destekleyerek
saygi gosteren, yardim eden ve onla beraber indirilen nura uyanlar, iste felaha erenler
onlardr.””

Miifessir bu ayetin tefsirinde Hz. Musa'nin hem Allah Teala ile hem de
seytanla konusmasini Israili bilgilerden faydalanarak aktarmistir. Kummi burada
ylice Allah'in Hz. Muhammed'in vasiflar1 hakkinda admin “Mahmud” isminden
tiiretildigi gibi bilgiler verdigine dair bir rivayet nakletmistir. Rivayette Hz.
Musa’nin kendisini Hz. Muhammed’in {immetinden kilmasi icin Allah’a dua ettigi
ifade edilmis, Allah da onun ve ehl-i beytinin menzilini takip ettigi siirece Hz.
Musa’y1 zaten iimmet-i Muhammed’den sayacagin bildirilmistir. %

Kummi, Hz. Ibrahim ile ilgili birtakim ayetlerin tefsirinde de Israiliyat'a
basvurmustur. Hz. Ibrahim, Allah’tan olilleri nasil dirilttigini kendisine
gostermesini talep etmis ve boylece kalbinin mutmain olacagini soylemistir. Bunun
tizere yiice Allah ayette de belirtildigi tizere “Kuglardan dort tane tut, onlari kendine
aligtir, sonra (parcalayip) her dagin basina onlardan birer par¢a koy, sonra onlar: kendine
cagir. Kosarak sana gelecekler.”” seklinde cevap vermistir. Miifessir ayette gegen dort
kusun; tavus, horoz, giivercin ve karga oldugunu Israili bilgilerden aktarmigtir.10

Hz. Yusuf kuyuya atildiktan sonra babasi Hz. Yakub ¢ok {iziilmiis ve gozleri
gormez hale gelmisti. Daha sonra bu durumdan haberdar olan Hz. Yusuf, babasina
gomlegini gondermis ve Hz. Yakub’un gozlerinin agilmasina vesile olmustu.
Kummi bu olaym anlatildigi YGsuf stresinin 93-96. ayetlerinin tefsirinde o
gomlegin Hz. Ibrahim atese atildig1 esnada Cebrail tarafindan giydirilen ve
kendisini atesten muhafaza eden gomlek oldugunu rivayet etmistir. Ayrica o
gomlegin silsile halinde Hz. Ibrahim ardindan oglu Hz. Ishak ondan Hz. Yakub’a

% Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Tefsir ve Hadiste Israiliyat, cev. Enbiya Yildirim (Ankara: Otto
Yayinlari, 2017), 69.

% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 95-96.

97 el-A'raf 7/157.

9 Kummi, Tefsir, 1/353. Tlgili ayetle alakali tefsir literatiiriinde yiizlerce rivayet nakledilmistir. Rivayetler
i¢in bk. Celaliddin Abdurrahman es-Suy(ti, ed-Diirrii’l-Menstir fi't-Tefsir bi’l-Me’stir (Istanbul: Ocak
Yayinlari, 2012), 6/564-585.

99 el-Bakara 2/260.

100 Kummi, Tefsir, 1/136.
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ve Hz. Yusuf'a gectigini nakletmistir. Miifessir Ebti Abdillah’a isnat edilen bir
nakilde bulunarak gémlegin imamlara tevariis ettigini ileri stirmiistiir.’!

Tefsiru’l-Kummi’de yukarida zikredilen rivayetler gibi pek c¢ok Israill
malumata yer vermektedir. Miifessirin Israiliyat'a en ¢ok miiracaat ettigi hususun
peygamber kissalarinin anlatildigi ayetler oldugu goriilmektedir. Miifessir
aktardig: rivayetleri herhangi bir tenkit veya degerlendirmeye tabi tutmamaktadar.

Sonug¢

Tefstru’l-Kummt de rivayetlere ¢ok fazla yer verilmistir. Miifessir kelimelerin
asil anlamlarini tayin ve tespitte, fikhi bir hiikiim istinbat etmede, ayetler arasi
siyak-sibak baglaminda igkali gidermede Kur'an ayetlerine miiracaat etmektedir.
Kur'an’da bahsedilen baz1 olaylarin farkli ayetlerde gectigine ve ilgili ayetlerde
serdedilenlerin birbirlerini tamamlayici nitelikte olduguna isaret etmektedir.
Kummi bazen de zahiren birbiriyle irtibath goriinen ayetleri pes pese siralar. Bu
durum ayetler lizerinde yeterli analiz yapilmadig1 icin ¢ok da isabetli olmayan
sonuglarin elde edilmesine sebebiyet vermektedir.

Ayetlerin tefsirinde Hz. Peygamber’den gelen rivayetlere de yer veren
Kummi, miifessir kimliginin yaninda Imamiyye Siasi'nda muteber addedilen sika
muhaddislerdendir. Ancak Kummi'nin kabul veya ret baglaminda herhangi bir
hadis anlayisinin olmadigr goriiliir. Erken donem alimlerinden olmasina ragmen

Hz. Peygamber’den gelen rivayetleri bazen senet zikretmeksizin sadece “ .= 4l .=

¢4 veya ‘U=, jau s~ demekle yetinerek nakleder.

Tefsirin en 6nemli agmazlarindan birisi ilk ii¢ halife ile Hz. Aise, Muaviye,
Talha, Ziibeyir gibi baz1 sahabiler hakkinda uygunsuz ifadeler kullanmasidir. Hz.
Ali'yi destekledigini diisiindiigii sahabilere Ovgiiler ve methiyelerde bulunan
Kummi, Hz. Ali'ye muhalefet ettigine inandifi ©6nemli sahabileri ise fesat
cikarmakla, fitneci olmakla hatta bazen kiifiirle itham edecek kadar ileri gittigi
goriilmektedir. Miiellif bu iddialarini ¢ogunlukla Sit nakillerle dile getirmekte yer
yer de baz1 ayetlerdeki ibarelere kendi mezhebi algisina muvafik manalar takdir
ederek gerceklestirmektedir. Ayrica medh ifadelerini sadece Hz. Ali'ye yonelik
degil Ehl-i Beyt'in diger fertleri i¢in de kullanmigtir. Kummi farkli nakillerle Hz.
Ali, Hz. Fatima ve onlardan gelecek nesle hususi birtakim manalar yiiklemistir.

Ozetle sunu belirtmek gerekir ki tefsirde tabiundan nakledilen goriiselere ve
Israiliyata yer verilmis olsa da eserin temel kaynaklar1 Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt
imamlaridir. Miifessir, imamet meselesi {izerinden pek ¢ok ayet-i kerimeyi kisi
merkezli yorumlara tabi tutmaktadir. Boylece eserin hemen her sayfasinda
Kur’an’daki temel mezhebi esaslardan biri olarak imamet inancini yerlestirmeye
calismaktadir.

101 Kummi, Tefsir, 2/499-500.
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