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ي خاصّ فهم رؤية الله لل 
ي باضية ف 

القلهات   

Kalhâtî Özelinde İbâdîlerin Rü’yetullah Anlayışı* 

 

Mehmet ŞAŞA 

Öz 

Kelâm düşüncesinde iman esasları açısından fer’î olsa da epistemolojik ve metodolojik ayrışma 
açısından önemli bir konu olan rü’yetullah, itikâdî mezheplerin ihtilaf ettikleri konulardan biridir. Bu 
çalışmada İbâdî düşüncenin gelişip sistemleşmesine katkı sunan Kâlhâtî ekseninde İbâdîlerin 
rü’yetullaha dair görüşleri ortaya konulmuştur. Ayrıca onun konuyla ilgili düşüncesini 
temellendirmek için öne sürdüğü aklî, naklî ve lüğavî argümanlar tespit edilerek zikredilmiştir. Bu 
çalışmanın amacı, yeni bir perspektif inşa etmek değil, mevcut veriler ışığında tespitlerde bulunmak 
ve birtakım analizler yapmaktır. Bu minvalde İbâdîlerin rü’yetullah konusundaki düşünceleri ve öne 
sürdükleri delilleri somut veriler ışığında ortaya konulacaktır. Bu araştırmada Kalhâtî’nin günümüze 
ulaşan tek eseri olan el-Keşf ve’l-beyân kitabı aslî kaynak, söz konusu konuyla ilgili yapılan çağdaş 
çalışmalar ise fer‘î kaynak olarak esas alınmıştır. Kalhâtî’nin görüşlerinin araştırılması ve 
incelenmesi neticesinde onun, rü’yetullahı câiz görmediği, görüşünü temellendirmek ve desteklemek 
için birtakım aklî ve naklî deliller sunduğu, rü’yetullahın mümkün olduğuna dair öne sürülen naklî 
delilleri farklı yorumladığı tespit edilmiştir. Bu delilleri yorumlama biçimine bakıldığında Mu’tezile 
ile benzer söylemler geliştirdiği görülmüştür. Allah’ın cisim olmadığını, herhangi bir cihette 
bulunmadığını ifade ederek tenzihçi bir yaklaşım sergilemede de Mu‘tezile ile aynı tutuma sahip 
olduğu müşâhede edilmiştir. Dolayısıyla rü’yetullah konusunda Mu‘tezile-Hâricî etkileşiminin 
olabileceğini söylemek mümkündür. 

Anahtar kelimeler: İbâdîlik, Kalhâtî, Kelâm, rü’yetullah, imkân. 

Ibadis' Understanding of Ru'yetullah (Seeing God) In The Specific of Qalhâti 

Abstract 

Ru'yatullah (seeing God), which is an important issue in terms of epistemological and methodological 
differentiation, although it is secondary in terms of the principles of faith in theology, is one of the 
issues that the sects of creed disagree. In this study, the views of the Ibadis on ru’yatullah are 
presented on the basis of Qalhâti, who contributed to the development and systematization of Ibadi 
thought. In addition, the rational, narrative, and lexical arguments that he put forward to justify his 
thought on the subject have been identified and mentioned. The aim of this study is not to construct 
a new perspective, but to make determinations and some analyses in the light of existing data. In this 
respect, the Ibadis’ views and the evidences that they put forward on the issue of ru'yatullah will be 
revealed in the light of concrete data. In this research, al-Kashf wa'l-bayân, the only surviving work 
of Qalhâti has been taken as the main source, while contemporary studies on the subject in question 
have been taken as a secondary source. As a result of the research and analysis of Qalhati's views, it 
has been determined that he did not consider ru'yatullah permissible, that he presented a number of 
rational and narrative evidences to justify and support his view, and that he interpreted the narrative 
evidences that were put forward for the possibility of ru'yatullah differently. When we look at the 
way he interpreted these evidences, it is seen that he developed similar discourses with the Mu'tazila. 
It has been observed that he has the same attitude as the Mu'tazila in displaying a pure approach by 
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stating that Allah is not a body and does not exist in any direction. Therefore, it is possible to say that 
there may have been Mu‘tazila-Kharijite interaction on the issue of ru'yatullah. 

Keywords: Ibadism, Qalhâtî, Islamic theology, ru’yatullah (seeing God), possibility. 

 

ي خاصّ 
ي فهم رؤية الله للباضية ف 

القلهات   

 المستخلص

ي ، على الرغم من أنها ثانوية من حيث مبادئ  ي والمنهجر
ي تعتبر رؤية الله ، وهي قضية مهمة من حيث الفصل المعرف 

الإيمان ف 

ي هذه الدراسة ، يتم عرض آراء الإباضيّة حول رؤية الله على محور 
ي تختلف فيها مذاهب الاعتقادية. ف 

ي ، من القضايا الت 
الفكر اللاهوت 

ي ال
ي طرحها لتبر الذي  قلهات 

ي وتنظيمه. بالإضافة إلى ذلك ، فإن الحجج العقلية والنقلية واللغوية الت 
ي تطوير الفكر الإباض 

ير فكره ساهم ف 

ي الموضوع قد تم تحديدها وذكرها. الهدف من هذه الدراسة ليس 
الوصول إلى نتائج علمية عن طريق منظور جديد ، ولكن  تأسيسف 

ي  ي  تحليل منهجر
ي ضوء البيانات. وب  هذه الطريقة ، سيتم الكشف عن أفكار الإباضية حول "رؤية الله" والأدلة الت 

ي ضوء  استدلوا بها ف 
ف 

ي هذا البحث ، تم اعتبار "المعطيات الم
ي البيان لموسة. ف 

ي هذا البحث قد اتخذ  كتاب "" ،  الكشف ف 
ي البيان وف 

وهو -"  الكشف ف 

ي الذي وصل إلينا
ي مصدرًا ثانويًا  -الكتاب الوحيد للقلهات 

تم الكشف عن وقد . مصدرا رئيسيا، والدراسات المعاصرة حول الموضوع المعت 

ي نتيجة للأبحا
م بعض الأدلة العقلية والنقلية لتأصيل وجهة نظره آراء القلهات 

ّ
ث والدراسات بأنه لم يعتبر أن رؤية الله تعالى جائزة ، وقد

عم أن رؤية الله تعالى جائزة  و أوّلَ الأدلة النقليةوتأييدها ، 
ُ
ي ز

ظر إلى طريقة تأويله لهذه الأدلة يُرى أنه طوّر تأويلا مختلفا. و الت 
ُ
إذا ن

لةخطابات مماثلة م  ولا و ع المعب  
ً
ي  هه بالقول إن الله ليس جسما ي إظهار تعظيم الله تعالى و تب  

لة و نهجها ف  أن لديه نفس نمط المعب  

ي أي جهة. 
لة والخوارج حول رؤية الله تعالى.  يوجد ف   تفاعلا و تأثرا متقابلا بي   المعب  

ّ
  وبالتالىي من الممكن أن يقال إن

ي ال: الإباضية ، الكلمات المفتاحية
 مكن. م  ،كلام ، رؤية اللهعلم ال ،  قلهات 

 مدخل

ي يؤمنون بها و 
ي رؤية الآلهة الت 

ي من الممكن أن نرى أنه على مدار تاري    خ الفكر والمعتقد ، كان لدى الناس فضول ورغبة ف 
رغبة ف 

ي رؤية الإله الذي دعاهم موسى إلى رغبتهم أظهروا إسرائيل  و بنفمناقشة المواضيع المتعلقة بها.  
إلا  بهأنهم لن يؤمنوا  عبادته بقولهمف 

ي برجًا مرتفعًا حت  يتمكن من رؤية الإله الذي دعاه موسى إليه ليؤمن  1. جهرة الله اهمإذا أر 
وكذلك طلب فرعون من وزيره هامان أن يبت 

ركُِ "و قال أحمد بن حنبل أن سبب نزول آية  2به. 
ْ
د  وَهُوَ يُ

صَارُؗ بْ
َ ْ
هُ الْ

ُ
ركِ
ْ
د
ُ
 ت

َ
صَ  لَ بْ

َ ْ
ي صلى الله  3"ارَ الْ  من النتر

كي   المكيي   هو طلب المشر

م فقالوا "عليه وسلم أن يطلعهم على الله
ى
 الله عليه و سل

ى
ّ صلى ي كو العرب النتر

: و قد سأل مشر ي بالله والملآئكة . و قد صرح بما يلىي
أو تأت 

م هذه المسألة فقال الله تعالى 4"قبيلا
ى
 الله عليه و سل

ى
ّ صلى ي  5"أم تريدون أن تسألوا رسولكم كما سُئل موسى من قبلُ ". فلمّا سألوا النتر

ه "
ّ
بأيديهم ينسبون إليها القداسة والحصانة  أصنامًا  صنعونيوقد وصل الناس  إلى  أنهم  6". لا تدركه الأبصارفأنزل الله تعالى يخبر بأن

ي يؤ  لتمثيل
اض أن الآلهة منون بها الآلهة الت  . وبالتالىي ، يمكن القول إنهم يهدفون إلى الحفاظ على ديناميكية معتقداتهم من خلال افب 

ي يؤمنون بها والموجودة
ي معتقدهم وخيالهم  الت 

ي كائن ملموس. لذلك يمكن القول أن قضية رؤية الله هي تجلت ف 
مسألة  أشغلت ف 

ي الناس 
ي  ف 

ي أثار المسألة  كونت، ربما  والحاصر   الماض 
ي فيها ضجة وحاولوا  إدخال  الشك  ونيضعلو الملحدون والماديون وا الت 

قلوب  ف 

 الله لا تزال قائمة حت  اليوم.  ؤيةر مسألة أن بيمكن القول لذا  حواس. لا يدرك بال أن الله هي   حولها  الناس

ي الأحاديث 
ي علم  7. "رؤية الله"بدل  من تعبب   "رؤية الرب"استخدم ف 

ى عبارة "رؤية الله"هي الأكبر استخداما. الأما ف  كلام  فب 

ي النصف 
ي تعتبر إحدى قضايا السمعيات، ظهرت ف 

بالإضافة إلى ذلك ، عندما ننظر إلى تاري    خ الفكر الكلامي ، نلاحظ أن "رؤية الله" الت 

ي الهجري وبالتالىي جادل جهم
ي مسائل التوحيد وقال بن الأول من القرن الثات 

ة بحجة أن جائز بأن"رؤية الله" غب   صفوان السمنية ف 

ي جهم بن صفوان  حنبلالإنسان كما لا يمكنه رؤية روحه لا يمكنه رؤية الله أيضا. وقد نقل أحمد بن 
: لق  الذي -هذه المناقشة بما يلىي

                                                           
1  el-Bakara 2/55; en-Nisâ 4/153. 
2  el-Mü’min 40/36-37. 
3  el-En‘âm 6/103. 
4  el-İsrâ 92. 
5  el-Bakara 2/108. 
6  Ahmet b. Hanbel, er-Red ale’z-zenâdıka ve’l-Cehmiyye fîmâ şekket fîhi min müteşâbihi’l-Ḳur’ân ve 

teevvelet-hü alâ ğayri te’vîlih. thk. İbn Şebib el-Acemî. Kuveyt: Ğaras li’n-Neşr ve’t-Tevzî‘ ve’t-Tıbâ‘ 
ve’l-İ‘lân, 2005, 185. 

7  Buhârî, “Mevâkît”, 16; “Tevhîd”, 24; Müslim, “Zühd”, 16; “İmân”, 299. 
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ي الله تعالى
كي   يقال لهم السمنيّة فعرفوا الج -كان صاحب خصومات وكلام وكان أكبر كلامه ف   من المشر

ً
 أناسا

ْ
 ظهرت

ْ
هم فقالوا له إن

 لك إلهًا؟ فقال الجهم: نعم. ث
ّ
، فقالوا له: ألستَ تزعم أن

َ
ي دينك

ا ف 
َ
 علينا دخلن

َ
ك
ُ
 حجّت

ْ
 ظهرت

ْ
ي ديننا وإن

ا عليك دخلتَ ف 
َ
ن
ُ
مّ قالوا حجّت

؟ فقال الجهم: لا. فقالوا له: فما يدر 
ً
 له حسّا

َ
 ووجدت

ً
ّ الجهم له: هل رأيتَ إلهك وسمعتَ كلامه وشممتَ له رائحة ه إله؟! فتحب 

ّ
يك أن

: نعم. فهل رأيتَ روحك وسمعتَ كلامه  ثمّ فبعد أربعي   يومًا  ّ ي
 فيك روحًا؟ فقال له السمت 

ّ
: ألستَ تزعم أن ّ ي

 فقال للسمت 
ً
استدرك حجّة

: لا. فقال له ّ ي
؟ فقال له السمت 

ً
 له حسّا

َ
  8وهو غائب عن الأبصار.  كذلك الله لا يرى له وجه ولايسمع له صوت ولا يُشمّ له رائحة  : ووجدت

ي ضوء مصادر من ناحية أخرى ، 
ي تدخل ضمن مباحث السمعيات ف 

بالنسبة لعلم الكلام ، فقد تم مناقشة مسألة رؤية الله الت 

لة ي الدنيا والآخرة. وهناك إجماع على و  .أهل السنة والمعب  
استحالة يُلاحظ أن علم الكلام يتناول رؤية الله من حيث الجواز والامتناع ف 

لة وخوارج   9`` رؤية الله '' للكافرين.    ومعب  
ُ
ي الآخرة. لأنه من ناحية زعمت الجهمية

ومع ذلك ، هناك خلاف حول إمكانية ذلك للمؤمني   ف 

ي الدنيا والآخرة.  ونجارية  وبعض طوائف الرافضة  ومعظم المرجئة على
هم  10أن "رؤية الله" غب  ممكنة ف 

ّ
 لأن تعالىالله رؤية رفضوا وإن

 لأنهم قالوا إن بصر العي   لا يتطلب إلا و يشبه الخلق لا 
ً
ا ، وأن الله  جهة

ً
هومكان ي  تعالى مب  

عن ذلك ، فلا يجوز له أن يُرى بالعيون ، لا ف 

ي الآخرة. 
 11الدنيا ولا ف 

ا لأهل السنة ، 
ً
ي التجسيم. ووفق

ي الآخرة دون الوقوع ف 
ي الآخرة من ناحية أخرى ، قال أهل السنة إن هذا ممكن ف 

تجوز رؤية الله ف 

. إلا أن هناك خلاف 
ً
ي الآخرة ثابتة بالنقل. وهناك إجماع بي   الصحابة والأمة على هذه المسألة أيضا

عقلا ، وإدراك الرؤية ووجودها ف 

ي الدنيا  هل هي جائزة أم لا؟
ا للرأي السائد فإن "رؤية الله"  غب   12حول إمكانية "رؤية الله"  ف 

ً
ي الدنيا جائزة  ومع ذلك ، ووفق

حت  ف 

ي  للأنبياء استنادا على قوله تعالى إنك "  
رَات 
َ
ن ت

َ
ي الله موسى رؤيته. يح 13"ل لة وأهل السنة بأدلة عقلية   14نما طلب نتر استدل كل من المعب  

ي تصور الإله  مة والكرّ ونقلية لدعم آرائهم. وإلى جانب هذه المذاهب ادعت المجسّ 
ي التجسيم  ف 

ي وقعت ف 
على أن "رؤية الله" امية الت 

ي جهة ممكنة كسائر المخلوقات. 
ي مكان وف 

 15ف 

ي مصادر الكلام. 
ي ف  لة بشكل منهجر ي أهل السنة والمعب  

بيد على الرغم من أن الجدول على هذا النحو ، فقد تم عرض آراء طائفت 

ا. حيث  الآراء الكلامية للخوارج من خلال البحوث  نه قد عبر على دراسات مستقلة حولإأن آراء الخوارج حول هذه المسألة لم تذكر كثب 

ي موضوع رؤية الله.  لهذا السبب تم إجراء 
ي هذا المجال. ومع ذلك ، فقد لوحظ أنه لا توجد دراسة مستقلة ف 

ي أجريت ف 
و الدراسات الت 

ي  تتضمن آراء الخوارج حول موضوع رؤية الله. ونأمل أن تساهم هذه الدراسة 
ي  إثراء هذا المجال ولو بشكل هذه الدراسة المنهجية الت 

ف 

 محدود. 

، ونطاق دراسة المقالة. لذلك هدفة لجميع الطوائف الخارجية يتجاوز بطبيعة الحال يإن الكشف عن وجهات النظر العقد

آراء الإباضية و  . وإلى يومنا هذا عبر التاري    خ  المنتمي   إليها  وجود هو سبب تفضيل الإباضية و  الإباضية. آراء تقتصر هذه الدراسة على 

ي هذه المقالة الكلامية 
همو  ،آراء الإباضية مع أدلتهم حول رؤية الله براز إ اختيار هذا الموضوع هو وسبب . مقيّدة برؤية اللهف   بيان تأثب 

ي تتعلق بالموضوع الكشف عن آراء الإباضية لأن و  الطوائف الكلامية الأخرى. بهم أثر تو 
ي كل عصر يتجاوز الغرض منالت 

لدراسة ا هذه ف 

                                                           
8  Ahmet b. Hanbel, er-Red ale’z-zenâdıka ve’l-Cehmiyye, 196-199. 
9  Kâdî Abdulcebbâr, Şerhu’l-usûli’l-hamse, 3. Baskı, thk. Abdulkerîm Osmân, Kâhire: 1416/1996, 267; 

Kâdî Abdulcebbâr el-Muğnî fî ebvâbi‟t-tevhîd ve’l-adl, thk. Muhammed Hızır Nabhâ, Dâru’l-Kutubi’l-
İlmiyye, Beyrut: Dâru’l-Kutubi’l-İlmiyye, 2012, 4/210-211; Aliyyu’l-Kârî, Nûreddin Ali b. Muhammed, 
Minehu’r-ravdi’l-ezher fî şerhu’l-fıkhi’l-ekber, Dâru’l-Beşâiri’l-İslâmiyye, Beyrut 1419/1998, 245; Ebu 
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14  Ahmet b. Hanbel, er-Red ale’z-zenâdıka ve’l-Cehmiyye, 185-186; Temel Yeşilyurt, “Rü’yetullah”, 
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ي عبد الله محمد بن سعيد الأزدي ال يكتق  س ي بأتر
ي تأصيل وتقعيد آراء الإباضية والمدافعة  الذي (٤/١٠)ت. القرن  قلهات 

له الفضل ف 

 . عنها 

هو  وصول إلى نتائج جديدة من خلال تحليل  الهدف منها  ، ولكن ةجديد وجهة نظر الهدف من هذه الدراسة ليس بناء إن  

  لدينا   الموجودةالبيانات 
ّ
ي قد

ي ضوء المعطيات الم، سيتم الكشف عن أفكار الإباضية حول "رؤية الله" والأدلة الت 
ة. موجودموها ف 

ا إلى الكشف عن منهجيتهمهذه الدراسة ف الإضافة إلى ذلك ، تهدب
ً
حول موضوع "رؤية  الأخرى الكلاميةا مذاهبالب ومدى تأثرهم أيض

ي استخدموها لتقعيد آراءهم والبحث عن إجابات لأسئلة مثل:  . الله"
هل يجوز رؤية  حول دعوى: ما هي الحجج النقلية والعقلية الت 

ي الآخرة؟
ي هذ الموضوع؟ الله ف 

ي يتبعونها عند البحث ف 
ي سبيل ذلك ، أجريت بعض التحليلات والتقييمات على وما هي الطريقة الت 

ف 

 أساس البيانات الموجودة. 

ي و
ي البيان "كتاب   اتخذ قد هذا البحث ف 

ي وهو الكتاب الوحيد لل-"  الكشف ف 
الدراسات ، و مصدرا رئيسيا  -الذي وصل إلينا قلهات 

ي مصدرًا ثانويًا 
ي هذا البحث على جمع البيانات المتعلقة بالمحتوى وتحليلها المعاصرة حول الموضوع المعت 

 . تعتمد الطريقة المتبعة ف 

ي 
 .نوعي  باعتباره ذات طابع بحتر

ي الحياة  -1
 وشخصيته العلمية قلهات 

ي لا توجد معلومات واضحة عن حياة 
ي و ومع ذلك  ذي الأصول اليمنية.  القلهات 

العاصمة القديمة قلهات وفقا للمصادر فقد ولد ف 

ي عاش فيها بالضبط  . عمانل
ة الت  ي كتاب   الذي نشر -سيد إسماعيل كاشف حسب  هإلا أنوعلى الرغم من عدم معرفة الفب 

الكشف ف 

ي ال عاشفقد  -بشكل كامل البيان
ي القرن الرابع  قلهات 

ي ال فإنحسب قوله و  العاسرر الميلادي.  / الهجريف 
جادل مع إمام عمان قد ت قلهات 

ي  سعيد بن عبدالله بن محمد 
ي الآخرةف 

كي   والمنافقي   ف  ي  ك الإماملذن روف أعومن الم . حكم أولاد المشر
ي  قد توف 

-978 / هـ 368ف 

ي اليُعرف و م. 79
ي من عمان  قلهات 

 .16بأنه عالم ديت 

ي للالوحيد المعروف  الكتاب
ي البيانهو   قلهات 

ثلاثة مجلدات، إلا أن  يتكون منعلى الرغم من أن هذا العمل و  . الكشف ف 

ي والثالث فقط 
. و . قد وصل إلينا المجلدين الثات 

ً
ي المجلد فيتكون كل جزء من هذه المجلدات من خمسي   فصلا

 الموجود / الأول الحالىي ق 

ي المجلد الآخر والقرآن. خلق د، و ي، والوعد والوعوأفعال العباد القدر، و  القضاء مثلمسائل كلامية تم مناقشة 
 يت مساحة لدراسةطأعف 

ي الاعتقادات و  الهندية، فالفلسفة اليونانية، والطوائكما تم بحث   ة،ئوسية، والصابجاليهودية، والمسيحية، والم : ديانات مثل
عرب ف 

 17. الراشدين، والأمويي   عهد الخلفاء ، و صلى الله عليه وسلم ومحمد  عليه السلام عن حياة آدموذلك بعد التقديم بمعلومات  الجاهلية،

ي اليتبي   أن  كتابهذا الوتدقيق عند فحص و 
اللغة العربية والبلاغة. علوم  إلى جانب بعلوم الكلام والتفسب  والحديث ضليع قلهات 

 فقد 
ّ
ي  الشعرية  اتالكثب  من الاستشهاد مقد

ح   ،كتابهف  ي كأديب ولغوي وسرر
ي نقلها روايات الو  شعارهالأ الكلمات الغريبة ف 

بالإضافة و . الت 

. ومع ذلك فهو لا يعتبر  نرىكتابه عندما ننظر إلى  ف الصفاتإلى هذه  ي
  باضيةالإ أنه ينتمي إلى المذهب الإباض 

ً
ي ينتمي إليها داخلة

ي  الت 
ف 

ي كتابه فإن و نطاق الخوارج. 
ي الكمنهجية ف 

ي  المذاهبآراء  يعرض قلهات 
نقلية ، ثم يحاول دحضها بناءً على الأدلة العقلانية واليتناولها الت 

ي طرحها ويذكر 
 18. آراء مذهبهالت 

ي 2
 "رؤية الله" مسألة. آرائه وأدلته ف 

ي البدأ  
ي معت  كلمإيضاح المسألة ب  قلهات 

ي " ةرؤيال" و "النظر" ت 
ي اليبي   اللغة العربية. و ف 

ي هذا السياق أن كلمة "  قلهات 
" نظرف 

ي اللغة العربية، و لها 
ة ف  : ذكر معانٍ كثب  ي على النحو التالىي

ي "الانتظار" و "النظر بوضوح"فبالإ بعض المعات 
ي ...  ضافة إلى معات 

فإنه يعت 

ي  بمعت  العلمفقد ورد على سبيل المثال و . الناحية العلميةظر من الن والرحمة والتوفيق و التعيي   الاتكال والشيخوخة والحكم و أيضا 
ف 

رْ قوله تعالى: 
ُ
ظ
ْ
ن
ُ
يْفَ  "ا

َ
ا ك

َ
ن
ْ
ل ضَّ

َ
هُمْ  ف   بَعْضَ

ٰ
رْ  19بَعْضٍ" عَلى

ُ
ظ
ْ
ن
ُ
يْفَ  و " ا

َ
بُوا ك َ َ كَ  صر 

َ
الَ " ل

َ
مْث
َ ْ
ي "الرؤية الواضحة، 20الْ

. ولفظ "النظر" يعت 

ء  ي
على إن نظر الله إلى مخلوقاته  ه" ، وب  هذا المعت  لا يمكن أن يُنسب إلى الله. ة بحاطالإ و  ،وفهمه، رؤيته، و بواسطة العي   والنظر إلى سىر

                                                           
16  Hayruddîn Muhammed b. Ali b. Fâris Zeriklî ed-Dımeşkî, el-E‘lâm, Beyrut: Dâru’l-İlm li’l-Melâyîn, 

2002, 4/62; 6/141; Harun Yıldız, “Kalhâtî”, TDV İslam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayınları, 2019), 
Ek 2/7. 

17  Yıldız, “Kalhâtî”, Ek 2/7. 
18  Yıldız, “Kalhâtî”, Ek 2/8. 
19  İsrâ 17/21. 
20  İsrâ 17/48. 
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ي المعت  ، و هو من الوج الله بأي وجهعلى خق  تأحدهما: مراقبتها حت  لا  : ي   معني
 رحمته ورأفته بها. و " الثات 

َ
ي آية "وَلَ

على سبيل المثال ف 

مْ يَوْمَ  يْه 
َ
ل رُ ا 

ُ
ظ
ْ
"يَن يٰمَة  ق 

ْ
 22برحمته. وَلا يعاملهم عت  لا ينظر الله إليهم بم 21ال

ي فإنه نظر العبد إلى الله  وأما  
ي الدنيا والآخرة.  وكرامته هعطيتفضل الله ورزقه وفضله ولطفه و  هانتظار يعت 

ي أن لا و ف 
خلاف ف 

ي الآخرة. لا العبد 
ي الدنيا ولا ف 

ي  جسامالأ  إلا تستطيع أن تدرك وترى لا  فالأعي   ينظر إلى الله بعينه علانية لا ف 
ت من بعد الت 

َ
الكائنات و  وُجد

ي أحدث من بعد 
ي هيئة الأجسامالت 

 جسمالمحدودة هي إما المحدثة والكائنات فلا تدرك ولا ترى إلا ما كان محدثا. وباختصار  . وتكون ف 

إضافة  .  يشبه المصنوعلا  مصنوعالذي يبتكر ال صانع. لكن الصانع. لأن كل مصنوع له صنعة صانعكل جسم هو و . جسم هيئةعلى أو 

ا ما ف رأتإذا  الأبصار  أنه محيط به. لأن فقد زعم جهرة الله بعينه يرى هأنفإن من يدعي  إلى ذلك
ً
الإحاطة ه هذ وتكونبه.  قد أحاطتشيئ

 إما كلي
ً
 أو جزئي ة

ً
 23الأجزاء والأبعاض. عن ه مب   فهو تبارك وتعالى  وكذلك . كليةالله بالالإحاطة ب جوز لا يو  . ة

ي ال على رأي، ف"رؤية"أما بالنسبة لكلمة  
ي القاموسي   فإن لها معني  قلهات 

ي  : الأول هو  ؛ ف 
إدراك العي   بمعت  "رؤية الأشياء الت 

" ، وقد نق  الله عن نفسه هذا المعت   ي قوله تعالى: يمكن إدراكها بالعي  
ركُِ " ف 

ْ
د  وَهُوَ يُ

صَارُُۘ بْ
َ ْ
هُ الْ

ُ
ركِ
ْ
د
ُ
 ت

َ
 لَ

صَارَ  بْ
َ ْ
ي  ،24"الْ

 معت  ب : والثات 

ي العديد من الآيات. وردت المعرفة. 
ي واقع الأمر وبهذا المعت  ف 

ا آية "إلى نظر المن الممكن رؤية هذا المعت  عند فف 
ّ
ن
َ
 ا
ُ
سَان

ْ
ن  
ْ

رَ الَ مْ يَ
َ
وَل
َ
ا

ةٍ 
َ
طْف

ُ
نْ ن اهُ م 

نَ
ْ
ق
َ
ل
َ
ي أنخلاف لا و . 25"خ

 نفسه الإنسان رؤية  ليس المراد  ف 
ُ
ي بعض فإن وبالمثل  26. بل المراد المعرفة ق من نطفةل  عندما خ

ف 

 مثل " 27الآيات
 
لَ

ِّ
 الظ

َ
يْفَ مَد

َ
كَ ك بِّ  رَ

ٰ
لى رَ ا 

َ
مْ ت

َ
ل
َ
مْ و "  28"ا

َ
ل
َ
رَ  ا

َ
يْفَ  ت

َ
عَلَ  ك

َ
كَ  ف بُّ صْحَاب   رَ

َ
ف۪يل   ب ا

ْ
ي الآية "و. (ألم تعلم)بمعت  وردت  29" ال

مْ ف 
َ
ل
َ
ا

نَ  هُمْ م 
َ
بْل
َ
ا ق نَ

ْ
ك
َ
هْل

َ
مْ ا

َ
رَوْا ك رُون  يَ

ُ
ق
ْ
  30"ال

ُ
 المُخاطبي   كيف  رؤية رَ ك  ، ذ

ُ
تأ

َ
ك ل 
ْ
ي الآ  فإنه قد ومع ذلك  السابقة.  الأمم ه

لحال ية رؤيتهم ذكر ف 

ي الدنيا؛الأمم السابقة 
ي عاشت قبل وجودهم ف 

 مستحيل حدوث فعل كالرؤية بالعي   فإن هذه الأمم قد عاشت قبل وجودهم كون لو  الت 

ي ولذا فإن المقصود من الرؤية هنا  أصلا.  ي أ. صلى الله عليه وسلممعرفتهم لكيفية هلاك الأمم السابقة بإخبار النتر
نقول أنه تم ن وبق 

ي هذه الآية: 
 "الحديث عن الموت ف 

ْ
د
َ
ق
َ
تُمْ  وَل نْ

ُ
  ك

َ
وْن مَنَّ

َ
مَوْتَ  ت

ْ
نْ  ال بْل   م 

َ
  ق

ْ
ن
َ
  ا

 
وْهُ

َ
ق
ْ
ل
َ
  ت

ْ
د
َ
ق
َ
تُمُوهُ  ف يْ

َ
ا تُمْ  رَ

ْ
ن
َ
  وَا

َ
رُون

ُ
ظ نْ

َ
ء . 31" ت ي

ي حي   أن الموت سىر
ف 

 . ء فهي  علمومع هذا فإن  32لموت. ولذا فإن الرؤية هنا بمعت  معرفة الا يرى بالعي   ي
ي الله لشر

ي نفس الوقت كونه بصب  به  تعت 
يجوز و . ف 

أزلىي بالإشارة إلى معت  "العلم". بشكل  بصب  / وصف الله بأنه راءٍ 
33 

ي الويرى  
ي   قلهات 

 "قوله تعالى: ف 
صَارَ  بْ

َ ْ
ركُِ الْ

ْ
د  وَهُوَ يُ

صَارُُۘ بْ
َ ْ
هُ الْ

ُ
ركِ
ْ
د
ُ
 ت

َ
ي الدنيا والآخرة.  ا مدحأنه يصح أن يكون  34"لَ

من و لله ف 

ي هذه الحال ينسب إلى الله النقص و مد أن هذا الزعم أن الله يمكن النظر إليه بالأبصار، فهو يدعي 
ي الآخرة. فق 

لأن ؛ كفر هذا  ح سينتهي ف 

ه اللهو  الذي يحمل صفة النقص لا يمكن أن يكون إلهًا.  ي هذه الآية عن أن  مب  
عن النقص والعيب. وبالإضافة إلى ذلك فقد نق  الله ف 

ي الدنيا و لا لا يرى فهو يُنظر إليه بالأبصار وأن يُرى بوضوح. لذلك 
ي ف 

 إن مدحه و الآخرة. لا ف 
َ
 35. لا يبلى أبدا

ي المن ناحية أخرى وبحسب و  
ي "يدعي أن من يجب على فإنه   قلهات 

ي الآخرةالدنيا، الله لا يُرى ف 
أن  "ولكن يمكن أن يرى ف 

ركُِ  وَهُوَ "  جملة نإف ومع ذلك أدلة صريحة. يقدم 
ْ
د   يُ

صَارَ  بْ
َ ْ
ي الآية ت 36"الْ

 إو  . والآخرةشمل الدنيا ف 
ّ
 بشكل صري    ح إمكانية رؤيته نق  الله  ن

 " بقوله
صَارُُۘ بْ

َ ْ
هُ الْ

ُ
ركِ
ْ
د
ُ
 ت

َ
ي الدنيا والآخرة. " لَ

ي الدنيا والآخرة فقد نق  أيضا وكما نق  فقد نق  رؤيته ف 
ء ف  ي

بوضوح يدرك أن أنه لا يشبهه سىر

ي الدارين
ه عن أن يُرى.  . ف  .  ا له لون فإن بالعي   له نظب  وكفؤ إدراكه  كنما يمكل أن  كما فعلاوة على ذلك  فهو مب  

ً
ء له وكل أيضا ي

لون هو سىر

                                                           
21  Âl-i İmrân 3/77. 
22  Ebû Abdillah Muhammed b. Saîd el-Ezdî Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, thk. İsmail Kâşif, Ummân: y.y., 

1400/1980, 1/153-154. 
23  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/154. 
24  el-En’âm 6/103. 
25  Yâsîn 36/77. 
26  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/155, 157. 
27  el-Bakara 2/243; Meryem 19/83; Yâsin 36/31. 
28  Furkân 25/45. 
29  el-Fîl 105/1. 
30  Yâsîn 36/31. 
31  Âl-i İmrân 3/143. 
32  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/155-156, 189. 
33  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/189. 
34  el-En‘âm 6/103. 
35  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/155-157. 
36  el-En’âm 6/103. 
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ي 
ي ذاته. و اج بامب   مركب  ءسىر

ئ فمصنوعاللون ف  ي شت 
ئ حُد ف  ه كل شت  ئ فيه لأنه . من قبل غب  و ما قبل لونا من الألوان احتمل حلول الشت 

 ف. احتمل قبول كل الألوان
 
ي بعضهما  جعل شيئي   يحلان ويجتمعانت هناك ذات

 37كله.   ا عن هذ وتعالى الله . ف 

ي  
ه وافق ىهذه الآية فب   عنإذا نظرنا إلى آراء القلهات 

ّ
لة، كما  أن ي عبد الجبّار على آراء المعب  

ن الإدراك إ قال القاض  ه إذا اقب 
ّ
ن

 سياق هذه الآية إذا نفيت الإدرك بالبصر فنفيت الرؤية. و بالاضافة على ذلك بالبصر  فلا يحتمل إلا الرؤية. 
ّ
 ما  إن

ّ
ي التمدح لأن

يقتض 

ي مدائح الله تعالى. 
 هذه الآية واردة مورد التمدح. فمنهم من قال قبلها و ما بعدها ف 

ّ
 الأمّة اتفقوا على أن

ّ
  و إن

ّ
 القديم هو  التمدح إن

ّ
بأن

ي دار الدنيا، و منهم من 
ه بأن لا يُرى ف 

ّ
ي الآخرة، و بعضهم قال إن

ي الدنيا و لا ف 
 التمدح قالعزّ و جلّ لا يُرى ف 

ّ
لا يُرى بهذه الحواس بأن  إن

 يُرى بحاسّة أخرى
ْ
 جاز أن

ْ
ي  38. إن

ي الإدراك و لا بنق 
ي هذه الآية التمدح بنق 

 ف 
ّ
ة إن

ّ
لة قال أهل السن و على ضد هذه آراء الإباضية و المعب  

 الإدراك 
ّ
. الرؤية، و إن

ّ
ي  هو الإحاطة بالمحدود، تعالى الله عن وصف الحد

ي ف 
ي الدنيا ول"لا تدركه الأبصار" لى قوله تعاوالنق 

ي  يسف 
ف 

 39الآخرة. 

ي الادع  و
ي رؤية الله غب  صحيحة الواردةبأن الأحاديث   قلهات 

ي فهمها فاسدةوأن التأويلات  ف 
ي اليرى و  . ف 

أن حديث جرير   قلهات 

ي رؤيتهبن عبد الله: "
ون ربكم كما ترون القمر لا تضامون ف  ةخبر غب  صحيح من وجوه    40"إنكم سب  صلى الله عليه  فإن رسول الله: كثب 

: يقول تعالى لأن الله بذلك دون الخلق يخبر جرير بن عبد الله وحدهليمكن وسلم لم 

ا“
هَا يََٓ يُّ

َ
سُولُ  ا   الرَّ

ْ
غ
ِّ
ل ا بَ زلَِ  مََٓ

ْ
ن
ُ
يْكَ  ا

َ
ل نْ  ا    م 

 
كَ بِّ   رَ

ْ
مْ  وَا ن
َ
عَلْ  ل

ْ
ف
َ
مَا ت

َ
تَ  ف

ْ
غ
َّ
ل   بَ

 
تَهُ
َ
كلم إلا بما يوحى إليه تلا ي الرسول صلى الله عليه وسلم و  . 41رسَِال

ي  مول. ربهمن  ي واحد يؤمر بتخصيص الوحىي بصحاتر كاء. فإن كان النتر
ي ذلك سرر

جميع الصحابة قد أخبر  صلى الله عليه وسلم، بل هم ف 

ي قإلا جرير أو  كتموا ما قاله لهم ف ذلكب ك البلاغ عن الله تعالى إلى العباد كافة. ومن وصف النتر ال لجرير دون أصحابه فقد وصفوه بب 

ي صلى الله عليه وسلم فقد خانوا قول الله تعا لى صلى الله عليه وسلم بهذا فقد كفر. وإن كان أصحابه كتموه وما بلغوا إلى الناس قول النتر

ي  كيف. و اشاهم عن الكتمانوكتموا م أمروا به، ولو هذا لا يليق بهم وح
من آخر كان  وحده وهو  خبر قد سمع هذا اللجرير أن يكون  ينبغ 

  42الصحابة إسلاما؟

ي الحديث بمعت  المعرفة. حت  لو صح هذا الحديث ومن حاية أخرى 
أن الله جل وعلا ولهذا فالمقصد فكلمة رؤية الله الواردة ف 

ي الآخرة
ي هذا. شك لا أنه و  ،على وجه اللزوم سيعرف ف 

ي وإذا أردنا أن  ف 
 كما فإن الناس سيعرف الله  : مي   هذا الحديثنقول شيئا ف 

ً
قطعا

. يعرفون  ي الدنيا بشكل قطغي
ي الدنيا كسبية/استدلالية لمعرفة الناس لله جأن  وبما البدر ف 

ي الآخرة  ،وعلا ف 
ورية. فمعرفتهم له ف  صر 

ي الوبحسب 
لأن كلمة رؤية نظر إلى صفات الله جل وعلا. تأويل بالهذا التأويل كما هو أصح من الناحية اللغوية، فهو أنسب فإن   قلهات 

؛ لها وجهان: الوجه الأول  : إدراك العي   ي
وقد سبق الحديث عن  فهو رؤية القلب ومعرفتهوقد نق  الله عن نفسه هذا. وأما الوجه الثات 

ي قوله تعالى: إذا أردنا أن نمثل لهذا الموضوع ومع ذلك هذا. 
ةٍ “ف الرؤية ف 

َ
طْف

ُ
نْ ن اهُ م 

نَ
ْ
ق
َ
ل
َ
ا خ

َّ
ن
َ
 ا
ُ
سَان

ْ
ن  
ْ

رَ الَ مْ يَ
َ
وَل
َ
ي بمعت  المعرفة.  43”ا

 لا و تأت 

ة قطرة من ماء. لنسان أن يرى نفسه عند خلقه من ل يمكن ي رواية على مخالفيه.  هذا التأويل، وتردّ  أيّد توهناك روايات كثب 
وكما جاء ف 

ي الزبب   ي  جابر بن عبد اللهعن أتر ي الآخرة ربه ا لا يرىأحد إن: " صلى الله عليه وسلمفقد قال النتر
ي الدنيا ولا ف 

فروي أن أبا ذر وأيضا ". ف 

ي طالب  عن ذلك إضافة إلى  . فنق  أن يكون مرئيا  قيل يا رسول الله صلى الله عليه وسلم هل رأيت ربك؟ فقال: لا. قال :  ي علىي بن أتر
ف 

ي الآخرة.  الأبصار  تدركه قال" لا تدركه الأبصارقوله تعالى: "
ي الدنيا ولا ف 

ي مماثلة وهناك روايات أخرى لا ف  صلى الله عن عائشة  أن النتر

 محمدا لم ير ربه جل وعلا  عليه وسلم
ّ
ي الدنيا  الأبصار لا تراه من حيث المشاهدة و  رأى ربه عز وجل فقد كذب. ، وقالت من قال إن

ف 

ي الآخرة. 
 44لأعي   رؤية. كما لفللقلوب رؤية  ولكن القلوب تراه بحقيقة الإيمان،  ولا ف 

ي ذكر ل
ي حول هذاه الرواية والروايات الت 

مصادر  بنهجعلى أن الرسول صلى الله عليه وسلم لم ير ربه  ستدلاللا نهج القلهات 

لة.    45المعب  
ً
 هناك تفاعل

ّ
لة بي   تأثرًا و  لذلك ، يمكننا أن نقول إن ي رؤية الله تعالى. الإباضية و المعب  

ي نق 
أهل  قال هما ولكن على خلاف ف 

                                                           
37  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/155-156. 
38  Kâdî Abdulcebbâr, Şerhu’l-usûli’l-hamse, 235-236; Kâdî Abdulcebbâr el-Muğnî, 4/146. 
39  Eş ‘arî, Kitâbü’l-Luma‘, 65; Ebû Mansûr Mâturîdî, Te’vilâtu ehli’s-sünne (Te’vilâtu’l-Kur’ân), thk. Mucdî 

Bâsellum, Beyrut: Dâru’l-Kutubi’l-İlmiyye, 2005, 5/27-28; Aliyyu’l-Kârî, Şerhu Fıkhi’l-Ekber, 249; 
Nesefî, Bahru’l-Kelâm, 129. 

40  Buhârî, “Mevâḳîtü‟ṣ-ṣalât”, 16; Müslim, “Îmân”, 299, 302, “Mesâcid”, 211. 
41  el-Mâide 5/67. 
42  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/156-157. 
43  Yâsin 36/77. 
44  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/157-158. 
45  Kâdî Abdulcebbâr, el-Muğnî, 4/213-218, 223; Kâdî Abdulcebbâr, Şerhu usûli’l-hamse, 268-273. 



Kalhâtî Özelinde İbâdîlerin Rü’yetullah Anlayışı  |442 
 

 السنة 
ّ
هما الرواية إن ي الصحيحي   وغب 

ي نقلت ف 
ي رؤيته"الت 

ون ربكم كما ترون القمر لا تضامون ف  فيد تو  ةصحيح هي رواية 46"إنكم سب 

ي 
 47الآخرة. رؤية الله ف 

ة إلى رب  ها ناظرة"الآية فيما يتعلق بو  ي تعرض كدليل  48"وجوه يومئذ ناصر 
ي العلى جواز رؤية الله فقد قال الت 

 أن ذكر قد  :  قلهات 

ي صالح، والضحاك، والحسن البصري، ي الآية  قد  ي   ومجاهد من التابع ابن عباس من الصحابة، وأتر
بأنه فهموا قوله تعالى "إلى رب  ها" ف 

 أن و  الله. ثواب 
ً
ي طالب وابن مسعود وسعيد بن جبب  قد فشوا هذه الآية بقولهم: كما ذكر أيضا وجوه تنتظر البر والإحسان علىي بن أتر

ي القال وقد الذي يأتيها من رب  ها. 
ي الآية "نظر"الفعل فهم بأن   قلهات 

ي آياتعلى هذا الوجه أنسب للغة،  ف 
 49وأنه قد ورد بهذا المعت  ف 

 50من بعض القصائد. بأبيات "الانتظار"  هو المعت  الصحيح  أن علىبالإضافة إلى ذلك حاول أن يستشهد  أخرى. 

ي 
  عنإذا نظرنا إلى آراء القلهات 

ّ
ي عبد الجبّار إن

ا، كما قال القاض 
ً
لة أيض ه وافق على آراء المعب  

ّ
النظر ليس هو  هذه الآية فنشاهد أن

ي قولتناقض حصل الرؤية للمعت  اببمعت  الرؤية، و لو كان النظر  
 ك"نظرت إلى الهلال فلم أراه." ،   القائل ف 

ّ
"رأيت الهلال و ما  قال هأن

لأن معت  هذا القول ، "نظرت حت  رأيت." فلا يجوز ولا يصح أن يقالناقض و فاسد. وكذلك وإن كان أحدهما هو الآخر ترأيت."، وهذا 

ا "رأيت حت  رأيت.". و  عندئذ يكون
ً
ي  أيض

لحصل  51و تراهم ينظرون إليك و هم لا يبصرون""قوله تعالى وإن كان أحدهما هو الآخر ف 

ة لث تناقض. ال  الله تعالى قال: "وجوه يومئذ ناصر 
ّ
 النظر ههنا بمعت  الانتظار فكأن

ّ
اب رب  ها منتظرة"، و قد ورد النظر بمعت  الانتظار و فإن

ي الآية "
ي ههنا ذكر ال52"فنظرة إلى ميشةف 

 ، وف 
ّ
ي الآية "إلى"ي بنظر وعُد

ة "وأريد به الانتظار. علاوة على ذلك "إلى" ف  وجوه يومئذ ناصر 

 الله تعالى قال:  مفرد كلمة/ واحد هو ليس حرف جرّ بل   53"إلى رب  ها ناظرة
ّ
ي هي النعم، فكأن

ة آلاء رب  ها  جوهو "الآلاء" الت  يومئذ ناصر 

لة  54منتظرة.  ي بعلى خلاف هذه آراء الإباضية و المعب  
ّ
ق بالوجه و عُد

ى
 النظر إذا عل

ّ
و لا  لم يحتمل إلا الرؤية "إلىي "ادع أهل السنة أن

ي الوجه. 
 55المراد به إلا النظر بالبصر، كما قيل "انظر إلى زيد بوجهك" يقصد به العي   الذي ف 

ي الواحتج 
 بقوله تعالى  قلهات 

ً
جَبَل   "أيضا

ْ
 ال

َ
رْ إ لى

ُ
نِ انظ ٰ ك 

َ
ي وَل  

رَات 
َ
ن ت

َ
الَ ل

َ
جَبَل  ق

ْ
ل هُ ل 

بُّ ٰ رَ
َّ

جَلى
َ
ا ت مَّ

َ
ل
َ
ي   ف  

رَات 
َ
سَوْفَ ت

َ
هُ ف

َ
ان
َ
رَّ مَك

َ
إ ن  اسْتَق

َ
ف

ا
ً
ق رَّ مُوسَىٰ صَع 

َ
ا وَخ

ًّ
هُ دَك

َ
ي إسرئيل عندما  على أن رؤية الله مستحيلة.  56"جَعَل

طلبوا من موسى عليه السلام رؤية الله وعلى حد قوله أن بت 

ٰ  "بقولهم  كَ حَت َّ
َ
نَ ل م 

ْ
ؤ
ُّ
ن ن

َ
 ل

ً
َ جَهْرَة

َّ
رَى اللَّ

َ
هم موسى بأن ذلك مستحيل وأنهم ، 57" ن ي هذا الطلب. أخبر

لذلك عارضوا موسى  قد أخطأوا ف 

ي أمر لأنه لم يقبل طلبهم ذلك. 
هم ببطلان طلبهم وأنهممن عند الله  وأراد موسى عليه السلام أن يأت  ي هذا الخصوص.  يخبر

ي مذنبون ف 
ف 

  . كلام الله معه  السلام التحدث إلى الله وهم يسمعونالوقت نفسه طلبوا من موسى عليه 
ً
ثم قال لهم موسى أن يختاروا سبعي   رجلا

ي حضورهم، طلبوا منه أن يطلب  . 58ميقاتالشخصا ، وذهب معهم موسى إلى سبعي   اختاروا من بينهم منهم. 
وعندما كلم الله موسى ف 

  لربهفنقل طلبهم  ،أن ما طلبوه مستحيلفأراد موسى أن يري  هم أنهم على ضلال و  . وهمن الله أن ير 
ً
يْكَ  " : قائلا

َ
ل رْ إ 

ُ
نظ

َ
ي أ  
رِت 
َ
بِّ أ وأثناء  ،"رَ

  :" فجاءه الرد الإلهي ذلك غب  ممكن، وأنهم نهوا عن ذلك.  طلبهم ذلك هدف موسى إلى أن يكشف لهم أن
َ

رْ إ لى
ُ
نِ انظ ٰ ك 

َ
ي وَل  

رَات 
َ
ن ت

َ
الَ ل

َ
ق

رَّ 
َ
إ ن  اسْتَق

َ
جَبَل  ف

ْ
اال

ً
ق رَّ مُوسَىٰ صَع 

َ
ا وَخ

ًّ
هُ دَك

َ
جَبَل  جَعَل

ْ
ل هُ ل 

بُّ ٰ رَ
َّ

جَلى
َ
ا ت مَّ

َ
ل
َ
ي   ف  

رَات 
َ
سَوْفَ ت

َ
هُ ف

َ
ان
َ
ي تلك الأثناء أغمي على موسى والسبعي   "مَك

. وف 

 من سبعي   المكون وفد الرجلا الذين جاؤوا معه. وبعد ذلك مات 
ً
 أخبر قوله تعالى: "وقد  . مرة أخرى اللهحياهم أثم ما عدا موسى رجلا

" عن هذه 
َ
رُون

ُ
ك
ْ
ش
َ
مْ ت
ُ
ك
َّ
عَل
َ
مْ ل

ُ
ك ن بَعْد  مَوْت 

م مِّ
ُ
اك
َ
ن
ْ
مَّ بَعَث

ُ
ي منطقة الميقات حدثت عندما تحدث موسى مع الله  بعثهموالواقع أن الحادثة. ث

ف 

ي الآيةكما أخبر الله   لأن الأول للمرة الثانية. 
نتُمْ : "عن ذلك ف 

َ
 وَأ

ُ
ة
َ
ق اع 

مُ الصَّ
ُ
ك
ْ
ت
َ
ذ
َ
خ
َ
أ
َ
 ف
ً
َ جَهْرَة

َّ
رَى اللَّ

َ
ٰ ن كَ حَت َّ

َ
نَ ل م 

ْ
ؤ
ُّ
ن ن

َ
ا مُوسَىٰ ل تُمْ يَ

ْ
ل
ُ
 ق
ْ
وَإ ذ

                                                           
46  Buhârî, “Mevâḳîtü‟ṣ-ṣalât”, 16; Müslim, “Îmân”, 299, 302, “Mesâcid”, 211. 
47  Nesefî, Bahru’l-Kelâm, 126; Aliyyu’l-Kârî, Şerhu’l-Fıkhi’l-Ekber, 245. 
48  el-Kıyâme 75/22-23. 
49  ez-Zuhrûf 43/66; Muhammed 47/18. 
50  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/159-160; 2/363-364 . 
51  el-A‘râf 7/198. 
52  el-Bakara 2/28. 
53  el-Kıyâme 75/22-23. 
54  Kâdî Abdulcebbâr, Şerhu usûli’l-hamse, 242-246. Ayrıca geniş bilgi için bk. Kâdî Abdulcebbâr, el-

Muğnî, 4/192; Kâdî Abdulcebbâr, Tenzîhu’l-Kur’ân ani’l-Metâin, thk. Hızır Muhammed Nabhâ, Beyrut: 
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Zerzûr, Kâhire: Dâru’t-Turâs, ts..297, 673. 

55  Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitâbü’l-Lüma‘ fi’r-redd alâ ehli’z-zeyğ ve’l-bida‘, ta’lîk. Hamûde Gurâbe, Mısır: 
Matbaatu Mısısr Şirketu Musâhame Mısriyye, 1955, 64, 40; Bakıllânî, Kitabü’t-Temhîd, 267, 274-275; 
Seyfuddin el-Âmidî, Ğâyetu’l-merâm fî ilmi’l-kelâm, thk. Ahmet Ferîd el-Mezîdî, Beyrut: Dâru’l-
Kutubi’l-İlmiyye, 1424/2004, 156; Aliyyu’l-Kârî, Şerhu Fıkhi’l-Ekber, 249. 

56  el-A’râf 7/155 . 
57  el-Bakara 2/55. 
58  Bu yer, “Musa, tayin ettiğimiz müddette milletinden yetmiş kişi seçti…” el-A’râf 7/155 ayetinde haber 

verilen bölgedir. 
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َ
رُون

ُ
نظ

َ
  ت

َ
رُون

ُ
ك
ْ
ش
َ
مْ ت

ُ
ك
َّ
عَل
َ
مْ ل

ُ
عْد  مَوْت ك

ن بَ م مِّ
ُ
اك نَ
ْ
عَث مَّ بَ

ُ
ي مكان فيه شجرة بعد أن كلم الله موسى ع مرة أخرى وكان مبعثهم ،59"ث

ليه السلام. ف 

ي الوكما استشهد  60. مخطئون ا وأن أولئك الذين يطلبونه ةمكنمغب  رؤية الله  ولذلك يشب  كلا الحدثي   إلى أن
بالآيات والأحاديث   قلهات 

 61. القيس ئاستشهد أيضا ببعض أبيات لشعراء من العصر الجاهلىي كامر السابقة 

ي   ولأن رؤية الله غب  ممكنة فيمكن 
القول بأن الله احتجب عن موسى عليه السلام لأن رؤية موسى عليه وبحسب القلهات 

ي 
ي هذه الحالة يقول: منعت 

ي الدنيا غب  جائزة. وهذا كحالة شخص يريد الكلام ولا يستطيع بسبب مانع ما. والشخص ف 
السلام الله ف 

. وباختصار ف ي الخوف من الله من ارتكاب المعاضي
، شخص من الكلام. أو كشخص يقول: منعت 

ً
لا يمكن رؤية الله جل وعلا لكونه قديما

ه عن هذا.  ي الآخرة. فهو لا يتغب  أبدا.  62وهو مب  
ي الدنيا ولا ف 

ء. لا يمكن أن يرى ف  ي
ء، ولا يشبهه سىر ي

. وليس كمثله سىر لأنه قديم ولا يتغب 
63  

لة، كما  إذا نظرنا إلى هذه آراء   ها مطابقة بآراء المعب  
ّ
ي فرأينا أن

 أ لةمعب   ادع الالقلهات 
ّ
ي هذه الآية أضيفن

إلى موس  سؤال الرؤية ف 

الله من  بسبب سؤالهفعليه السلام  ة موس. وأمّا توبموس عليه السلامف إلى أضيأن يكون السؤال سؤال قومه ثمّ  يمكنعليه السلام، و 

ة قومه بغب  إذن ، ولا يجوز من الأنبياء تعالى  ة الأمّة بغبحصر  . أن يسألوا الله عزّ و جلّ بحصر  هذا سؤاله قال الله  بناء على ب  إذن سمغي

 "لن"
ّ
"، و إن ي

موضوعة للتأبيد، فقد نق  أن يكون مرئيًا، و هذا يدلّ على استحالة الرؤية عليه. و أمّا تعليق ههنا  تعالى مجيبًا له "لن ترات 

 الرؤية مستحيلة عليه
ّ
لة قولهالرؤية باستقرار  الجبل فيخبر بذلك بأن ي تعالى " ، و يكون هذا بمب  

و لا يدخلون الجنة حت  يلج الجمل ف 

 كلمة "لن" ليس للتأبيد بل على خلاف هذه آراء الإباضية و المعب    65. 64"سمّ الخياط
ّ
للتأكيد و هو لة قال أهل السنة مجيبا لهم إن

 الكافرين لا  يتمنون الموت بقوله تعالى "
ّ
 الله تعالى أخبر  أن

ّ
 بمللتأقيت، لأن

ً
مت أيديهمو لن يتمنّوه أبد

ّ
ون  66"ا قد

ّ
هم يتمن

ّ
ثمّ أخبر  أن

 "لن" 67الموت
ّ
 الأنبياء معصومون من أن ولولا أن موسى عليه السلام علم جواز رؤية ليس للتأبيد. ، فذلك أبدى أن

ّ
الربّ لما سأل، لأن

 .
ً
 مستحيل

ً
ي الآخرة.  يسألوا سؤالَ

ي الدنيا و لا ف 
ي رؤية الباري ف 

" لنق  ي
ي قول الله تعالى "لن ترات 

ي ف 
 نق 
ّ
هم قالوا إن

ّ
 الله تعالى علق  و إن

ّ
و إن

ي الآخرة.  تهرؤي
ي مكانه، و هذا من الجائزات، فهاهنا رؤيته علق بما هو جائز الوجود، فرؤيته جائز و لو كان ف 

68باستقرار الجبل ف 

   

ي التأصيل وبالإضافة إلى 
ة الجؤ عدم جواز ر  مسألة  قلهات  ي تنتمي إلى فب 

 يةلاهية الله بالنصوص والقصائد الت 
ّ
م أيضًا بعض ، قد

ي  و  ية. عقلالأدلة ال
ي جميع الأماكن.  مكان دون مكانعلى حد قوله إن كان الله يُرى، فإنه يُرى إما ف 

ي كل مكان، و  أو ف 
إذا كان يمكن رؤيته ف 

ي وقت واحد  أن ي يجوز أ
ي وقت واحد؟ فلايجوز إلى فصل بي   ذلك سبيلا. رى بكل مكان ف 

ي  69كما يرى من هو بكل مكان ف 
وإن الظهور ف 

ي الآخرة فما يبق  من فضيلته على المخلوقا
ي الدنيا ويُرى ف 

ت مكان دون آخر من خصائص المخلوقات. فإذا قبلنا أن الله جل وعلا لا يُرى ف 

ي حي   أن المخل
ي مكان آخر محدود. والمخلوق المحدود قابل للعد. والمخلوق القابل للعد حينئذ.  ف 

ي مكان ولا يرى ف 
وق الذي يرُى ف 

ء مثل هذا لا محل له من  ي
ي كل مكان يعد قبولا لكون المخلوق أكبر من الخالق. وسىر

ي الوقت ذاته فقبول رؤية الإنسان الله ف 
ناقص. وف 

ي  70. تصور ال
 الله أنه قال إذا كان الإنسان عاجز عن رؤية نفسه فكيف يمكنه أن يرى الله؟ ولكن  استدل بها ومن الأدلة العقلية الأخرى الت 

نا أقرب إلى الإنسان من  أقرب إلى الإنسان من نفسه، لأنه   71بل الوريد. حأخبر

 يمب   البشر حركتهم و 
ً
 ي   بالمخلوق خاصةبصفات أن يوصف ن لإنساالذلك  وجب على ال. فعهم بناءً على هذه الأسكونوأيضا

ي  وأيضًا نظرًا لأنه لا يمكن للمخلوق أن يكون بي    . والسكونمثل الانقراض والإرهاق والحركة 
الله يرى  كانفلو  السكون الحركة و  حالت 

ي حال
ي ف  .  ةواحد ةفسب  ه عن الحركة والسكون كمن هاتي   الحالتي   ي حي   أن الله جل وعلا مب  

  72ك. ذلف 

                                                           
59  el-Bakara 2/55. 
60  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/163-164. 
61  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/158-159. 
62  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/145-146. 
63  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/146. 
64  el-A‘râf 7/40. 
65  Kâdî Abdulcebbâr, Şerhu usûli’l-hamse, 263-265; Kâdî Abdulcebbâr, el-Muğnî, 4/168. 
66  el-Cuma /7. 
67  ez-Zuhruf /77. 
68  Âmidî, Ğâyetu’l-merâm, 156; Nesefî, Bahru’l-Kelâm, 126, 128; Nesefî, Tabsıratu’l-edille, 1/515; 

Fahruddin er-Râzî, Meâlimu Usûli’d-Dîn, Kuveyt: Dâru’d-Diyâ, 1433/2012, 90; İbn Ebî Şerîf, 
Kemaleddin, el-Müsâmera, 235.  

69  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/161. 
70  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/156. 
71  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 161-162. 
72  Kalhâtî, el-Keşf ve’l-beyân, 1/161-162. 
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 النتيجة

ي ف  سياق كتاب 
ي ال"الكشف والبيان" وإمكانية إثبات بعض النقاط عن نظريته ف  رؤية الله يمكننا قول ذلك: صرح  القلهات 

 قلهات 

عند دفاعه  بوضوح بعدم إمكانية رؤية الله لا ف  الدانيا ولا ف  الآخرة، يمكن القول بأنه استخدم المصطلح والمنهج والأسلوب العلمي 

ي عن استحالة رؤية الله، دعم هذه 
بي   أن النظر إلى  نظر ورؤية ف  هذا السياق النظرية بالأدلة اللغوية والنقلية والعقلية، وبتحليل كلمت 

ي هاتي   الكلمتي   من خلال  عت  الرؤية "الحسية"،مالله ورؤية الله من المستحيل أن تكون ب
وبالمثل حاول أن يستشهد حول إطار معات 

، ي يُزعم أنها أدلة على إمكان رؤية الله جادل با استحضار أبيات من الشعر العرتر
ستحالة رؤية الله من خلال تأويل الآيات والأحاديث الت 

ي هذا السياق ذكر هذه الآيات "
ي الآخرة. ف 

" ف 
صَارَ  بْ

َ ْ
ركُِ الْ

ْ
د  وَهُوَ يُ

صَارُُۘ بْ
َ ْ
هُ الْ

ُ
ركِ
ْ
د
ُ
 ت

َ
 و"لَ

  
رَة اظ 

َ
هَا ن ب  ِّ  رَ

ٰ
لى  ا 

ٌۙ 
ة َ اصر  

َ
ذٍ ن وْمَئ 

ي  و"" وُجُوه  يَ  
رَات 
َ
ن ت

َ
الَ ل

َ
ق

 
َ
جَبَل  جَعَل

ْ
ل هُ ل 

بُّ ٰ رَ
َّ

جَلى
َ
ا ت مَّ

َ
ل
َ
ي   ف  

رَات 
َ
سَوْفَ ت

َ
هُ ف

َ
ان
َ
رَّ مَك

َ
إ ن  اسْتَق

َ
جَبَل  ف

ْ
 ال

َ
رْ إ لى

ُ
نِ انظ ٰ ك 

َ
اوَل

ً
ق رَّ مُوسَىٰ صَع 

َ
ا وَخ

ًّ
كما وقف على ذكر  حديث "  هُ دَك

ي رؤيته"
ون ربكم كما ترون القمر لا تضامون ف  ا إلى ". باإنكم سب  ً لإضافة إلى ذلك، بي ّ  أن رؤية الله لا يمكن أن تكون ممكنة عقليًا، مشب 

 . ، ولا يشبه المخلوقات، ولا يمكن أن يتغب  ّ  حقيقة أن الله قديم أزلىي

ي ذكر 
ا من أن   القلهات  ي إمكانية رؤية الله غب  صحيحة، حت  وإن تم قبولها صحيحا فإن معت  الرؤية كثب 

الواردة الأحاديث الواردة ف 

ي بمعت  المعرفة والعلم. 
ي النصوص تأت 

 ف 

ي استدل بها 
ا إذا نظرنا إلى الأدلة العقلية والنقلية الت  ً ي أخب 

ي مسألة  القلهات 
رؤية الله تعالى إمكانية لتأصيل آرائه وتأويله لها نجد ف 

ي هذه المسألة، وبناء على ذلك يمكننا التوصل إلى ا أنه قد وافق أر 
لة ف   ء المعب  

ّ
لة والإ  ي   بتفاعلا و تأثرا متقابلا  أن  . باضيةالمعب  

 درامص 

يف، كمال الدين،  ي سرر ي الآخرةابن أتر
ي العقائد المنجية ف 

ي توضيح المسايرة ف 
 . ١٤٣٩/٢٠١٨، الأردون: دار الفتح، المسامرة ف 

ت فيه من متشابه القرآن   ابن حنبل، أحمد بن محمّد،
ى
تحقيق:  و تأوّلته على غب  تأويله،الردّ على الزنادقة و الجهميّة فيما شك

، الكويت: غراس للنشر و التوزي    ع و الطبع و الإعلان،  ّ  . ٢٠٠٥ابن شبيب  العجمي

ي الرد على أهل الزي    غ و البدعالأشعاري، أبو الحسن علىي بن اسماعيل، 
، تعليق: حموده غرابه، مصر: مطبعة مصر كتاب اللمع ف 

كة مسامهة المصرية،   . ١٩٥٥سرر

ي علم الكلامف الدين أبو حسن علىي بن محمّد بن سالم، الآمدي، سي
وت: دار غاية المرام ف  ، تحقيق: أحمد فريد المزيدي، بب 

 . ١٤٢٤/٢٠٠٤الكتب العلمية،

ي أبو بكر بن طيّب، 
، القاض  ي

ت 
ّ
، تحقيق: محمّد زاهد الكوثري، الطبعة الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل بهالباقل

اث،الثانية، القاهر   . ١٤٢١/٢٠٠٠ة: المكتبة الأزهرية للب 

ي أبو بكر بن طيّب، 
، القاض  ي

ت 
ّ
قية، كتاب التمهيدالباقل وت: المكتبة الشر  . ١٩٥٧، بب 

 ، ي
، تحقيق: هيئة خاصة، دمشق: مئسسة الرسالة الجامع الصحيحالبخاري، أبو عبد الله محمد بن اسماعيل بن ابراهيم الجوف 

ون، الطبع الثالث،   . ٢٠١٥ناسرر

دوي، أبو اليش محمّد،  اث،أصول الدينالبر   . ١٤٢٤/٢٠٠٣، تحقيق: حانس بب  لنس، القاهرة: المكتبة الأزهرية للب 

 ،  . ١٤٣٣/٢٠١٢، كويت: دار الضياء، معالم أصول الدينالرازي، فخر الدين محمّد بن عمر بن حسي  

 ، ي
، خب  الدين بن محمد بن علىي بن فارس الدمشق  ، ، الطبعة االأعلامزركلىي وت: دار العلم للملايي   ة، بب   ٢٠٠٢لخامسة عشر

ّ بن محمّد،   القاري، نور الدين علىي
ّ
ح الفقه الأكبر   منح الروض الأزهرعلىي ي سرر

وت: دار البشائر الإسلامية، ف   . ١٤١٩/١٩٩٨، بب 

ي عبد الجبار، أبو حسن عبد الله بن أحمد، 
ي أبواب التوحيد و العدلالقاض 

ي ف 
وت: دار ، تحقيق: محمّد خصر  المغت  ، بب    نحتر

 . ١٤٣٣/٢٠١٢الكتب العلمية، 

ي عبد الجبار، أبو حسن عبد الله بن أحمد، 
وت: دار الكتب تهزيه القرآن عن المطاعنالقاض  ، بب  ، تحقيق: خصر   محمّد نحتر

 . ١٩٧١العلمية، 

ي عبد الجبار، أبو حسن عبد الله بن أحمد، 
ح الأصول الخمسةالقاض  مان، القاهرة: مكتبة وهبة، ، تحقيق: عبد الكريم عثسرر

 . ١٤١٦/١٩٩٦الطبعة الثالثة، 
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ي عبد الجبار، أبو حسن عبد الله بن أحمد، 
اث، بدون متشابه القرآنالقاض  ، تحقيق: عدنان محمّد زرزور، القاهرة: دار الب 

 التاري    خ. 

ي ، أبو عبد الله محمد بن سعيدالأزدي، 
ي البيان، القلهات 

 . ١٤٠٠/١٩٨٠عمان: تحقيق: اسماعيل كاشف، الكشف ف 

وت: دار الكتب العلمية، تأويلات أهل السنةالماتريدي، أبو منصور محمّد بن محمّد بن محمود،  وم، بب 
ى
، تحقيق: مجدي باسل

١٤٢٦/٢٠٠٥ . 

، أبو حسي   محمّد بن أحمد بن عبد الرحمان،  وت: التنبيه و الردّ على أهل أهواء و البدعالملاطي  . ١٩٦٨، بب 

، أبو المعي   ميمون بن محمّد،  ي
ي عقائد أهل الإسلامالنسق 

 . ١٤٢١/٢٠٠٠، الطبعة الثانية، دمشق: مكتبة دار الفرفر،بحر الكلام ف 

، أبو المعي   ميمون بن محمّد،  ي
كية، تبصرة الأدلةالنسق   . ١٩٩٣، تحقيق: حسي   أتاي، أنقرة : دار رأيس الشؤون الدينية الب 

كية للسلام"، يشل يرت، تمل، "رؤية الله كية، موسوعة المؤسسة الدينية الب    ، استانبول : منشورات المؤسسة الدينية الب 

٢٠٠٨. 

 ،" ي
كية للسلامييلدز، هارون، "القلهات  كية، موسوعة المؤسسة الدينية الب  ، ٢٠١٩  ، أنقرة : منشورات المؤسسة الدينية الب 

 . ٨-٢/٧ذيل 
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