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Man’s “Hollow Core”: Ethics and Aesthetics in Hadith Literature
and Classical Arabic Adab*

Abstract

Classical Arabic Hadith literature is largely composed of micro-narratives re-
cording the sayings and deeds of the Prophet Muhammad. This study seeks to
examine their literary form by focusing on selected examples listed in the ca-
nonical Hadith compendia under the heading of adab, a term which may be ren-
dered here as “practical ethics” but which is also commonly used to designate
classical Arabic belles-lettres. While the latter is a type of literature quite dis-
tinct from the literature of Hadith the texts here studied point to a certain interfa-
ce between them. The ethical dimension of adab as it appears in Hadith is examined
further in the light of Hayden White’s theory on the relation between narra-
tivity and law. Contrasting the micro-narrative of Hadith with the “macro-nar-
rative” of the epic provides further insight into its approach to adab and serves to
highlight its distinct literary and religious aesthetic.

Keywords: Hadith, Adab, Moral, Ethics, Aesthetics, Narrative.

[Bu ¢alisma, Stefan Sperl tarafindan kaleme alinan “Man’s “Hollow Core”: ethics and aest-
hetics in Hadith literature and classical Arabic adab” baghikli makalenin (Bulletin of School of
Oriental and African Studies 70/3 (2007): 459-486), yazarmnin ve yaymncisinin (Cambridge Uni-
versity Press) izniyle terciime edilmis halidir. Anahtar kavramlar, koseli parantez igindeki
ifadeler ve yildiz isaretli dipnotlar —ilki hari¢- tarafimizdan eklenmis, dipnotlar ve kaynakg¢a
ISNAD atif sistemine gore yeniden diizenlenmistir. Ceviriye sunduklar1 katkilardan otiirii
Recep Giirkan Goktas, Fatma Yiiksel Camur ve Esra Gozeler’e; kaynakga ve dipnotlarin dii-
zenlemesindeki destegi icin Musa Esit'e tesekkiir ederim.

Makale yazari Stefan Sperl, School of Oriental and African Studies’te gorev yapan Alman asilli
bir akademisyendir. Oxford ve Kahire’deki American University’de Arap dili ve edebiyati egi-
timi almistir. Klasik ve modern Arap edebiyati, Kur'an ve hadis ¢alismalari, karsilagtirmali
edebiyat, tasavvuf ve yeni Plantonculuk, {slam sanati, miilteci arastirmalari gibi konular {ize-
rinde calismaktadir. Yazarin gevirisini sundugumuz makalesi, en genel anlamda, anlatibilim
ve hadis arasindaki iligskiye odaklanmaktadir. Koken itibariyle Aristo’ya kadar geri gotiirii-
lebilen anlatibilim (narratology), 1960’1 yillarin sonunda bagimsiz bir disipline doniismiistiir.
Anlatibilimin karmagik bir kavram ve problem ag1 bulunmaktadir. Makalede deginilen me-
selelere vukufiyet i¢in, bu bilimin temel kavramlari, ekolleri ve literatiirii hakkinda belli bir birikim
gerekmektedir. Genelde anlatibilim, 6zelde anlatibilim-hadis iligkisi konusunda temel bir fikre
sahip olmak icin Tiirkge su iki ¢alisma tavsiye edilebilir: Bahar Derviscemaloglu, Anlatibilime
Giris (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014); Fatma Yiiksel Camur, Anlatibilim ve Hadis (Doktora Tezi,
Ankara Universitesi, 2020).]
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insanin “Bos Ozii”: Hadis literatiiriinde ve klasik Arap edebinde etik ve
estetikx*

Oz

Klasik Arapga Hadis literatiirii, biiyiik 6l¢iide Muhammed Peygamber’in
s0z ve eylemlerinin kayitlar1 olan mikro anlatilardan olusur. Bu g¢alisma,
muteber (canonical) Hadis kiilliyatinda -burada “pratik ahlak” olarak karsila-
nabilecek ancak genellikle klasik Arapga edebi eserleri (belles-lettres) belirtmek
i¢in kullanlan bir terim olan- edeb baslig1 altinda siralanan segilmis 6rnekler
tizerinde yogunlasmak suretiyle onlarin edebi formlarini incelemeye calis-
maktadir. Klasik Arapca edeb? eserler, Hadis literatiiriinden oldukga farkl bir
literatiir tiirii olsa da, burada incelenen metinler ikisi arasinda belirli bir ke-
sisim noktasina isaret etmektedir. Hadiste tezahiir ettigi sekliyle edebin ahlaki
boyutu, Hayden White'in anlatisallik (narrativity) ve yasa/kural (law) arasin-
daki iligki {izerine olan kurami 1s1¢inda ayrintilariyla incelenmektedir. Hadi-
sin mikro-anlatisi ile destanin (epic) makro-anlatisini karsilastirmak, [Hadisin]
edebe yaklasimina yeni bir bakis saglamakta ve onun ayirt edici edebi ve dini
estetigini vurgulamaya hizmet etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Edeb, Ahlak, Etik, Estetik, Anlat1.

Klasik Arapca nesir ¢alismalari, ekseriyetle bir tarih, bir sahsiyet veya bir
fikirle ilgili ortak bir tasavvur olusturma gayesiyle raviler tarafindan nakle-
dilen ve genis bir konu yelpazesini kapsayan kisa ifadelerden ve kissalardan
olusur. Yazarin takdire deger islevinin 6ncelikli olarak editor ve derleyici ol-
dugu bu yazim tarzi, en belirgin sekilde Muhammed Peygamber’in soz ve
davranislarini kapsayan muteber (canonical) Hadis mecmualarinda ve klasik
Arapga edebi eserlerin (belles-lettres) biiyiik bir kismin iceren Edeb antolojile-
rinde tezahiir eder.!

= Yazar, Dr. Nels Jonson tarafindan makaleye sunulan degerli ve ilham verici yorumlara min-
netle tesekkiir eder.

Bundan sonra [makale boyunca] “Hadis” sézcugii [ilk harfi biiyiik yazildiginda] bu adla bili-
nen literatiire atifta bulunmakta, “hadis” s6zctigii [ilk harfi kiiglik yazildiginda] ise tekil bir
rivayete atifta bulunmaktadir. Ayni sekilde “Edeb” [ilk harfi biiylik yazildiginda] bu adla
bilinen literatiire gondermede bulunmakta, “edeb” [ilk harfi kiiclik yazildiginda] ise bu teri-
min isaret ettigi kavrama atifta bulunmaktadir. Edeb teriminin sahasi, nemi ve onun yazin-
sal cagrisimlari hakkinda 6zet caligmalar i¢in bk. Hilary Kilpatrick, “Adab”, Encyclopedia of
Arabic Literature, ed. Julie Scott Meisami - Paul Starkey (London: Routledge, 1998), 1: 54-56;
Roger Allen, The Arabic Literary Heritage: The Development of Its Genres and Literary Traditions
(Cambridge: Cambridge University Press, 1998), 220-222; Miisliiman Ispanya baglaminda Pe-
ter Heath, “Knowledge”, The Cambridge History of Arabic Literature: The Literature of al-Andalus,

1
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Kisa, zaman zaman goriiniiste kopuk anlatilar1 (narratives)* derlemeyi ter-
cih etmek, klasik Arap edebiyatini, klasik antik donemden bu yana hem kur-
guda hem tarih yaziminda uzun anlati formlarinin ayricalikli bir konum isgal
ettigi Bat1 edebiyat geleneginden ayiran miimeyyiz vasiflardan biridir. Ikincisi
[Bat1 edebiyat gelenegi] hakkinda Hayden White tarafindan isaret edildigi gibi,
Avrupa gelenegi ¢coktan beri “tarihsel bilincin biiylime ve gelismesini”, “anlat:
kabiliyetine eslik eden biiyiime ve gelisme” ile esit tutmaktadir.? Bu yiizden an-
latisallik (narrativity)*=*, kiiltiirel basarinin bir eseri ve tarihsel soylem bakimindan
“onun nesnelliginin, ciddiyetinin ve gercekliginin” bir gostergesi olarak goriil-
meye baglamistir. Ancak post-modern bilincin etkisi altinda, “biiyiik 6lgekli an-
lat1”nin tistiin konumu ve otoritesi, artik sorgusuz sualsiz kabul edilmemelidir.
White'in ¢alismast sunu agik ederek bu hususta énemli bir rol oynamistir: Bii-
tiin tarihsel anlatilarin kurgusal dogasi, ona gore, gercek olaylarin sergiledigi
“sadece hayalde var olabilen muhayyel bir hayatin tutarlilik, biitiinliik, doluluk
ve kapalilig1”na olan ihtiyagtan daha fazlasini yansitmaz;® gercekten de “gercek
olaylar kendilerini dykiiler olarak sunmazlar.”*

Anlatinin dogas1 hakkindaki post-modern siipheler tarih yazimiyla siurl
degildir. Gérard Genette, bir biitiin olarak edebiyatin “temsili modunun kay-
naklarin: tiikettigini veya asindirdigini” gozlemler ve anlati belki zaten “bi-
zim ufkumuzu tamamaiyla terk etmeden 6nce goz 6niinde” bulundurmamiz

ed. Maria R. Menocal, Raymond P. Scheindlin, Michael Sells (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 2000), 107-108 ve uygulamal etik baglaminda Martin Levey, “Medical Ethics
of Medieval Islam with Special Reference to al- Ruhaw1’s ‘Practical Ethics of the Physician™,
Transactions of the American Philosophical Society, New Series 57/3 (1967): 6-8. Klasik Arapga
Edeb literatiiriiniin olaganiistii genis yelpazesi hakkinda daha ayrmtili bir inceleme Heribert
Horst’tun su calismasinda bulunmaktadir: “Die Entstehung der Adab-Literatur und Ihre
Arten”, Grundriss der Arabischen Philologie, ed. Helmut Gatje (Wiesbaden: Ludwig Reichert,
1987), 2: 208-220.

[“Anlat1” (narrative), tanimlanmasi gii¢ bir kavramdir. En basit sekilde ifade edilirse, her
anlatmin bir dykii sundugu sdylenebilir. Oykii, icinde karakter, anlatici, dinleyen, temsili bir
olay ve nedensellik unsurlarinin yer aldig: bir olaylar dizisi/6rgiisiidiir. Bundan dolay: anlati,
karakterlerin hem sebep oldugu hem de basindan gegen olaylar dizisini sunan bir bildiri-
sim bigimidir. Bk. Manfred Jahn, Anlatibilim, gev. Bahar Dervigcemaloglu (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2012), 12. Bu tanima gore, hadis rivayetlerinin biiyiik 6l¢tide anlat: unsurlarini tasimadigt
sOylenebilir.]

Hayden White, “The Value of Narrativity in the Representation of Reality”, Critical Inquiry 7/1
(1980): 17.

= [“Anlatisallik” (narrativity), anlatiy1 karakterize eden ve onu anlat1 olmayan diger tiirlerden
ayirt eden; bir metni anlat1 haline getiren sekil ve baglam 6zellikleridir. Bk. Derviscemaloglu,
Anlatibilime Giris, 87-88.]

White, “The Value of Narrativity in the Representation of Reality”, 27.

4 White, “The Value of Narrativity in the Representation of Reality”, 8.
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gereken “ge¢mise ait bir sey” olabilir sonucuna varir.’ Jean-Frangois Lyotard,
kendi hesabina, post-modern durumu, rizaya dayali inaruslara baglayici bir
kaynak saglayan anlat: gercevelerinin baslica birlestiricisi ve toplayicist olan
“meta-anlatilara yonelik kuskuculuk”® olarak tanimlamistir. Bu baglamda,
Caroll tarafindan belirtildigi tizere, suna dikkat cekmek gerekir:

Meta-anlatilara inangsizlik... bir araya
getirilemeyen -Lyotard’a gore ne kadar kiigiik ve gesitli
ise o kadar iyidir- kii¢lik anlatilarin patlamasini saglar
ki onlarin ¢atismal1 gesitliligi ve heterojenligi, biitiin
bir araya getirme formlarina direng gosterir. Anlati, en
azindan “kiiciik” kaldig: siirece, Lyotard tarafindan,
her defasinda igerdigi gesitli unsurlarin nasil birbiri
ile ilgisi olacagini kendi basina tayin eden bir tiir
acik, oldukga devingen bir form olarak alinir.”

Bir kurgu olarak tarihsel anlatinin s6zde nesnelliginin maskesini diistir-
mede ve kurgusal anlatinin kendisini tasfiyesine taniklik etmede post-mo-
dern biling, farkl: anlat1 stratejilerinin egemen oldugu kiiltiirlerdeki anlatisal-
1g1 yeniden degerlendirmek igin bir yol agmaktadir. Bu, elinizdeki makalenin
Hadis literatiirii vasitasiyla bagsarmay1 amacladig: seydir ki, bu literatiir mi-
ladi dokuzuncu yiizyilin sonlarina ait muteber [Hadis] mecmualarinda der-
lenmistir. Bunlar Buhari (6. 256869) ve Miislim’in (6. 261/874) Sahik’leri ve ibn
Mace (6. 273/887), Eb(i Daviid (6. 275/888), Tirmizi (6. 279/892) ve Nesai'nin
(6. 303/915) Siinen’leridir. Biitiin anlatisal tarih yaziminin kurgusal yapisinin
farkinda olma, bu genis derlemelerin suskun ve derlemedeki yegane gorev-
lerinin ge¢misin seslerinin otantikligini tespit ve tasnif etme olarak goéren ya-
zarlarin benimsedigi durusa yonelik olarak yeni bir kavrayis olusturmalidir.
Onlar boylece White'in tartistig1 gibi, sadece muhayyel olabilecek “olaylarin
diizenindeki doluluk (fullness) ve devamliligi”® arastirmanin géz boyayict
tesebbiisiinden vazgecerler. Doluluk ve devamlilik, bunun yerine onlarin
derlemelerinin boliim bagliklarini temin eden hieratik [sematize edilmis] kav-
ramlarin sirasi iginde aranir. Bu, destansi (epic) bir kapsam ve fonksiyona sa-

5 Gérard Genette, “Boundaries of Narrative”, New Literary History 8/1 (1976): 12.

Jean-Frangois Lyotard, The Postmodern Conditio -A Report on Knowledge, ¢ev. Geoff Bonnington
- Brian Massumi (Manchester: Manchester University Press, 1992), 24.

Niall'in galismasinda alintilanmistir. Postmodern Literary Theory - An Introduction (Oxford:
Blackwell, 1997), 69.

Niall, Postmodern Literary Theory- An Introduction, 13.

Journal of Divinity Faculty of Hitit University, Volume: 19, Issue: 1 1513]
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hip ¢alismalarin iiretimine kronolojik ve anlatisal tutarliliga ihtiyagtan azade
binlerce olay1 dahil etmek suretiyle izin veren 6zgiirlestirici bir prosediirdiir.

Bu kavramlardan birisi olan edeb, bu calismada belirli bir ilgi bakimindan
secilmistir. Genellikle klasik Arapca edebi eserler (belles letters) igin kullanilma-
sina ragmen, bu terim Hadis kiilliyatinda da bulunur ve hepsi -Nesai'nin eseri ha-
ri¢- bu konuya tahsis edilmis boltimler igerir. Bu terim iizerine odaklanmak,
Edeb ve Hadis literatiiriindeki belirli benzer 6zellikler iizerine diisiinmeye da-
vet eder ki bu bizim bu yazinin ilk boliimiinde ele alinan amacimizla ilgili
bir konudur. Sonraki boliim, ¢ok farkli meselelerle ilgili metinleri bir baslik
altinda yan yana koymanin soyut kavramlarin kesfine ne 6lgiide izin verdigi-
ni aydinlatmak igin kiilliyatin edeb béliimlerinden alinmis hadis 6rneklerini bu-
lundurmaktadir. Bunlar ve diger ilgili 6rneklerin anlatisal olan (narrative) ve
anlatisal olmayan (non-narrative) 6zellikleri arasindaki etkilesim daha ayrintili
olarak tigiincii boliimde ele aliniyor. Amag, Hadisin goriiniise gore post-mo-
dern 6zellikleri olan bir edebi form oldugunu gostermektir. Lyotard’'in yuka-
rida sozii edilen “kiiglik anlatilar”1 gibi, [Hadis] de yiiksek derece bir “agiklik”
ve “hareketlilik”le karakterize edilir: a¢iklik hem form hem de igerikle ilgili-
dir, hareketlilik ise onun her an zikredilme veya gizlenme yahut yeniden dii-
zenlenme egilimidir. Bu 6zellikler meta-anlatinin yoklugunun degil, bilakis
tiim niifuz edici varliginin islevidir.

Bu makale basindan sonuna sunu iddia etmektedir: Hadisteki yaraticilik ol-
dukga kasith bir bicimde anlatisal genislemeye yoneltilmemistir; daha ziyade o,
olaylar1 kendi ge¢mis kronolojik ve durumsal baglamindan koparmak icin anlati-
sallig1 azami Sl¢iide ihtisar etmeyi amaglamaktadir. Bu islemin estetik sonuglari,
Bat1 geleneginin arketipsel “uzun anlat1”s1 olan destan (epic) ile Hadisin anlatisal
ozelliklerinin mukayese edildigi sonug boliimiinde analiz edilmektedir.

Hadis ve Edeb: Bos Adam
Miislim’in Sahik’indeki 2611 numarali hadis asagidaki gibidir:’

(1) Enesb. Malik'ten" nakledildigine gére Peygamber
soyle dedi: “Allah cennette Adem’i yarattig1 zaman,
onu diledigi bir zamana kadar birakti. Bunun
tizerine Iblis onun ne oldugunu gormek igin
etrafinda dolasmaya baslad1. Onun i¢inin bos [ecvef]

9 Miislim b. el-HaccAc, el-Cémi ‘u’s-sahth, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-fikr,
1978), “Birr ve Sila”, 111 (No. 2611).

[ingilizce metinde ravinin ismi “Sabit b. Enes” olarak yazilmigsa da dogrusu “Enes b. Malik”
olmalidir. Rivayet an Sabit an Enes seklinde nakledilmistir.]

|514| Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 19, Sayr: 1
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oldugunu goriince anladi ki Adem kendini kontrol
edemeyecek bir sekilde yaratilmigtir.”

Kisa ve bir derece mizahi karakteristigi ile bu rivayet, -bir biitiin olarak
Hadis fenomeninin temelini olusturan ve Kur'an’da da bu sekilde kok bulan-
bundan sonra meta-anlati olarak isimlendirilecek seyi cagristirir. Insan “ken-
dini kontrol edememekte” ve bu yiizden seytanin faaliyetleri vasitasiyla helak
olma tehlikesi i¢cindedir. Zamanin baslangicindan beri, Tanr1'nin merhameti-
nin bir isareti olarak yeryiiziine gonderilen ilahi elgiler silsilesiyle saglanan
uyar1 ve rehberlikle, destek [insanin] yakininda olmustur. Ancak karsilas-
tiklar1 insanlarin ¢ogunlugunun onlarin uyarilarina inanmamalar: ve inkari,
gecmisteki sayisiz milletin mahvolmasina sebep olmustur. Muhammed, pey-
gamberlerin miihrii olarak, hakikate gozlerini agmalar1 ve kendilerini ebedi
azaptan kurtarmalari i¢in insanligin son sansini temsil etmektedir. Ondan
rivayet edilen bu hadis de uyar1 ifadelerinden bir tanesidir.

Bu anlatimin kisalig, biitiin Islami niibiivvet ve ahiret 6gretisinin yan1 sira Mu-
hammed Peygamber’in kendi hayat hikayesini de i¢ine alan arka plandaki anlatinin
asir1 ¢esitliligiyle ve karmasikligiyla ters diiser. Bu [arka plandaki anlati], ima yo-
luyla, her bir hadisin ayrilmaz bir pargasidir ve bu yiizden zimnen varsayilan
bir bilgidir; gergekten o, birisi yukarida ge¢mis olan hadislerin basladig1 kale
rastilulldh sozciikleriyle hemen ¢agrisim yapar. Onun vasitasiyla, Peygamber’in
hayatinin en kiigiik detaylar1 paradigmatik ve eskatolojik énem kazanur ve
boylece rivayetlerin binlercesinin birikmesine imkan veren bir ¢erceve saglar.

Peygamber tarafindan anlatilan anekdot, bu biiyiik anlatinin parcalarinin
eyleme dokiildiigii sahneyi gosterir: o, yaratilis giiniinde seytan tarafindan
ortaya ¢ikarilan insanin bos 6ziidiir. Burada nebevi mesaj, sehveti tesvik eden
kétit sonun emirleri ve fisiltilartyla durmaksizin ¢atisir.”® Bu hadisin ¢agrisim
yaptirdig: T. S. Eliot'un tinlii siirine kisa bir bakis, boslugun iki kosulu arasin-
da karsit bir kok/mense agiga ¢ikarir ki bu bizim amacimiz igin yol gosterici-
dir. Hadiste, insanin bos 6zii tam da Islami meta-anlatinin 6zii icin bir zemin
temin eder. Ote yandan Eliot'un The Hollow Man siirinde, o, catisan giicler
tarafindan doldurulan bir boslugu degil, yeni ve huzursuz bir ¢agin baslang-
cina isaret eden varolusun 6ziindeki mutlak higligi ifade eder. Gortiiniise ba-
kilirsa, son misralarda gosterildigi gibi, Hiristiyan meta-anlatis1 kabugundan
soyulur ve parcalara ayrilir:

10 fbn Mace'de yer alan 4246 no'lu hadis [Kitdbu’s-siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Ka-
hire: Daru ihyai'l-kiitiibil-arabiyye, 1952-53), “Ziihd”, 29 (No. 4246)], bu rivayetteki ecvef
(“bos”) ile kastedilen anlam iizerine bir serh olarak okunabilir. insanlarin cehenneme girme-
lerine en ¢ok yol olan seylerin ne oldugu sorusuna cevaben Peygamber’in soyle yanit verdigi
nakledilir: el-ecvefin el-fem vell-ferc (“ki bos sey: agiz ve cinsel organ”).

Journal of Divinity Faculty of Hitit University, Volume: 19, Issue: 1 |515]
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Ciinkii Seninkidir Krallik.
Ciinkii Seninkidir
Hayattir

Ciunki Seninkidir o.

Iste boyle biter diinya (...)"

Bu pargalanmanin aksine, yukarida anilan hadis sadece Islami meta-anla-
tiya siki bir sekilde zemin tegkil etmekle kalmaz, ayrica rivayetin Miislim'in
Sahil’indeki baglamindan ¢ikarilabilecegi tizere, bir biitiin olarak Hadis litera-
tiiriiniin icra ettigi hayati fonksiyona isaret eder. Hadis, “kitabii’l-birr ve’s-sila
ve'l-adab” (“dindarlik, iliskiler ve etik kitab1”) baglikli boliimde bulunur ve
hemen onun 6ncesindeki ve sonrasindaki rivayetler, yazarin onu neden bu
baslik altina koymayi sectigini agiklar. Bir 6nceki hadis insanin 6fkesine hakim
olmay1 nasil bagaracagi konusunda pratik ogiitler verir, miiteakip hadis ise
kavga edenlerin birbirlerinin yiizlerine vurmaktan sakinmalarini emreder.'
Dolayisiyla birlestirici tema, tam da seytanin Tanri'nin yaratmasinda eksik ol-
dugunu kesfettigi nitelikler olan kendini tutma ve kendine hakim olma sure-
tiyle iligkilerin yiiriitiilmesi olmaktadir. Bu [nitelikleri] hatirlatmak ve onlari
giiclendirmek, bu hadislerin amacidir.

Hadisin, iginde bu amagla islev gorebilecegi tavir, belki en 6zlii sekilde
Miislim’in Sahih’inin Suriyeli biiyiik yorumcusu Nevevi (8. 676/1277) tarafin-
dan dile getirilmistir. Riydzii s-salihin (“Erdemlilerin Bahgesi”) baslikli kendine
ait nebevi hadisler seckisinin mukaddimesinde, insanin Allah’a kulluk etmek
i¢in yaratildigina ve bu nedenle diinyanin fani islerinin cazibesinden imtina et-
mesi gerektigine dikkat ¢ekmek suretiyle kendine hakim olma ihtiyacina vurgu yapar.
Bu sona ulasmanin en etkili yolu ise et-teeddiib bimd sahha ‘an nebiyyind (“Pey-
gamberimizden nakledilen sahih haberler vasitasiyla ahlaki istikameti elde
etmek”)tir.”® Bu nedenle onun rivayetleri se¢imi, ahirete yénlendiren bir yol
olarak hizmet etmeyi ve okuyucunun “zéahiren ve batinen ahlaki biitiinligi”
(muhassi li-Gdabihi’l-bdtina ve'z-zdhira) kazanmasi i¢in ona destek olmay1
amaclamaktadir.'*

"' T.S. Eliot, The Complete Poems and Plays (London: Faber & Faber, 1969), 85-86.
12 Miislim, “Birr”, 109 (No. 2610); Miislim, “Birr”, 112 (No. 2612).

13 Nevevi, Riyazii s-sdlihin (Kahire: Mektebetii’s-safa, 2001), 18.

Nevevi, Riydzii’s-salihin, 18.
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Burada bizi 6zellikle ilgilendiren sey, edeb teriminin ve tiirevlerinin (ddab,
teeddiib, te'dib) semantik yayilimidir; ¢iinkii bunu daha derinden kavramak,
Edeb antolojileri ve Hadis mecmualarimin ikisinin de bariz bir 6zelligi olan “kii-
¢lik anlati”nin iglevi dahil olmak iizere onlarin [Edeb ve Hadisin] miisterek estetik
ozelliklerini kavramaya yardim edebilir. Bu baglamda su da dikkate degerdir:
Nevevi'nin kendi Hadis derlemesinin 6ncelikli hedefi olarak betimledigi teed-
diib yani ahlaki istikamet elde etmek, [bn Kuteybe'nin (6. 276/889) biitiin Edeb
antolojilerinin en klasigi olan ‘Uyiiniil-Ahbdr'inin (“Haberlerin Kaynaklar1”)
gerisindeki oncelikli motive edici gii¢ olarak zikredilir. Yazar mukaddime-
sinde soyle der: “Ben teeddiib konusunda yetersiz olan biirokratlar icin bilgi
konusunda ve dil ile elin kuvvetlendirilmesi hususunda bir kitap yazmay1
tistlenmis idim.”1> Bu, van Gelder'in “Edeb eserleri tarafindan diizenli olarak
takdim edilen ahlaki unsurlar” dedigi seye a¢ikga bir gondermedir.'® Burada
soru su: Nevevi'nin amagladig1 sekliyle Hadisin teeddiibii ile, ibn Kuteybe'nin
amagcladig sekliyle Edebin teeddiibii arasindaki kesisim noktasi nerede duruyor? Bu
terimin kullaniminda ortak bir 6z var midir?

[bn Kuteybe, bilgi muhtelif yonlere sahip olup bunlar temelde tek bir ama-
c1 paylasmaktadir, dedigi zaman [yukaridaki sorulara] bir cevap veriyor gibi
goriiniiyor. Bilgi “Allah rizasi i¢in kazanilir ve dagitilir” fakat O'na ulasmak
i¢in birden fazla yol vardir. Her ne kadar Kur’an ve siinnet gibi dini konulara
agik bir sekilde temas etmese de, onun antolojisi yine de “yiiksek ahlaka reh-
berlik, diisiikliikten imtina, kotiiliikten sakindirma, dogru davranisa tesvik”
saglar."” Boylece o ahlaken kendini tutma ve kendine hakim olmada (ve bundan 6tiirii
insanin “bos 6zii’nii seytanin planlarindan korumada) Hadisle ayn1 meta-anla-
tidan esinlenir ve onunla benzer amaglari paylagir. Benzerlik Ibn Kuteybe'nin
kitabinin yapisina kadar bile uzanabilir; Khalidi'nin belirttigi gibi: “Boltimle-
re (kiitiib) ayirma, Buhari ve Miislim’in {inlii ve muasir Hadis derlemelerinin
(Sahihayn) boliimlere ayrilmasiyla paralellik arz eder.”’® Ibn Kuteybe'nin ¢a-

5 fbn Kuteybe, ‘Uyiiniil-ahbir (Beyrut: Daru’l-kitabil-arabi 1996, fa’). Burada ibn Kuteybe'nin

zihnindeki “sekreterler” (kiittib), Abbasi devletinin yoneticileridir. Kitap esas itibariyle on-

larin yetistirilmesini hedeflemektedir. Genel olarak edeb antolojisinin prototipi olarak kabul

edilen bu eser, “Arapga, Farsca ve Yunanca malzemenin bir sentezini sunmaktadir.” Geert

Jan Van Gelder, “Ibn Qutayba”, Encyclopedia of Arabic Literature, ed. Julie Scott Meisami - Paul

Starkey (London: Routledge, 1998), 1: 361.

Geert Jan Van Gelder, Of Dishes and Discourse-Classical Arabic Literary Representation of Food

(Richmond, Surrey: Curzon, 2000), 3.

Ibn Kuteybe, ‘Uyiiniil-ahbir: ya’.

18 Tarif Khalidi, Arabic Historical Thought in the Classical Period (Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 1994), 109.
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lismasi, kendi malzemelerine “hadis benzeri” bir yaklagim sergileyen birtakim
diger antolojiler i¢in de bir model olarak hizmet etmistir.

Yapisal benzerlik, Hadis ve Edeb miidevvinlerinin, malzemeleri agisindan
kendilerini benzer bir pozisyonda bulmalarindan kaynaklanir. Her ikisi de
belirli basliklara gore toplamalari, elemeleri, segmeleri ve diizenlemeleri ge-
rektigini hissettikleri “kiiciik anlatilar”in yani ahbdrin ezici gesitliligi [prob-
lemi] ile karsi karsiya gelirler. Aradaki fark se¢gme kriterlerinde bulunur.
Miislim’in Sahih’inin “mukaddimesi”nde agiklandigi tizere, Hadis i¢in belirleyici
faktor rivayet zinciriyle belirlenen otantikliktir ve bu sebeple Miislim’in eseri
tedaviilde olan hadisler arasindan kusurlu olan ¢ogunlugu disarida birakip
(izdiyddii’s-sakim), “sahih olan az”1 (es-sahihu1-kalil) bir araya getirmeyi amag-
lar.”? Ote taraftan, Edeb icin secme kriterleri temelde ahlaki ve estetiktir. An-
cak bu se¢me islemi Hadisteki kadar zordur. Ibn ‘Abdi Rabbih sdyle demistir:
“[Karmasik, daginik ve genis muhtevali] s6z/rivayet malzemesi i¢cinden se¢im
yapmak, [kisisel bir inisiyatifle yazi/kitap] yazmaktan daha zordur” (ijtiyi-
ru'l-keldm as ‘ab min te lifih7).?

Bu zorlugun sebebi surada yatiyor olabilir: Orta ¢ag Arap Edeb yazarlari,
kendilerini, fslam &ncesi kaynaklardan, diger medeniyetlerden ve yani sira
kendi ¢cagdaslarindan elde edilen genis ilim hazinesinin varisi olarak gérmek-
teydiler. Bu hazine, bilgi hiyerarsisinde Hadisten daha asagida olmasina rag-
men yine de nefis terbiyesi i¢in korunmaya deger kiymetli bir ahlaki boyut
icermekteydi. bn ‘Abdi Rabbih’in agikladig1 gibi, her millet kendi seleflerinin en
giizel sozlerini toplama isine girismislerdir; 6yle ki simdi “kisaltilmis olanlar yeniden
kisaltilmaya, halihazirda se¢ilmis olanlar da yeniden se¢ilmeye muhtagtir” (ve ekserii
fi zdlike hatta ihtdce el-mubtasar minhd ild ihtisar ve'l-mutehayyer ild ihtiydr).” Biz
boylece burada hem Hadis hem de Edebdeki mikro-anlatilarin kisaliginin (bre-
vity) sebeplerinden birini tefrik edebiliriz: Bu, bagka sekilde zapti miimkiin
olamayacak miktardaki malzemenin sadece en seckin ve en iyilerini kayit al-
tina almak igin gosterilen hikmetli ¢cabalarin meyvesini temsil etmektedir.

19 Miislim, “Mukaddime”.

20 ibn ‘Abdi Rabbih, el-‘Ikdii I-ferid, thk. Miifid Muhammed Kumeyha (Beyrut: Daru’l-kiit{ibil-il-
miyye, 1983), 4.

21 [ibn ‘Abdi Rabbih, el-fkdii I-ferid, 4.] Et-Tentihi, oldukga farkli bir tarzda, Nisvdru I-Muhddara’sma
girerken, topladig1 malzemeye kaynak olarak, krallar ve halifelerden davetsiz misafirler ve
serserilere kadar yaklasik iki yiiz farkli insan kategorisini listelediginde -ki bu liste sosyal
sistemin tiim genisligini aktaran ve Hadis kaynaklari olarak zikredilen énde gelen ve az say1-
lamayacak kadar muhaddise alayc1 bir kars1 noktay: icerebilen bir listedir- potansiyel olarak
sonsuzluga mizahi bir agiklama getirir. EbG Ali el-Muhassin et-Tenthi, Nisviru I-muhddara ve
ahbaru’l-miizdkere, thk. Abbid es-Salci (Beyrut: Daru sadir, 1971-73), 1-7.
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Burada Edeb ve Hadisin faaliyetleri arasinda kurulan benzerlik, bilginin bu
iki branginin oldukca farkli yonelimlerinin oldugunu gizlemek anlamina gel-
mez. Bu, T. Khalidi tarafindan aydinlatici detaylarla tartisilan bir konudur.
O erken donem Edeb ¢alismalarinda, “hizla olgunlasan Hadisle hicbir zaman
baris i¢inde bir arada var olmamais bir “hiimanistik’ ruh” sezer ve ¢esitli agilar-
dan onlar arasindaki farki incelemeye koyulur. Ancak o, Hadis bilginlerinin ve
onlarin “gecmisi kutsallastirmalar1”nin, “gecmisin pek ¢ok saygin dindarlik
modellerinin ideal olana yaklasamadiginin gozlemlendigi, alternatif bir ta-
savvurunu canlandiran” Edebin “0zgiir ve yerlesik kabullere muhalif ruhla-
r1”na karsit oldugu seklinde bir sonuca ulasirken biraz abartmig/ileri gitmis
goriiniiyor.”

Hadiste “saygin dindarlik modelleri” Peygamber ve onun sahabesidir ve bii-
yiik Edeb antolojileri, bu 6rneklerin herhangi bir sekilde yeterli gelemeyecegine
dair bir ima icermez. Aksine, nebevi hadisler her antolojinin ayrilmaz bir parca-
sidir ve bunlara sik sik en yiiksek konum verilir. Ornegin ibn Kuteybe'nin ‘Uyii-
niil-Ahbar'1 Peygamber'in sozleriyle baglar ve Peygamber ¢alisma boyunca en stk
basvurulan otorite olarak kalir. Nebevi Hadisin bu saygin konumu ve ayrica Pey-
gamber’in konusma sanatindaki ustaligl, klasik Edeb geleneginin merkezindeki
diger calismalara referansla uzun uzadiya belgelenebilir. Khalidi tarafindan Edebi
“dogay, toplumu ve tarihi arastiran rasyonel bir yontem olarak”* kullananlar
arasinda en 6nde gelenlerden biri olarak dviilen Cahiz (6. 255/869), kitabinda Pey-
gamber'in belagat giiciine dair birkag sayfa ayirmistir. “Onun kelimeleri az fakat
anlamlar1 ¢oktur.” Bu, vecizlik meselesine bagka bir isaret igeren estetik bir yar-
gidir. Cahiz’in Peygamber’in ifade giiciine dair agiklamasi su sonuca varir: “In-
sanlar asla onun hitabetinden daha yararlisini, daha 6zliisiinii, daha dlgiiliisiinii,
daha giizel ifadelisini, daha nazigini, daha saglamini, daha kolay ifade edilenini
veya daha yiiksek anlamhsim duymamuslardir.””

Hadis ile Edebin, Islam’in temel ahlaki 6gretisinin muhafazasi amaciyla ne
denli ahenkli bir ¢alisma iginde olabilecegi, 6zellikle fakih Maverdi'nin (5.
450/1058) Edebii'd-Diinyd ve'd-Din (“Diinyanin ve Dinin Edebi”) adl1 seckisinde
agikca goriilmektedir. Bu eserde edeb, dini yahut sekiiler olarak nitelenebilen-
ler arasinda ayirim yapilmaksizin, yazarin, ilkelerini klasik Arap edebiyati-
nin biitiin spektrumlarindan elde ettigi ahlaki bir kavramdir. Buna bir 6rnek,

22 Khalidi, Arabic Historical Thought in the Classical Period, 130.

Khalidi, Arabic Historical Thought in the Classical Period, 108. [Metin icindeki kaynak dipnota
cekilmistir.]

Eb(i Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbul-beyin ve't-tebyin, thk. Abdiisselam Muhammed
Harun (Kahire: Mektebetii'l-hanci. 1985), 17. [Metin i¢cindeki kaynak dipnota ¢ekilmistir.]

Kk
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onun, nefsine hakim olmak ve ayn1 sekilde “bos 6zii”nii korumak isteyen in-
sanin, edebi siirekli pratikle ve kisisel yasantiyla kazanmasinin elzem oldu-
gunu desteklemek icin zikrettigi otoritelerin listesidir. Bu liste, Muhammed
Peygamber’in yan1 sira Isa, Ali b. Ebi Talib, Erdesir b. Babek, Ibnii’l-Mukaffa,
Asma‘i, Ebi Temmam ve birtakim isimsiz “sairler, bilgeler, hatipler ve edib-
ler”i (su'ard, hukemd, bulegd, iidebd) igerir.? Maverdi'ye gore edebiyat diinyas tek
bir evrendir ve nebevi sozler, ilk siray1 isgal etmelerine ragmen, onun kendi ahlaki
vizyonunu ingsa etmek icin serbestce arastirip buldugu diger pek ¢ok kisiye ait
sOzlerin arasinda yer almaktadir.

Buradan su sonug ¢ikmaktadir: Peygamber’in sozlerinin kayitlar1 olarak
Hadis, ne Edebden ayr1 bir sey, ne de ona karsit bir seydir; o daha ziyade klasik
Arap edebiyati tarafindan tevariis edilen ve sistemlestirilen genis dini-kiil-
tiirel miras1 kapsayan silsilenin bir yoniinii olusturmaktadir. Boylece Hadis
ve Edeb, bir edebi ugragin, ayn1 kapsayic Islami iist-anlatiy1, soziin yiikselti-
ci/egitici giicline dair benzer bir telakkiyi ve en iyiyi se¢mek i¢in ortaya ko-
nan benzer bir diirtiiyii paylasan farkli dallari olarak goriilebilir. Ibn ‘Abdi
Rabbih, bu ii¢ boyutu —Islam, terbiye edici s6z ve sagduyulu segme— bir Kur'an
ayetine miiracaatla bir araya toplar ki, bu ayet sadece kendisine degil, aym
zamanda hem hadiscilere hem de ediblere uygun diismektedir. Zira onlarin
ugrasilart aynidir: “Onlar ki sozii dinlerler ve en giizeline tabi olurlar” (yeste-
mi‘iine’l-kavle fe-yettebi‘iine ahseneh, ez-Ziimer 39/18).2

Buraya kadarki tartisma, Edeb ve Hadisin ilgi alanlarini igeren tek bir ede-
bl gercevenin mevcudiyetini varsaysa da onlarin arasindaki ortak zeminin
kapsam ve karmasikliginin ve bunun zaman icindeki gelisiminin tam bir de-
gerlendirmesi, kendi basina ayrintili bir calisma gerektirecektir.® Mamafih,
bizi burada ilgilendiren sey, Hadis baglaminda yer aldig1 sekliyle edeb teri-
minin i¢inde estetik, etik ve dinin kesisme seklidir. Bu meseleye belki de en
cok 1s1k tutan goriis, Buhari’nin Sahih’i hakkindaki hacimli serhinde Ibn Hacer
el-Askalani (6. 852/1449) tarafindan ortaya konmustur. ibn Hacer, “kitabiil-edeb”

2 Maverdi, Edebii'd-diinyd ve'd-din (Beyrut, 1987), 197-199.

24 bn ‘Abdi Rabbih, el-'kdiil-ferid, 5. ibn * Abdi Rabbih’in eserine yazdig1 énsoziinde Bray, ayri-
ca, yazarin “seckisindeki haberlere hadis i¢in uygun oldugunu diisiindigii delil 6l¢utiinii uygulamak”
niyetinde oldugundan bahsetmektedir. Julia Bray, “*Abbasid Myth and the Human Act: Ibn ‘Abd
Rabbih and Others”, On Fiction and Adab in Medieval Arabic Literature, ed. Philip F. Kennedy
(Wiesbaden: Harrassowitz, 2005), 15.

25 Son yillarda, Leder (1998), Kennedy (2005) ve Bray (2006) basta olmak {izere edebin mahiye-
ti hakkinda miiracaat edilmesi gereken 6nemli bir dizi arastirma yaymlandi. Julia Bray’in
[edeb’i] 6zel ilgi alani olarak segen “*Abbasid Myth and the Human Act” adli ¢alismasi, edebi
bir efsaneler derlemesi (mythography) olarak tahlil etmekte ve bu suretle onu Hadis ile daha
detayli bir mukayeseye davet etmektedir.
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baslikl1 78. boliime iliskin atifla, kendi edeb tanimini soyle ifade eder: el-edeb
isti‘'malu mad yuhmed kavlen ve fi‘len (“edeb, dviilen [olumlu] s6z ve davranislarda
bulunmaktir.”).? Bu tanimin ifade edilme sekli, s6z ile eylemin birbirinden ba-
gimsiz islev gordiikleri seklinde anlasilamayacagini telkin eder; bilakis birbirlerini et-
kiledikleri ve yansittiklari igin s6z ve eylemin bir ahenk iginde olmalar1 gerekir. Ovii-
len soziin terbiye edici fonksiyonuna ve onun 6viilen eylemi etkileme potansiyeline
duyulan bu inang, pekala Edeb ve Hadisin paylastig1 ortak zeminin gekirdeginde
bulunuyor olabilir.”” Edebin Hadise en dzgii yonii, ibn Hacer tarafindan zikre-
dilen bagka tanimlarla ihata edilmistir. Bu tanimlar muhtelif kaynaklara atfe-
dilir ve terimin etik boyutunu vurgular. Bu tanimlarin birinde edeb, “ta‘ zim
men fevkak ve'r-rifk bi-men diinek” (“senden yukarida olanlara saygi, asagida
olanlara da rifk/iyilik (kindness) ile muameledir”). Bu tanim, Ibn Hacer’in ken-
di tanimuyla birlikte ele alindiginda, Hadis kiilliyatinda yer aldig1 sekliyle edeb
teriminin semantik alanini kusatir: Bu, dviilen s6z ve 6viilen eyleme basvur-
mak suretiyle senden yukaridakilere (bilhassa en ¢ok Peygamber’e) sayginin,
senden asagidakilere de (varliklarin en diistigii dahil) iyiligin ifadesidir. Edeb
bu goriiniis icinde, kisileraras: iliskilerin yerli yerinde idaresiyle alakali bir
dizi davranis ilkeleridir. fleride bahsedecegimiz gibi, bu ilkeler dizisi, gergek
onemini daha yiiksek bir diizenin iliskisinden, yani insan ile Allah arasindaki
iligkiden elde etmektedir.

“Ovgiiye deger s6z”, ayrica, sadece konu bakimindan degil, ayni zamanda
dogru dilbilimsel ve edebi normlara tekabiil eden bir dil bigimini de ima eder.
Bu konu tam da Edebin kalbinde yer aliyor iken, bir sonraki boliimde gosteril-
digi gibi, edeb teriminin ahlaki boyutuyla ilgili rivayetlerle birlikte gortindiigii
Hadis kiilliyatinda da eksik degildir.

Hadiste Edeb: Eylem Halindeki Dil

Alti muteber Hadis mecmuasinin besi -Buhari, Miislim, Ibn Mace, Ebii
Davf{id ve Tirmizi- edeb veya onun ¢ogulu dddab terimini iceren boliim bas-
liklar1 igerir: Bu bdliimlerin igerigine dair bir tetkik sunu gosterir: Bu baglik-
lar altindaki hadisler her ne kadar ortak bir 6zii paylagsalar da her musannif
konuya ayr bir agidan yaklasmus ve kitaplarina digerlerinin yer vermedigi
rivayetleri almislardir. 502 rivayet ile EbG David un edeb boliimii digerlerinden
iki kat daha uzundur ve konunun en kapsamli igerigini sunar. Ebi Dav{id tarafindan

26 {bn Hacer el-Askalani, FethuI-bdri (Beyrut: Daru Thyai’t-tiirasi’l-arabi, 1988) 14: 414.
27 Edebde konugmanin umut edilen kurtulus islevine dair bk. Bray, “*Abbasid Myth and the
Human Act: Ibn “Abd Rabbih and Others”, 19-20. Bray ayrica ayn1 yerde Andras Hamori'nin
“edeb literatiiriindeki sayisiz anekdotta soz, giicii 1slah eder” seklindeki son derece uygun

gozlemine de isaret etmektedir.
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edeb bashig1 altinda yer verilen bir¢ok rivayet diger [Hadis] mecmualarinda
farkli boliim bagliklar: altinda bulunur. Bu, 6zellikle seldm (“Miisliimanlarin
selamlagsmalar1”) ve isti’zdn (“Bir yere girmek icin izin isteme”) konularinda
yani kisilerarasi iliskilerin tam merkezinde olan meselelerdedir® ve sirasiyla
Miislim ve Buhari tarafindan bunlar ayri béliimlere dahil edilmistir.”” flave-
ten, Miislim, kitabinda edeb teriminin dilsel ve edebi yonleriyle ilgili kisa {ig
boliim ayirmistir ki bu ayirim diger kitaplarda yapilmamigtir.*® Yaklasimdaki
bu tiirden farkliliklar, Hadisin dikkate deger hususiyetlerindendir ve izleyen
sayfalardaki hadisler i¢in alternatif siniflandirmalar dipnotlarda belirtilmis ve
boliimiin sonunda deginilmistir.

Zikredilen hadislerin sayisinin ve mecmualar arasindaki ortiismenin kar-
magikligindan dolayi, onlarin konuyu ele alislarina dair detayh bir karsilas-
tirma bu ¢alismanin kapsami disindadir. Burada ana hedef, hadislerdeki “kii-
ciik anlatilar”in (little narratives), ovgliye deger soz ve eylemin (commendable
speech and action) kisilerarasu iligkilerdeki yararh roliinii gostermede bir arag
olarak nasil kullanildigin ortaya koymaktir. Bu bakimdan, musanniflerin bu
terim hakkindaki kendi 6zel goriislerini izah etmek icin aglarini ne kadar da
uzaga firlattiklarini fark etmek carpicidir. Birlikte ele alindiginda, s6z konu-
su hadisler goriiniiste kapsamli bir kisileraras: iligkiler yelpazesinde s6z ve/
veya davranislardaki iyilik ve/veya saygi konusunu resmetmektedir. Bunlar
ebeveynleri, kardesleri, ogullari, kizlari, hanimlari, koleleri, yetimleri, arka-
daglari, erkek ve kadin gruplarini, gayr-1 miislimleri, hastalar: ve 6lmek tizere
olanlari igine almaktadir. Ustelik “senden asagidakilere iyilik”, asagidaki ha-
diste gosterildigi gibi, sadece insanlarla smirh degildir:

(2) Peygamber’e, kendi develerim igin sivadigim
havuzlarima gelen yitik deveyi sularsam benim
i¢in bir ecir olup olmadigini sordum. O da, “Evet,
sikintidaki [susamig] her canliya yapilan iyilikte bir
sevap vardir.” buyurdu.*

28 Seldm ve isti’zan arasindaki iligki en-Ntir 24/27’ye dayanur.

2 M. Sakir'in Sahih-i Tirmizi edisyonunun (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1937) ayr1 bir is-
ti’zan bolimi de vardir. Bu boliim, M. Osman’in edisyonundaki (Beyrut: Daru’l-fikr, 1983)
edeb bashig1 altinda bulunan bir dizi hadisi de icermektedir. Her iki edisyondaki hadislerin
sayist da farklidir. Bu makale Osman’in sistemini takip etmekte ancak iki edisyona da atifta
bulunmaktadir.

30 Bk. Miislim, “kitabiil-adab”, “kitabiil-elfaz mine’l-adab” ve gayriha” ile “kitabii’s-gi‘ir”.

31 ibn Mace, “Edeb”, 8 (No. 3686). Tiim muteber mecmualarda hayvanlara sefkate dair hadisler

bulunur. Ancak Wensinck’in Concordance’ma gore, bu sadece ibn Mace'nin [Siinen’inde] ve ibn

Hanbel’in Miisned’inde yer alir.
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Bu 6rnek Hadisteki edebin bir yoniinii agiga ¢ikarmaktadir: yani, -dil ile
iligkili olmaksizin- boyle 6vgiiye deger bir eylemin ilgili boliimlerde bir¢ok
permiitasyonu vardir. Bu tartismaya dair daha ilgi gekici olan, dvgiiye deger
s0z ve eylemi bir arada ele alan rivayetlerdir. Bunun en dikkat ¢eken 6rnegi
selimlasma eylemi veya seldm lafzinin sdylenisidir. Konu [Hadis] mecmuala-
rinda detayli olarak ele alinmis ve Tirmizi tarafindan 6n plana ¢ikarilmistir.
Onun, bu boliim baghg: altinda yer verdigi ilk hadis soyledir:

(3) Eblt Hiireyre, Peygamberin gsoyle dedigini
nakletmistir: “Canim elinde olan Allah’a yemin
ederim ki, iman etmeden cennete giremezsiniz,
birbirinizi sevmeden de (tehdbbii) iman etmis
olmazsimiz. Size yaptigimiz takdirde birbirinizi
seveceginiz bir isi gosterecegim. Seldmi aranizda
yayginlastiriniz.”*

Bu rivayet selamlasma eyleminin “selamet” fonksiyonunu telaffuz ede-
rek manzaray1 ortaya koyuyorsa da, Tirmizi'nin kaydettigi bir sonraki ha-
dis, Peygamber’in bir ziyaretgi ile karsilasmasini haber vermekte ve selamin
dogru lafzini tam haliyle yani es-seldmii aleykiim ve rahmetullihi ve berakdtiih
(“Selam, Allah’in rahmeti ve bereketi {izerinize olsun”) seklinde sdyleme-
nin faziletini vurgulamaya vesile olmaktadir.®® Tirmizi, 6vgiiye deger soziin
bu formunun soylenis bi¢imini tespit ettikten sonra, ¢esitli durumlarda ve
sosyal ortamlarda selamlasmanin uygulanma tarzini izah eden baska pek
¢ok rivayete yer verir. Bunlar arasinda tebariiz eden, isti’zdn baglaminda
veya birinin meskenine girmek i¢in izin isteme baglaminda selamlasmadir.
Seldm konusunun Tirmizl tarafindan ele alinis tarzi sunu gostermektedir:
edebin amaci, sozde ve eylemde 6teki kisinin sayginligini, biitiinliigiinii ve
esenligini korumada ve haksiz yere o kisinin mahrem alanina izinsiz gir-
mekten sakinmada yatmaktadir. Bu agidan, Kur’an’dan ilham alinan selam
lafz1 sembolik bir fonksiyona sahiptir, ¢iinkii selamin ifade tarzi bu diinya-
da giivenlik, ahirette de kurtulus dilegini ima eder. Ancak Tirmizi'nin de
belirttigi gibi, bu hayirli s6z eger uygunsuz bir durumda kullanilirsa bir
ihlale meydan verebilir:

4) ibn Omer’den: “Peygamber bevletmekte iken

32 Tirmizi “isti'zan”, 1 (1983: No. 2829; 1937: No. 2688. Bagladig1 yer kitabiil-isti’zdn). Aym hadis,
Ebéi Daviidd'un (No. 5193) ve onu aym zamanda fmdn bagh@min girisine de alan Ibn Méce'nin
(no. 3692) edeb bolimlerinde de goriiliir. Miislim ise onu sadece imdn baghiginin altinda verir (No. 54).

3 Tirmizi “Ifi’zan”, 2 (1983: No. 2830, 1937: No. 2689).
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bir adam ona selam verdi. Ancak Peygamber onun
selaimina kargilik vermedi”.3*

Bir kisinin mahremiyetine hiirmeten sir tutma da edebin bir yontidiir. Ne-
vevi, Riyizii’s-salihin’inde konuyla ilgili boliimde bunu 6n plana ¢ikarmay:
tercih etmistir, her ne kadar zikrettigi rivayetler yukaridaki 6rnekten oldukga
farkli bir alandan alinmis olsa da. O, “sirlarin saklanmasi” baglikli babin al-
tinda, baski yapildiginda bile gizli goriismeleri ve sevgililerin sirlarini ifsa et-
memenin faziletini gosteren {i¢ mithim rivayete yer verir.® Bu 6rneklerde ke-
tumlugun fazileti, isti’zdn ve seldm béliimlerindeki anahtar konularla yani 6tekinin
dokunulmazligini saglamayla ilgilidir. Miislim’in seldmu ele alisi, bu baglik altinda,
ovgiiye deger soziin baska bir yonii olarak goriilebilecek olanlar yani hastaliklarin, ze-
hirlerin ve biiyiiniin etkilerinin tedavisinde kullanilacak efsunlu s6zler de dahil olmak
lizere yaralanma ve zarar1 6nlemeyi igeren bir dizi konuyu kapsayarak bu diisiinceyi
daha da vurgulamaktadir.

Tirmizi edeb hakkindaki bolimiine zarardan korunmak igin tasarlanmig
eylem halindeki s6z (speech-in-action)* ile baslarken —¢linkii selam lafz1 6ziin-
de budur-, Ebi David'un bu konudaki boliimiiniin baslangici farkl: ama il-
gili bir perspektif sunar. Bagkalarini zarardan sakindiran bir konusma tarzin
benimsemeyi 6ver; Peygamber’in, Enes b. Malik’in haylazli§ina kars: goster-
digi nazik hosgoriide gosterildigi gibi:

(5) Enes soyle dedi: “Allah Resfilii son derece
giizel huyluydu. Bir giin beni bir is icin bir yere
gonderdi. Ben de ‘Vallahi gitmem’ dedim; oysa
icimde Peygamber’in emrettigi ise gitmek ve onu
yapmak niyeti vardi. Derken yola koyuldum. Ancak
sokakta oynayan cocuklara rastladim (ve onlarla
vakit gecirdim.) Bir siire sonra birden Peygamber’in
arkamdan gelerek boynumu tuttugunu fark ettim.
Ben ona baktim, o da bana giiliimsedi ve ‘Ey
Enescik! Haydi, sana dedigim yere git’ dedi. Ben
de ‘“Tamam, gidiyorum ey Allah'in Res{lii!” dedim.”
Enes sonra soyle dedi: “Vallahi, ben kendisine yedi

34 Tirmizl “Isti’zan”, 27 (1983: No. 2863; 1937: No. 2720). Tirmizi bu hadisi ayrica, Nesai, Eb(
Dav{id ve [bn Mace'nin yaptig1 gibi temizlik (tahdre) boliimiinde de vermektedir.

35 Nevevi, Riyazii s-salihin, 210-212.

36 Miislim, es-Sahih, 4: 1718.

Metinden anlasildig1 kadariyla, bu ifade ile Hz. Peygamber’in bir eylem halinde, bir olay

lizerine sdyledigi sozler kastedilmektedir.
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yil hizmet ettim. Yaptigim bir isten dolay1 migin
boyle yaptin?’, yapmadigim bir isten dolay1 da ‘nigin
boyle yapmadin?’ dedigini isitmedim.”¥

Ebli Daviid bu hadise, hilm yani miisamaha alt baglig1 altinda yer verir.
Bu, 6fkeyi kontrol altina alma araglarina odaklanan sonraki rivayetlerde ge-
lismeye devam eden ve konusma lafizlarinin bir kez daha belirleyici bir rol
oynadig bir temadir. Asagidaki rivayette gosterildigi gibi:

(6) Stileyman b. Surad'dan: Peygamber’in
huzurunda iki kisi ¢ekisti. Birinin gozleri [6fkeden]
kizarmaya ve boyun damarlar1 kabarmaya baglad.
Bunun tizerine Allah Restli soyle dedi: “Ben bir s6z
biliyorum ki bu kigi onu sdylerse hissettigi sey [6fke]
ondan uzaklasir. Bu s6z, e“izii billdhi mine’s-seytdni’r-
racim'dir (kovulmus olan seytandan Allaha
siginirim). Bunun {izerine adam, “Ben de bir delilik
mi [ciiniin] gorityorsun” dedi.®®

Miislim ayru hadise, yukarida aktarilan seytan ve Allah'in yaratmasi rivayetin-
den hemen 6nce yer verir.* Nevevi'nin bu hadis {izerine yorumu bu tuhaf kars:-
lasmanimn anlamin soyle agiklar: Ofkeli adam cahiliyye zihniyeti iginde hareket
etmistir, ¢linkii ona gore seytanin bir kisiye egemen olmasi ancak delilik anlamma
gelir; gercekten de Arapga mecniin kelimesi literal olarak “bir cin tarafindan ele ge-
cirilmis” anlamina gelir. Diger taraftan Peygambere gore ofke seytan tarafindan
telkin edilen bir duygudur, bu yiizden o, 6fkelenildigi zaman ondan (kurtulmak
icin) bir sigmak aramanin telaffuzunu [isti‘4zeyi] dnerir. Ovgiiye deger sozii [isti‘dze-
yi], Peygamber tarafindan tavsiye edilen sekilde okumak, 6fkeyi yok etme giiciine
sahiptir ve insanin kendisini kontrol etmesini ve zarara sebep olmaktan kaginmasi-
n1 miimkiin kilarak 6vgiiye deger eylemi meydana getirecektir.

Efdalu’l-keldm yani biitiin sozlerin en faziletlisi olarak Kur’an'dan ¢ikarilan
dini lafizlarin okunmast, biitin [Hadis] musannefatinin ilgili boliimlerinde yer
verilen bir temadir. Bu bilhassa Ibn Mace tarafindan tercih edilmistir ki* o,

37 EbG Davad, Kitdbii's-siinen (thk. Izzet ed-Da‘4s. Hims: Daru’l-hadis, 1969-1974), “Edeb”, 1
(No. 4773). Ayn1 hadis Miislim tarafindan Peygamber’in faziletleri anlamindaki “fezail” bolii-
miinde verilmektedir (“Fezail”, 54, No. 2310).

38 Ebti Davad, “Edeb”, 3 (No. 4781). [ingilizce metinde ravi ismi “Sard” seklinde yazilmigsa da
dogrusu “Surad” olmalidir.]

39 Miislim, “Birr”, 109 (No. 2610).

40 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, thk. Halil el-Meys (Beyrut: Daru’l-kelam, 1987), 15: 400.

41 ibn Mace, “Edeb”, 56 (No. 3811).
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edeb bolimiiniin sonucuna isaret eden ¢ok sayida rivayetle bunun 6rneklerini ver-
mektedir. Asagidaki 6rnek, dvgiiye deger s6z ve eylem arasindaki ortak zemini (inter-
face) tamamen bagka bir diizleme yerlestirmektedir.

(7) EbG Hureyre'den: Fidan dikerken Allah Restlii
onun yanina geldi ve “Ey Eb(i Hureyre! Ne
dikiyorsun?” diye sordu. Ben de, “Kendime bir
fidan dikiyorum”, dedim. O sdyle dedi: “Sana daha
hayirh bir fidan gostereyim mi? Sunu soyle: “Allah
tesbih ederim, hamd Allah’adir, Allah’tan bagka ilah
yoktur ve Allah en biiyiiktiir” (siibhdnalldhi ve’l-
hamdii [i’lldhi ve 14 iléhe illalldhu valldhu ekber). Boyle
sOylersen her kelimeye karsilik cennette senin igin
bir agag dikilir.”*?

Agac ve fidan dikmek bizatihi 6vgiiye deger bir eylemdir; ancak rivayette
bu eylem insanin en sonunda bosa gidecek diinyevi megsgalelerini sembolize
etmektedir. Tanr1'y1 6vmek icin sdzler sdylemek ve bunun uzantisi olarak ruhu
ilahi olana yonlendirmek, goriilmeyen giicler cennete ait bir 6diil hazirlamakla
mesgul oldugundan [uhrevi sonuglari nedeniyle], daha kalic1 tiirden eylemlere
vesile olur. Rivayet olduk¢a 6nemlidir; zira rivayetin ifade ettigine gore, edebin
yukarida kaydedilen “senden yukaridakilere ta’zim ve senden asagidakilere de
iyilik” seklindeki taniminda zikredilen ikili ilke, ayrica 6viilen s6z ve eylem ara-
sindaki ilgili baglanti, sadece kisilerarasi iliskilerle smirli olmayip, aksine ¢ok
daha 6nemli bir iligkiyi yani insan ve yaratict arasindaki iliskiyi de esit olarak
kapsamaktadir. Burada “6viilen s6z”, Tanr1'nin kendisiyle insana hitap ettigi ve
sirasiyla insanin da Tanrr'y1 ta’zim igin kullanmaya ¢agrildig: ilahi vahiy dilinden
baskast degildir. Onun Peygamber vasitasiyla vahyedilmesi, ilahi hidayet ve
rahmetin bir ifadesidir (hiiden ve rahmeh, el-En’am 6/157) ve bu nedenle “asagi-
dakilere” yénelik iyiligin en {istiin fiilini olusturur. Insani edeb ilkeleri, boylece
Huadiste onun tist-anlatisinin (meta-narrative) metafizik gergevesi icinde saygin
bir yere konulur ve onlara daha derin bir anlam verilir.

Bu gibi hadisler kutsal metnin diline yiice bir konum atfetmekle beraber,
bu, yazinsal edeble daha yaygin olarak iliskilendirilen ovgiiye deger soy-
lemin bu baslik altinda toplanan rivayetlerin arasinda olmadigi anlamina
gelmez. Tirmizi, Ibn Mace ve Eb(i Daviid'un edeb boliimleri, Peygamber’in
siire yonelik tutumunu belgeleyen rivayetler igerir ki, siir ¢cok tartismali
bir konudur ve yukarida isaret edildigi gibi Miislim bu konuya miistakil

42 ibn Mace, “Edeb”, 56 (No. 3807).
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bir béliim ayirmistir.* Ustelik [buralarda] belirli sézciiklerin ve ifadelerin
dogru kullanimi ve uygun olan ve uygun olmayan isimler hakkinda hadis-
ler de vardir. Miislim bu konuyu ayr1 bir baslik altinda ele almistir. Asa-
g1daki Ornekte gosterildigi gibi, sekretaryaya ait edebin gozde ilgisi olan
diplomatik yazismalar da [edeb bashig: altinda] temsil edilir. Her ne kadar
konusu ameli ve kavli olsa ve bu yiizden 6nceki alintidan ¢ok farkli olsa
da, [miiteakip rivayette] ovgliye deger soylem ve kisileraras: baglamdaki
eylem arasindaki karsilikl etkilesim bir kez daha temel meseledir; burada
s0z konusu olan degerli eylem, Otekilerle iletisimi kolaylastirmak igin ya-
banci bir dil 6grenmektir.

(8) Zeyd b. Sabit’ten: “Allah Restilii benden kendisi
icin Yahudilerin yazisindan kelimeler 6grenmemi
istedi. “Mektuplarimin anlagilmasi konusunda
Yahudilere giivenemiyorum.” dedi. Yarim ay
gecmeden onun icin o dili 6grendim. Bu dili
Ogrenince Yahudilere mektup yazacagi zaman onu
ben yazardim ve Yahudiler ona yazdiklar1 zaman

onlar1 ona ben okurdum.”#

Onceki sayfalarda aktarilan rivayetler ile onlar [Hadis] kiilliyatindaki konu-
mu, hem Hadisin edebi bir form olarak agik ve hareketli dogasini, hem de
musanniflerin yaraticiligini ve inisiyatiflerini gostermektedir. D1 goriiniiste bu
rivayetlerin konular1 oldukga alakasizdir. Ancak onlarm edeb bashig: altinda yer al-
mas! sayesinde onlardan her biri bu ahlaki kavramin aydinlatilmasina ayri
bir katki yapmaktadir. Béylece edebi bir form olarak Hadis, somut ve genis
kapsamli tasvir etme ve aralarindaki iliskiler agini 6rnekleme yoluyla soyut
kategorilerin kesfine yardim eder. Bunun sonucunda, muteber Hadis kiilliya-
tinda anlati, kesfedici bir ara¢ olarak, haddi zatinda bir olay 6rgiisii olmayan isaret
edilenin isaret edicisi olarak kullanilir. Fakat bu isaret edilen, farkli hikayeleri birbiri-
ne baglayan soyut ve anlatisal olmayan bir gerceklik/vakiadir ki onu kavramak
okuyucunun vazifesidir. Bu kesif miinhasiran musannif tarafindan yapilan
kategorizasyon ve tasnif vasitasiyla gerceklesir.*

43 Bk. Miislim, es-Sahih, kitab 41.

4 Tirmizi, “i$ti’zan”, 22 (1983: No. 2858; 1937: No. 2715). Ebi Davad, bu hadisi ilim boliimiinde
tasnif etmektedir (“Ilim”, 2, No. 3646).

Edeb ve Hadis derlemeleri arasindaki ana farklar arasinda, Edeb eserlerinin derleyicileri ta-

rafindan iistlenilen daha &nemli rol vardir. Ornegin Kilpatrick, Ebiil-Ferec el-isfahani’nin
tekrarlanan elestirel yorumlarmnin ve miidahalelerinin, hacimli eseri Kitdbiil-E¢ani'nin oku-
yucusuna “derleyicinin kitapta onlara eglik ettigi hissini” nasil verdiklerini ayrmtili olarak

gostermistir. Hilary Kilpatrick, Making the Great Book of Songs: Compilation and the Author’s

45
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Konuyla ilgili bir bagka hususa da dikkat edilmelidir: Edeb baghg: altin-
da yukarida iktibas edilen rivayetlerden ikisi hari¢ hepsi, dipnotlarda da
isaret edildigi gibi, musannifler tarafindan seldm (seldmlasma), isti’zan (bir
yere girerken izin isteme), tahdret (temizlik), fezdil (erdemler), ‘ilm (bilgi) ve
iman (inang) gibi cesitli alternatif bagliklar altinda da kaydedilmistir. Bu, ede-
be uyumlu olarak nitelenebilecek eylemlerin ayni zamanda alternatif ahlaki
kriterlerin genis yelpazesine ne 6l¢lide uygun oldugunu ve dolayisiyla bu
kavramin anlaminin Hadisin ahlaki evreni icinde ne kadar derine gomiilmiis
oldugunu gostermektedir. Eger yazinsal edeb, Kilpatrick’in yerinde ifadesiy-
le, “temel olarak bir sosyal grup igindeki davranisla ilgili olup, o grubu hem
yansitiyor hem de tanimliyor”*® ise, Hadisteki edeb de, Peygamber’in s6z ve
davraniglarini yansitmak suretiyle Miisliiman toplulugun temel davranissal
standartlarini biitiin olarak tanimlamaktan daha az bir seyi amag¢lamamakta-
dir. Boylece o, ideal olarak biitiin farkl1 “sosyal gruplar” tarafindan paylasil-
mas! gereken pratik kisilerarasi iligkilerin ortak ahlaki temelini detaylariyla
tasarlamaktadir ki bu sosyal gruplar biitiin toplumu olusturur. Onlarin dav-
ranislariin 6zel standartlar1 tam da ¢ok yonlii edeb literatiirtiniin konusudur.
Aslinda ¢ok yonlii edeb literatiirii sadece genel antolojileri degil, ayni zaman-
da hiikiimdarlar, saray erkani, biirokratlar, hakimler ve hekimler gibi hususi
gruplara hitap eden 6zel calismalar1 da kapsar.*” Bu gruplar ile uymalar1 ge-
reken standartlar arasindaki farka ragmen, giinliik davranislarinda hepsi bir
ol¢lide, sadece selamlasma tarzlarinda olsa bile Hadisin edebini paylasirlar. Bu
gliniimiize kadar degismemistir.

Nebevi edebin semantik alanini bagka bir 6rnekle aydinlatmak icin edeb kav-
rami1 hakkindaki en dikkate deger klasik ¢alismaya, yani yukarida deginilen

Craft in Abii'l-Faraj al-Isbahani’s Kitab al-Aghani (London and New York: Routledge, 2003), 239.
Aynist muteber Hadis mecmualari igin sdylenemez.

46 Kilpatrick, “Adab”, 54.

47 “Prenslerin aynalar1” edebi tiirii [Siyasetnameler], Kilpatrick (1998) tarafindan belirtildigi

gibi, Edebin 6nemli bir boliimiinii olusturur. Katipler i¢in klasik edeb eseri, ayn1 konuda sa-
y1s1z eser lireten ibn Kuteybe'nin Edebiil-Katib'idir (thk. Muhammed ed-Dali, Beyrut: Miies-
sesetii'r-Risale, 1982). Hakimler ve doktorlarin edebine 6rnek olarak bk. sirasiyla el-Maverdi
(Edebii'l-kadi, thk. Muhyi Hilal es-Serhan, Beyrut: Matbaatii’l-irsad, 1971) ve Levey “Medi-
cal Ethics of Medieval Islam with Special Reference to al- Ruhaw1’s ‘Practical Ethics of the
Physician™, Transactions of the American Philosophical Society, New Series, 57/3 (1967): 1-100).
Konuyla ilgili calismalar baglaminda ayrica filozoflarin edebi hakkinda (6rnegin Huneyn b.
ishak, Adabii I-felasife, thk. Abdurrahman Bedevi, Kuveyt: Ma‘hedii’l-mahtiitati’l-arabiyye, 1985) ve
bu kavramin dini boyutuna baska, belirgin bir yaklasim saglayan Klasik Tasavvuf kitaplarindaki edeb
egitimi hakkinda ¢alismalar da vardir (6rnegin bk. El-Kuseyri, Er-Risdletiil-kuseyriyye fi ilmi’t-ta-
savouf, thk. Ma‘ruf Mustafa Ziireyk (Beyrut/Sayda: el-Matbaatii'l-asriyye, 2001), 283-289).
Farkli mesleklere iligkin edeb bagliklar1 hakkinda faydali bir inceleme icin bk. Horst, “Die
Entstehung der Adab-Literatur und Thre Arten”, 2: 212-215.
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Maverdi'nin Edebii'd-Diinyd ved-Din’deki bir numuneye donebiliriz. O, diger
boliimlerin yani sira mizah ve giilme (el-mizah ve’d-dihk) hakkinda bir boliim
icermektedir ki bu konu muhtelif muteber musannefatta da edeb baghg: altin-
da mevcuttur. Sakalar, eger belirli kosullar yerine getirilirse gercekten de ov-
gliye deger soziin bir formu olabilir. Maverdi, bunu analiz ederken, edebin se¢kin
isaretlerinden olarak ibn Hacer tarafindan telaffuz edilen aynu ilkelere bagvu-
rur. Ahlaken makbul olmak i¢in, sakalar, hos sozlere ve giizel fiillere basvur-
mak suretiyle dostlugun ve sefkatin 6tekilere yonelik bir ifadesi olmalidir.*
Sakalarin amaci bu yiizden iiziintiiyii ve kaygiy1 izale etmektir; ayrica incitici
veya yalan sakalardan ka¢inmalidir. Ebedi genglige dair hayirh bir vaat ige-
ren asagidaki hadiste, Maverdi tarafindan agiklandig gibi, peygamber bunu,
esprili bir sekilde gercegi sOyleyerek basarmigtir:

(9) Ensardan yasl1 bir kadin Peygamber’e geldi ve
“Ey Allahn Restlii! Beni affetmesi igin Allah’a
dua et” dedi. Peygamber de, “Cennete yash
kadinlarin girmeyecegini bilmiyor musun?” dedi.
Bunun {izerine kadin agladi. Sonra Peygamber
tebessiim etti ve sOyle dedi: “Sen Kur’dan'da, ‘Biz
onlar1 yepyeni bir yaratilista yarattik. Onlar1 ahiret
mutluluguna erenler i¢in, hep bir yasta eslerini ¢ok
seven gosterisli bakireler yaptik.” (Innd ense nihiinne
insd’en. Fe-ce‘alndhiinne ebkiran. 'Uruben etriben)
buyurdugunu okumadin m1?”#

Hadiste Anlat1: Arzu ve Yasa/Kural

Bir edebi form olarak hadisin “aciklig1” (openness), tek tek rivayetlerin yer
alabilecegi baglamlarin gesitliliginde oynadig1 rolden ibaret degildir. Yukari-
da belirtilen 6rneklerde gosterildigi gibi, o ayn1 zamanda en 6zel ve mahrem
olandan en formal ve resmi olanina kadar degisen giinliik yasamin tezahiir-
lerini kusatan tematik alan i¢in de gegerlidir. El Calamawy’nin dikkat ¢ektigi
gibi, hadisin rivayet yapisi, belirli karakteristik tarzlar hakim olmasina rag-
men, daha az kapsamli degildir. Bunlar, soru-cevap kaliplarmi, bilmeceleri
(riddles), sayim listelerini, halk masallarinin unsurlarini, ayrica tiim [Hadis]

48 Maverdi, Edebiid-diinyd ve'd-din, 271.
49 Maverdi, Edebii‘d-diinyd ve'd-din, 271. Ne yazik ki bu hadis muteber eserlerde goriilmemekte-
dir.
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kiilliyatinda en zengin rivayet malzemesini saglayan dogatistii olaylar1 konu
alan ve El Calamawy’nin “gercek dykiiler” dediklerini de igine alir.®

Ancak bu arastirmanin amaci agisindan suna dikkat etmelidir: hadis, ¢o-
gunlugu degilse bile, biiyiik oranda hicbir anlat: ihtiva etmez, bilakis sadece
peygamberden varid olan bir s6zii veya onun davraniglariin kisa bir tasvi-
rini aktarir. ibn Mace'nin edeb béliimiinde rifk (“iyilik”) baghig altinda yer alan
bir 6rnek asagidadir; burada biitiin isnddiyla birlikte zikredilmektedir:

(10) Eb(i Bekr ibn Ebi Seybe’nin [Muhammed b.
Mus‘ab’dan, onun el-Evza‘T’den, onun] ez-Ziihri’den,
onun ‘Urve'den, onun da Aise’den naklettigine
gore Peygamber soyle buyurmustur: “Allah iyidir/
refiktir; her iste iyiligi/rifki sever. (inna’llihe reftkun
yuhibbii'r-rifka fi'l-emri kiillih)"”>

Bu tiirden hadislerdeki anlati unsuru, kale “dedi ki” sozctigii ile tahdid edilir
ve bu ifadenin agik¢a muhafaza edildigi rivayet zincirindeki her iiye tarafindan
telaffuz edilmis olarak kabul edilir. Eger anlati, Genette tarafindan tanimlandig:
gibi, “dil vasitasiyla gercek ya da kurgu bir olaym yahut olaylar dizisinin temsi-
1i”** ise, sirf bir konusma olaymin meydana geldigini teyit eden kale s6zciigiiniin
varligi, aktarilan s6z anlat1 icermese de bu hadisi ve dolayisiyla onun benzerlerini,
anlat1 stnifina dahil eder. Boylece hadisin anlat1 boyutu, 6ncelikle, nakletme bi-
¢imi olan isndda dayanmaktadir, yoksa rivayetin konusu olan metne degil. Bir
anlat1 araci olarak isnddmn 6nemi, bu ¢alismanin son boliimiinde detayli olarak
ele alinan daha genis bir meseledir. Burada bizi ilgilendiren sey, anlatisal bir met-
ne sahip hadisler ile boyle olmayanlar arasindaki iliskidir: bunlar1 birbirlerinden
ayirt eden sey nedir ve ne Olgiide ayni edebi formun yalnizca farkl tezahiirii
[olarak degerlendirilirler]? Bu sorunun cevabi, yukarida zikredilen hadis ile Tir-
mizi'nin edeb boliimiinde f7 kerihiyeti’t-teslim ald’z-zimmi baghg1 altinda yer verdigi
asagidaki rivayet mukayese edildiginde bulunabilir. Burada seldmlasmanin ge-
leneksel lafzi, zeki ve ince bir sekilde bir hakarete dontistiirtiliir:

(11) Said b. Abdurrahmanin [Siifyan b.
‘Uyeyne’den, onun] ez-Ziithri'den, onun ‘Urve'den,
onun Aise’den naklettigine gore Aise soyle demistir:

50 Syhair el Calamawy, “Narrative Elements in Hadith Literature”, The Cambridge History of Ar-

abic Literature: Arabic Literature to the End of the Umayyad Period, ed. A. F. L. Beeston, T. M.
Johnstone, R. B. Serjeant, G. R. Smith (Cambridge: Cambridge University Press, 1983), 311,
314.

51 fbn Mace, “Edeb”, 9 (No. 3689).

52 Gérard Genette, “Boundaries of Narrative”, New Literary History 8/1 (1976): 1.
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Bir Yahudi grubu Peygamber’in yanina geldi ve “es-sdm
aleykiim” (Kinama/lanet/6liim iizerine olsun) dedi.
Peygamber de onlara “Ve aleykiim” (Sizin iizerinize
de)” diye karsilik verdi. Aise, “Ben, kinama ve lanet
sizin iizerinize olsun, derdim.” dedi. Peygamber
soyle dedi: Ey Aise! Allah her iste rifki sever.” Aise,
“Onlarin ne sdylediklerini duymadin mi?” diye
sordu. Bunun {izerine Peygamber, “Ben de onlara
“Ve aleykiim” (Sizin {izerinize de) diyerek karsilik
verdim ya!” dedi.”®

Acik bir bicimde, Tirmizi'nin naklettigi rivayet, “Allah her iste rifki sever”
nebevi ifadesi icin bir durumsal baglam saglar. Bu baglam, Tirmizi'nin bu
hadisi, Ibn Mace tarafindan kullanilan bab baghigindan biitiiniiyle farkli bir
bab baslig1 altinda tasnif etmesine neden olmustur. Su halde baglam soze neyi
ilave etmistir? Bu soru, hadisin “anlatisal olan” ve “anlatisal olmayan” un-
surlar1 arasindaki iliskinin ¢ekirdegine gotiiriir. Hegel ve H. White’a gore bu
belki anlatisal temsilin altinda yatan bir catismanin tezahiirii olarak yorum-
lanabilir, tipki sunun gibi: “O, bir yanda arzu ve diger yanda yasa arasindaki
catismadir.”>

Bu catisma, White'in yasa, tarihsellik ve anlatisallik arasindaki yakin iligki
diye adlandirdig1 seyden ortaya ¢ikmaktadir. [White’a gore] anlatisallik, adet
oldugu {izere “anlatisal beyanin tipik faktorlerinin lehinde veya aleyhinde et-
kiledigi bir hukuki sistemin varligim1” gerektirir.*® Lehte veya aleyhteki bu
etki, anlat1 eyleminin goz oniine serilmesine neden olan dinamik gii¢ yani
“arzu” tarafindan harekete gecirilir. Islami baglamda, “arzu”yu olumsuz ve
ahlak karsit1 bigcimiyle (form) aktarmak i¢in en uygun terim hevd olabilir, Id
tettebi‘i’l-hevd fe-yudilleke an sebililldh (hevaya uyma, sonra seni Allah yolundan
saptirir, Sad 38/26) ayetindeki gibi. ibn Manz{ir'un agikladig iizere, sebilulldh te-
rimi Islam’in yasal sistemi olan seriat tarafindan konulan vecibeleri ifa etmek
de dahil insan1 Allah’a yaklastiran biitiin eylemlere géndermede bulunmak-
tadir.® Heod ile sebilulldhin, yani Islami kisvesi icinde arzu ve yasanin, hadisin
meta-anlatisinin ¢ekirdeginde yer aldigini soylemeye gerek bile yoktur; ger-
cekten, rahatlikla varsayabiliriz ki heva, seytanin insanin bos 6ziine telkin et-
meyi planladig: seydir. Ancak yukarida isaret edildigi gibi, arzu seriata kars:

53 Tirmizi, “Isti’zan”, 12 (1983: No. 2844; 1937-56: 2701).
54

55

White, “The Value of Narrativity in the Representation of Reality”, 16.
White, “The Value of Narrativity in the Representation of Reality”, 17.
56 fbn Manzr, Lisdnu1-Arab, bk. “sebil” maddesi.
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degil de onun namma etkide bulunmak suretiyle olumlu bir bigim de alabilir.
Boyle bir eylem, olumlu eylemin iig temel Islami kavramini yani iman, hicret ve
cihad1 bir araya getiren ellezine dmenii ve hiceril ve cihedil fi sebililldh (iman eden,
hicret eden, Allah yolunda cihad edenler, et-Tevbe 9/20) Kur'ani ibaresinde en
iyisekilde aktarilir.””

Eger yukarida zikrettigimiz hadislere donersek sunu goriiriiz: bu hadisler-
de anlatilan biitiin olaylar, ibn Manz{ir'un sebilullih teriminin taniminda ifade
edildigi gibi, en genis anlamiyla seriata uyma yahut ona muhalif olma ko-
nusunda arzunun tezahiirleri olarak sayilabilir. “Olumsuz arzu”, sadece Ai-
se’nin, kocasinin ziyaretgilerinin kiistahligina karsilik verme ve onlara ayniyla
mukabelede bulunma isteginde degil, ayn1 zamanda gozleri kanlanmis in-
sanin Ofkesinde,*® Eb(i Hiireyre'nin diisiincesiz bahgivanliginda,” kii¢iik Enes’in
cocuksu dik bashiliginda®® ve Peygamber ¢ok 6zel bir eylem gergeklestirirken
Peygamber’e seldm veren adamin diisiincesizliginde de 6rneklendirilmistir.**
Diger yandan “olumlu arzu”, bedevinin yitik bagibos develeri sulamak sure-
tiyle 6diil iimit etmesini,*? Zeyd b. Sabit'in Peygamber’in yazismalarinda ona
yardim etmek i¢in Yahudilerin dilini 6grenmedeki sevkini®® ve yash kadinin
kurtulusg imit etmesini* motive etmektedir.

Olumlu veya olumsuz anlaminda arzu, boylece Hadisin “anlatisal kabugu-
nu” olusturur. Diger taraftan, yasa/kural (law) “anlatisal olmayan 6z” olarak
isimlendirilebilecek seyleri yani genel hakikatleri, nebevi emir ve yasaklari,
Peygamber’in karakterini ve adet olarak yaptig1 eylemleri, Tanri'min sifatla-
rindan bahseden veya onlar1 tasvir eden sozleri beyan eden nebevi ifadele-
ri saglar. Yukarida yer verilen hadisler, bunlarin kapsadig: biiytik cesitlilikte
konular1 6rneklendirir. Peygamber’in, [bevlederken kendisine selim veren
kisiyi] tekdir ederken® ve [Zeyd’e] yabanci bir dil 6grenme emrini verirken®
sert sozclikler kullanmaya karsi isteksizligi vardir; onun [selam verirken] dini

57 Boylesi karmagik eylemin tarihsellik ve anlatisallikla bag1, Miisliiman takviminin baslangic nok-

tasina isaret etmesindeki gerceklikte agikga tezahiir etmektedir: Muhammed'in hicreti inanca
(iman) ve inang diismanlarina karsi savasa (cihad) vesile olmustur.

8 Bk. 6rnek 6.
59 Bk. 6rnek 7.
60 Bk. ornek 5.
61 Bk. ornek 4.
62 Bk. érnek 2.
63 Bk. 6rnek 8.
64 Bk. 6rnek 9.
65 Bk. ornek 5.
66 Bk. ornek 8.
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lafzin dogru kullanimini emreden® ve zor durumdaki hayvanlara yardim et-
menin faziletini teyit eden® ifadeleri de vardir. Bununla hassaten alakali bir
sey “olumlu arzu”nun hayati bir formunu yani kurtulusa ermenin bir aract
olarak insanlar arasinda karsilikli sevgiyi tavsiye eden 3. drnekteki nebevi
sozdiir. Ancak 10. 6rnek en 6nemlisidir. Bu rivayet, Tanr1 kendi iyiliginin (rifk)
insan eylemlerine yansitilmasini gormek ister, demek suretiyle sunu teyit et-
mektedir: Biitiin olumlu arzu ve onunla biitiin insani edeb, Hadisteki edebin ilahi
ya da metafizik boyutu olarak isimlendirilebilecek seyin bir islevinden baska
bir sey degildir: “Merhametlilerin en merhametlisi olan” (erhamu r-rahimin,
el-Enbiya 21/83) Tanr, biitiin iyiligin nihai kaynagidir. Bu yiizden Hadisteki
teeddiibiin ger¢ek amaci sadece sudur: insanin sinirhiliginin izin verebilecegi 6l¢giide
ulhiyetin tabiatina 6ykiinmek i¢in Peygamber’i takip emek.®

Bu hadislerin anlatisal olmayan 6ziinde ickin bulunan meseleler sunda
ortaktir: onlarin hepsi sebilulldhin miiteaddit veghelerini izah eder ve boy-
le yaparken de zimni sonsuz gecerliligin ilkelerini dile getirir. Anlatisal
kabuk, anlatisal olmayan 0zii dramatize edebilen, vurgulayabilen yahut
aciklayabilen, fakat biitiiniiyle bir kenara da birakilabilecek bir baglam
temin eder. Gergekten de 10. d6rnekte gosterildigi gibi, anlatisal baglami
olmaksizin zikredilmek suretiyle onun agirlig1 ve evrensel cazibesi ar-
tar. Ustelik anlatinin bulundugu yerde de, durumla ilgili tiim detaylarin
maksath olarak makaslandig1 ve sadece yalin esaslarin/gerekli hususlarin
verildigi goriiliir. Ancak bunlar “6fkeli adam” hakkindaki hadiste gosteril-
digi gibi, maksimum etki icin segilir.”” Ofkeli adamin kimligi, Peygamber’i
ziyaret sebebi veya 6fkesine neden olan saik bir sir olarak kalacaktir; duy-
dugumuzun hepsi, onun gozlerinin kizarmasi ve damarlarinin kabarma-
sidir. Ofke kendi saf, giplak, nedensiz formu iginde goriiniiyor ancak bu
kisa fir¢a darbesi Peygamber’in miidahalesi icin en etkili zemini saglamak
i¢in yeterlidir. Boylesi bir hadiste edebi yaraticilik rivayetin tafsilatlandiril-
masina degil, bilakis tam olarak bunun ziddina yani 6zii teskil eden ebedi
mesaj i¢in en kisa siirede asilacak bir ¢erceve saglamaya yonelik iyi tasar-
lanmis bir kisaltmaya baglhdir.”

67 Bk. rnek 3, 6 ve 7.
68 BKk. 6rnek 2.
69 Bk. 6rnek 10.

70 Bk. 6rnek 6.

"1 Bray, Edeb’in “efsanelesmesinde” (mythologizing) benzer bir kompozisyon prosediiriine isaret

etmektedir: “Bir olay anlat1 haline getirilmez (denarrativised) ve beseri halin degismez yapi-
sinin pargast gibi bir durum olarak sunulur” (Bray, “*Abbasid Myth and the Human Act:
Ibn ‘Abd Rabbih and Others”, 12). Onun miisahede ettigi gibi tersi bir islem de mevcuttur:
“Bir durum bir olay igerisine yerlestirilir ve bir anlatiya doniistiiriiliir; yeri belirlenir ve ona
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Genette tarafindan kullanilan terminolojiye donersek, yukarida yer veri-
len hadislerdeki “kabuk” ile “6z” arasindaki fark, bir yere kadar ilk olarak
Benveniste tarafindan formiile edildigi gibi “anlat1” ile “soylem” arasindaki
farka tekabiil eder. Anlatida, ge¢mis olaylar “Oykiiniin ufkunda goriindiigii
gibi kaydedilir”, oysa sdylemde “birisi konusur ve onun tam da konusma
eylemindeki durumu, en énemli anlamlandirmalarin odagidir.” Ustelik “ri-
vayetin iginde miindemig olan sdylem [yine] sdylem olarak kalir ve [anlati-
nin i¢inde] yeri kolayca teshis edilebilen bir tiir kist olusturur.””? Zikredilen
hadislerde bu, anlatisal olmayan 6ze yani [hadisler i¢inden] secilip ayrilan ve
sayisiz rivayet icinde herhangi bir anlatisal cerceveden yoksun olarak kendi
bagina ayakta duran hayati 6nemde nebevi sozlere esdegerdir. Bu baglamda
“sdylem” (discourse) terimi kullanishdir; ¢iinkii Genette tarafindan tanimlan-
dig1 gibi, soylem bir edebi form olarak Hadisin “agikliginin” bir bagka yoniine
daha isaret etmektedir. Ona gore, sdylem, anlatinin aksine, “muhafaza edece-
gi bir safliga sahip degildir; ¢linkii o, dilin dogal bir modudur: tanimi geregi
biitiin formlara agik olan, en genis ve en evrensel modu.””® Hadisteki nebevi
sOzler, tam da bu manada, sdylemdir; ¢iinkii onlar tek heceli sozciiklerden
mesel ve kissalarin rivayetine kadar sozlii ifadelerin goriiniiste siirsiz yelpa-
zesini kusatmaktadir.

Bununla birlikte su da not edilmelidir: Hadisin anlatisal kabugu ve soy-
lemsel olup anlatisal olmayan 6zii ve onlarin ¢atisma ve uyusma halindeki
arzuyu ve yasayl/kurali ayr1 ayri yansitmalari, yukarida belirtilen 6rnekler-
de oldugu gibi her zaman kolayca ayirt edilebilir degildir. Belli durumlarda
anlati, yasanin/kuralin bizzat uygulanis anini gostermek ve bunun gercek-
lesmis olduguna dair canli kamit sunmak i¢in kullanilir. Bunun etkileyici
ornekleri hirsizlik ve zinaya verilen cezalarla ilgili hudiid hadislerinde bulu-
nur. Bunlar ilgili vakalar1 ¢evreleyen kayda deger miktarda ayrinti saglar.
Bunlardan biri Gamid b. el-Ezd kabilesinden bir kadinla ilgilidir. Bu kadin,
Maiz b. Malik’in 6rnegini takip ederek zina ettigini itiraf etmeye karar ver-
mis ve Peygamber’den cezay1 uygulayarak kendisini arindirmasini istemis-
tir (fe-tahhirni). Hamile oldugunu dile getirdiginde Peygamber ona dogum
yapincaya kadar gitmesini [¢cocugunu dogurduktan sonra gelmesini] soyle-
mistir.

isimler hatta tarihler bile ilistirilir.” Tkincisi Hadis ile de ilgilidir; ¢iinkii bu yaygin hadis uy-
durma islemine de uygulanmaktadir. Bu islemde Peygamber ile iliskilendirilmek suretiyle
ifadelere ve paradigmatik olaylara otorite temin edilir. Bu bir kez daha Edeb ve Hadis arasinda
yapisal paralelligin yaygin oldugunu ve yakindan ¢alisilmay1 hak ettigini gostermektedir.

72

73

Genette, “Boundaries of Narrative”, 9-11.
Genette, “Boundaries of Narrative”, 11.
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(12) Kadin dogurdugu zaman ¢ocugu bir bez pargasi
iginde ona getirdi ve “Iste dogurdugum gocuk bu”
dedi. O da “Git ve bu g¢ocugu siitten kesilinceye
kadar emzir!” dedi. Kadin onu siitten ayirdiktan
sonra elinde bir parca ekmek oldugu halde ¢ocugu
ona getirdi ve soyle dedi: “Ey Allah'in Nebisi! Onu
memeden ayirdim. Yemek yemege de basladi”.
Bununizerine Peygamber cocugu Miisliimanlardan
birine verdi. Sonra kadin igin gogsiine kadar
bir cukur kazilmasini istedi. Insanlardan kadin
recmetmelerini istedi. Halid b. el-Velid bir tag alarak
kadinin bagina atti. Cikan kan Halid'in yiiziine
sigradi ve o da kadina agir sozler sdyledi. Allah Restalii
onu duydu ve soyle dedi: “Sakin ol ey Halid! Canim
elinde olan Allah'a yemin olsun, bu kadin &yle bir
tevbe etti ki, o tevbeyi zorbalikla haksiz vergi tahsil
eden bir kisi (sahibii meks) yapsaydi muhakkak
bagislanirdi” Daha sonra kadinin cenaze namazini
kild1 ve kadin defnedildi.”

Rivayetin yine Miislim tarafindan nakledilen bir bagka tarikinde Peygam-
ber’in soyle dedigi aktarilir: “Kadin dyle bir tevbe etti ki, bu tevbe Medineli-
lerden yetmis kisi arasinda taksim edilse onlara yeterdi. Sen Allah i¢in canin
vermekten daha iistiin bir tevbe biliyor musun?””

Bu rivayet, belki de baska herhangi bir hadisten daha iyi bir sekilde, Ha-
disin “yasa” ve “arzu” arasindaki ortak zeminin en tepe noktasina ne derece
yerlestirildigini gostermektedir. Burton tarafindan daha detayl olarak tarti-
sildig1 gibi, Kur'an'da yer almayan recm cezasi hakkindaki tartisma, Hadisin
Kur'an'dan sonra “ikinci bir vahiy” seviyesine yiikseltilmesi ve boylece dini
hukukun muteber kaynaklarindan biri haline gelmesi teorisini formiile etme-
siigin Safi‘i’yi (6. 204/820) tesvik etmeye vesile olmustur.”® Bu hadisin icerdigi an-
lati, boylece, arzunun ikiz bicimlerinin bir kez daha motive edici bir rol oyna-
masi vasitasiyla yasanin uygulamada ebedi bir 6rnegi olarak alinacak tek bir
olay1 tasvir etmektedir. Yasaya aykir1 olan arzunun zina tiirtinden davranis-
lara neden oldugu varsayilabilir ancak anlatinin odag1 negatif degil de essiz
bir pozitif arzudur: kadmnin cezanin uygulanmasi yoluyla arinma dilegidir.

74 Miislim, “Hud@id”, 23 (No. 1695).
7> Miislim, “Hudd”, 23 (No. 1696).
76 John Burton, An Introduction to Hadith (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1994), 81-91.
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Bu, Peygamber’in bu acimasiz kosullarda dahi edebin etik ilkelerine uygun
bir davranig sergilemesi icin bir vesile olmustur. Bu son husus, Peygamber’in
¢ocugun seldmeti konusundaki ilgisinde, 6fkesinden dolay1 Halid’i kinamasin-
da, kadinin cenaze namazini kilmasinda ve tevbesi iizerine yaptig1 yorumda ¢ok
agiktir ki, yukarida aktarilan ikinci rivayette Peygamber’in yorumu kadin1 ne-
redeyse bir azize seviyesine yiikseltir.

Destan ve Hadis: Arinma (Catharsis) ve Huzur

T. Khalidi'nin belirttigi gibi, Hadis ilmi tarafindan gelistirilen gegmis im-
gesi, Bakhtin’in tanimladig1 anlamda “destans1” (epic) olarak tanimlanabilir.””
Bakhtin’e gore destandaki ge¢mis “mutlak”tir; ¢linkii o “sonraki tiim zamanlar
icin iyi olan her seyin tek kaynagim ve baglangicin” temsil eder; o “doku-
nulmaz/kutsal gelenek”ten dogar ve onun anis1 “yaratici diirtiiniin kaynag:
ve glicli” olarak gorev yapar.” Destanin bu 6zellikleri gercekten ¢ok belirgin
sekilde Hadis igin de gegerlidir. Hadisin tasvir ettigi ge¢mis kutsal ve mutlak
addedilir ki, bu sonraki tiim zamanlar icin yasal ve davranissal standartlar:
saglamaya baslamis ve ge¢misin anisinin bir kutsal raviler kitlesi tarafindan
korunmast Islam literatiiriinde rakipsiz bir “yaratic1 diirtii”ye yol agmustir.
Hadis ile Bakhtin’in epikle ilgili goriisii arasinda en az bunun kadar carpi-
c1 bagka bir paralellik, onun destana 6zgii (epic) birey nosyonu hakkindadir:
“onun tiim potansiyeli, biitiin olasiliklari, tamamen onun dis diinyadaki sos-
yal konumunda gerceklesir. ... icindeki her sey agiga cikar ve yiiksek sesle
dile getirilir”.” Muhammed s6z konusu oldugunda, “harici sosyal konum”
onun tiim potansiyelinin kendisi vasitasiyla gerceklestigi niibiivvettir; Hadis,
ona dair ve onun vasitasiyla “ortaya ¢ikan ve dile getirilen”leri kayit altina
almak igin vardir.

Hadis ile Bakhtin'in destan goriisii arasindaki paralellik, onlarin edebiyat
tarihindeki kendi konumlarina da uzanir. Bakhtin’in gosterdigi gibi, destanin
“yiiksek tarzi”nin parodileri, siklikla romanin ortaya ¢ikisina dogru gecis asa-
masini isaret eder. Zira o, destana 6zgii bireyin homojenliginin parcalandig:
ve “kisinin kendisiyle Ortiismeyi biraktig1” bir tiirdiir.** Abd al-Fattah Kili-
to ve James T. Monroe'nin isaret ettigi gibi, Hadis literatiirii, Hemedani ve
Hariri'nin Makamdtlar'inda buna kiyas edilebilecek bir parodiye maruz kalir.

7T Tarif Khalidi, Arabic Historical Thought in the Classical Period (Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 1994), 58, 130.

Mikhail M. Bakhtin, The Dialogic Imagination, ed. Michael Holquist, ¢ev. Caryl Emerson - Mi-
chael Holquist (Austin: University of Texas Press, 1981), 15-17.

79 Bakhtin, The Dialogic Imagination, 34.
80 Bakhtin, The Dialogic Imagination, 6, 35.

78
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Makamdt siklikla modern Arap romaninin® erken onciilii olarak zikredilen bir
tiirdiir ve “Muhammed Peygamber’in bildirdigi soylu mesajin tam karsisin-
da duran ahlaka aykir1 bir 6greti”’yi savunmak igin Hadisin edebi bi¢ciminden
hicivsel bir sekilde yararlanir.®> Amacimiz agisindan asil ilging olan sudur:
Bakhtin’e 6zgii “epik bireyin kirilmas1”® nosyonu sadece Makamdt'ta agik¢a
tezahiir etmez, ayni zamanda edeb kavraminin tam kalbine dokunur, onu
-Ibn Hacer'i izleyerek- 6vgiiye deger soz ve dvgiiye deger eylemin bulugmasi
olarak anladigimiz takdirde. Ovgiiye deger soz ve eylem Peygamber 6rne-
ginde bir araya getirilirken, Makamdt kahramanlar1 s6z konusu oldugunda
uzlasmaz bir zitlik icerisindedirler; zira burada harikulade bir belagat, rezil
ve Olclistiz davraniglarla catismaktadir/celismektedir. Burada insan sadece
“kendisiyle uyumu/ortiismeyi birakmakla” kalmaz, ayni zamanda edeb yani
onun durdugu ahlaki zemin, merkezden catlayip kirilr.

Yukarida belirtilen benzesmeler sunu ileri siiriiyor goriinmektedir: Hadis
aslinda konu, kaynak, sosyo-kiiltiirel ve edebi islev acisindan destana benzer
bir edebi tiir olarak tanimlanabilir. Bununla birlikte bu benzerlikler, sadece
Hadisin dinsel konumunu degil, onunla ayni derecede énemli olan ve Hadisin
dini konumunun yani sira edebi ve 6zellikle de anlatisal dogasiyla ilgili bazi
kategorik farkliliklar1 da maskelemektedir. Bu, en iyi sekilde Homeros'un il-
yada’sinin basglangicini gosteren asagidaki destan musralariyla karsilastirildiginda
orneklendirilir:

Sarkisini s6yle bize ey Tanriga, Asil’in yikicr 6fkesinin
Peleus’un oglu korkung bir lanet getirdi

Akhalara onca ac1 getirdi ve firlatip att1

Hades’e onca yigitleri, birakarak

Bedenlerini kopeklere ve yirtic1 kuslara yem olarak.*

81 Ornek icin bk. Roger Allen, “The Beginnings of the Arabic Novel”, The Cambridge History of
Arabic Literature: Modern Arabic Literature, ed. Mustafa M. Badawi (Cambridge: Cambridge
University Press, 1992), 180. Makamdtlar hakkinda daha yeni bir ¢alisma icin bk. Philip F. Ken-
nedy, “The Magamat As a Nexus of Interests: Reflections on Abdelfattah Kilito’s Les Séances”,
Writing and Representation in Medieval Islam, ed. Julia Bray (London and New York: Routledge,
2006).

James T. Monroe, The Art of Badi " al-Zaman al-Hamadhani as Picaresque Narrative (Beyrut: Amer-
ican University, 1983), 24.

Monroe, The Art of Badi“ al-Zaman al-Hamadhani as Picaresque Narrative, 38.

84 Homer, The Iliad of Homer, ¢ev. Ennis Rees (Oxford: Oxford University Press, 1991), 3.

82

83
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Hadisin ahlak evreni ile klasik destaninki arasindaki fark, bu misralarda
goriildiigii gibi, Peygamber’in 6fkeye kapilmis bir adamla® karsilasmasina
dair yukarida sozii edilen rivayetle kiyaslandiginda, 6tkenin telakkisinde hii-
lasa edilmistir. Her ikisi de 6fkeyi “yikic1 bir arzu” olarak telakki eder ve fakat
birisi onu her seyi simirsiz bir bicimde sarsan ve yutan bir sey olarak goste-
rirken, digeri onu daha yiiksek bir giice basvurarak onun bir an 6nce nasil
sondtiriilebilecegini gosterir. Homeros d6rneginde, bu baslangictaki Tanriga’ya
yakarma ifadesi, dinleyiciyi seyrinde kars1 koyulamaz sekilde siiriiklemek
i¢in tasarlanan bir kimildanisi harekete gecirir. Asil’'in gazabinda ortaya ¢ikan
sey, “mutlak ge¢mis”in, Aristo'nun ifadesiyle, “actma ve korkunun” ve ka-
tartik duygusal bosalmay1 uyandiracak biiyiik ve korkung olaylarin akisinin
dinamizmidir.® “Ilyada’dan beri her anlati bu akis1 anlatt1” diyor P. Ricoeur,
bizim amacimiza hayli uygun olan zaman ve anlatiya iligkin diisiincelerinde.*”
Destanda “mutlak ge¢mis”in gii¢lii bir zamansal siireklilik olarak tezahiiri, orta-
ya ¢ikardigi estetik tecriibe i¢in hayati dnem tasir: “Hayat zamansallikta ne kadar
zengin olursa, epik o kadar saf olur.®

Ricoeur'un, ilk defa Giinther Miiller tarafindan gelistirilen “anlatilan zaman”
(narrated time) ile “anlatma zamar” (time of narration) kavramlari arasindaki ortak
zemin hakkindaki tartismasi, “mutlak epik ge¢mis”in bir bagka yapisal 6zelligine
dikkat cekmektedir. Destanin “anlatilan zamarni” ile “anlatma zamani1” arasinda
yahut ilyada 6rneginde, Homer'in Tanrica’ya yakarma zamarnu ile Asil’'in gazabi-
nin zamani arasinda, Bakhtin’in “gecilmez simir” olarak adlandirdig: ve destan-
daki ge¢misi “kendisinden sonra gelen tiim zamanlardan... destan sarkicilar: ile
dinleyicilerinin i¢inde yer aldig1 ¢ocuklarin ve arkadaslarmn ebedi simdisinden”
ay1ran, bilinmeyen ve olgiilemeyen zamanin sonsuzlugu yatar.* Burada ayr bir
Zeiterlebnis yani destanin “zamansal tecriibesi”® yatar: hem son derece biiyiileyi-
ci, hem de tamamen uzak olan gegici bir akis hissi verir.

Simdi Hadise geri donersek, destan icin hayati 6nem tasiyan “anlatilan za-

85 Bk. 6rnek 6.

86 Aristo, Poetics, gev. W. Hamilton Fyfe (London: Heinemann, 1973), 22-3, 1449b: 25. Bu pasaj
trajediye basvurmakta ancak Aristo kendisi “destanlarin kaynaklarinin trajediye ait” oldugu-
nu belirtmektedir (1449b: 15-20). Epik siirde katarsis hakkinda ayrica bk. Stephen Halliwell,
Aristotle’s Poetics (Chicago: University of Chicago Press, 1998), 168-201.

87 Paul Ricoeur, “The Time of Narrating (Erzzhlzeit) and Narrated Time (Erzihlte Zeit)”, Narra-
tology - An Introduction, ed. Susan Onega - José Angel Garcia (London: Longman, 1996), 131.

8 Ricoeur, “The Time of Narrating (Erzihlzeit) and Narrated Time (Erzéhlte Zeit)”, 131. Bu
Giinther Miiller'in Morphologische Poetik’inden bir alintidir. Ricoeur bu ¢alismasinda (je mehr
Zeitlichkeit des Lebens desto reinere Epik) biiyiik dlgiide ona atifta bulunmaktadir.

89 Bakhtin, The Dialogic Imagination, 15-16.

%0 Ricoeur, “The Time of Narrating (Erzahlzeit) and Narrated Time (Erzihlte Zeit)”, 133.
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man” ile “anlatma zamar” arasindaki boslugun, [hadiste] isndd marifetiyle
neredeyse kaldirildigini goriiyoruz. Ravi zincirini zikretmek ve onlarin, Hadi-
sin kaynaklarini ve boylece “rivayet hakkini”?! saglayan kutsal gelenege men-
subiyetlerini belirtmek suretiyle isnid, dogrudan, otantik ve neredeyse araci
olmadan gec¢mise erisim vaadinde bulunur. Gergekten de rivayetlerin ifade-
leri, Tirmizl'nin edeb bolimiinden alintilanan asagidaki ornekte gosterildigi gibi,
ravilerin kelimesi kelimesine naklettigi en erken kaynaklar olarak addedilir.

(13) Eb(i Hasim er-Rifa‘i'nin bize Ibn Fudayl'dan
onun da el-A‘meg'ten rivayet ettigine gore Ebii
Salih soyle demistir: Aise ve Ummii Seleme’ye
Peygamber’in en ¢cok hangi ameli sevdigini sordular.
Onlar da soyle cevap verdiler: “Az da olsa devaml
yapilan1” (ma dime aleyhi ve in kalle).”*

Duydugumuz sozciikler, uzun zaman 6nce olaylar1 hatirlayan bir anlatici-
nin degil, bilakis gercek gorgii taniklarinin, sadece yakinlarda vefat eden ko-
calarmin tercihleri hakkinda konusan Aise ve Ummii Seleme’nin sézciikleridir.
Hadisin otantikligi i¢in kritik bir arag olarak takdim edildigi halde, tamamen
edebi perspektiften bakildiginda isnid, Bakhtin’in destandaki mutlak ge¢mis
ile simdi arasindaki asilmaz sinir1 kaldirmak iizere tasarlanmis gibi duruyor.
Boylece elde edilen “eszamanlilik” (contemporaneity), Bakhtin’in tasavvuru-
na gore, destana biitiiniiyle yabancidir; gercekten, “eszamanlilik, bu haliyle,
...yliksek tiirler i¢in temsil nesnesi olamaz.”*

Bu noktada, Hadisin ne olgiide “yiiksek edebi bir tiir” oldugu soylenebi-
lecegi sorusu ortaya ¢ikiyor. Aslinda su dikkate degerdir: Hadis, Bakhtin’e
gore destanin “yiiksek tiir”iiyle arasinda ¢ok fazla fark olan bir edebi tiirle, yani
Sokratik diyaloglarla belli 6zellikleri paylasir. Sokratik diyaloglarda oldugu
gibi, Hadis ¢ok diyalogludur, anlatidan ziyade sdylem iizerine dayanir, soru
ve cevap kalibini temel bir yapisal 6zellik olarak sergiler ve “popiiler konu-
sulan dile yakinlik” izlenimi veren basit, siissiiz bir tarzda diizenlenir.”* En
onemlisi, [Hadis] de, bagkahramanin ve bilgelik dagiticisinin yaninda birgok
farkli konusmacinin duyuldugu “gok tsluplu” (multi-styled)® bir tiirdiir; is-
ndd, bir kez daha biitiin bu sahsiyetlerin s6zlerinin otantik ve yetkili sekilde
aktarilmasin saglayan bir vasita olarak islev gortir.

91 White, “The Value of Narrativity in the Representation of Reality”, 22.

92 Tirmizi, “Adab”, 73 (1983: No. 3017; 1937: No. 2857).
93

94

Bakhtin, The Dialogic Imagination, 19.
Bakhtin, The Dialogic Imagination, 25.
9 Bakhtin, The Dialogic Imagination, 25.
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Hadis ile Sokratik diyalogun 6zellikleri arasinda 6nem arz eden paralellik-
lerden bir bagkasi, Bakhtin’in destandan farkli oldugunu vurguladig, “[an-
latilan] giiniin bugiin olusu... tim rastlantisalli1 i¢inde” dedigi olayla ilgilidir.
Gergekten, “hatta kazara ve dnemsiz bir bahane bile... bir diyalog i¢in baslangi¢ nok-
tast olarak kullanilabilir”.* Hadiste, “giiniin bugiin olusu” herhangi bir olay1 ve
en siradan tiirdeki eylemleri iceren bir¢ok rivayette kendini gosterir. Kamuya
acik bir ortamda aksirma ve esnemeye verilmesi gereken uygun cevaplarla
ilgili birgok hadis, bunun edeb bashg: altinda yer alan uygun ornekleridir ki
bu tiir konularin, gorevi olaganiistiiliigii, yliceligi ve kahramanlig: tasvir et-
mek olan bir destan sairinin ilgisini ¢cekmesi pek muhtemel degildir. Yuka-
ridaki 6rnek 13’te” aktarilan rivayet, Hadisin karakteristigi olan dnemsiz ola-
nin onaylanmasini [Hadis]e 6zgii en veciz bigimde hiilasa eder: “Amellerin
en hayirlisy, az da olsa devamli olandir.” Burada devamlilik ve sebat {izerine
yapilan vurgu, erdemli fiillerin icrasinda yorulmak bilmeyen bir ugrastan ¢ok
oteye gider. Hadisin meta-anlatisiyla iligskilendirmek suretiyle ma-dime (“sii-
rekli olan”) ifadesinde dile getirilen siireklilik diisiincesi, glinliik hayatin en
Onemsiz tezahiirlerine kadar uzanan ve bunlara dokunan ilahi varligin siirek-
liligini animsatir. Bu rivayetin bu sekilde ima ettigi sey, tiim geciciligin orta-
sinda bulunan ve Peygamber 6rneginde somutlasan sonsuzluk boyutudur.
Bu sonsuzluga odaklanma nedeniyle Hadis, destanda oldugu gibi zamanin
biiyiik akisini yakalamaya tamamen kayitsizdir. Aksine, kronolojik sira go-
zetmeyen mikro-anlatilarin ¢ogalmas: yoluyla, gorgii taniklarinin kayitlar
olarak bizzat anlatilar uzak bir ge¢gmisin degil de yasayan bir simdinin izleni-
mini iletirken zamanin akist miitemadiyen kesilir ve durdurulur. Bakhtin’in
ifadeleriyle destan ve Hadis arasindaki temel fark su sekilde formiile edilebi-
lir: Destan bir “mutlak ge¢mis” imgesi gelistirirken, Hadis ge¢misin imgesini
“mutlak simdiye” doniistiiriir.

Ricoeur'un zaman ve anlati hakkindaki diistinceleri, Hadis tarafindan iire-
tilen “mutlak simdi”nin, ne 6l¢iide onun kendine has anlatisalligindan kay-
naklandigimi éne ¢ikarmak icin bir kez daha hatirlanabilir. “Anlat1 sanat1”
diye yaziyor Ricoeur, “olaylarin ardisikligini yeniden insa etmekten ibaret-
tir.”¥ Bununla birlikte, her bir hadis tekinde “olaylarin ardisiklig1”, yukarida
belirtildigi gibi, mutat bir sekilde asgariye indirilir ve en gerekli ayrintilarin
disindaki her seyden soyutlanir. Mesela, 6rnek 13'teki soru ve cevap dizisi, ne

9 Bakhtin, The Dialogic Imagination, 25-26.

* [Ingilizce metinde “érnek 12” yazilmissa da dogrusu “6rnek 13 olmalidir.]

97 Ricoeur, “The Time of Narrating (Erzéhlzeit) and Narrated Time (Erzdhlte Zeit)”, 132. Yine
yukaridaki gibi Giinther Miiller'den alintilayarak, dipnot 88). [Ingilizce metinde 86. dipnot
yazmaktaysa da dogrusu 88. dipnottur.]
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soruyu kimin sordugunu belirtir, ne de hangi kosullarin sorunun sorulmasi-
na sebep oldugunu ortaya koyar. Ustelik hadislerin kiilliyat igindeki tasnif tarzi
hicbir sekilde olaylarin ardisikligini geri getirmek igin tasarlanmamistir. Aksi-
ne, hadisler anlatisal ya da kronolojik bir kayg1 gozetilmeksizin konudan ko-
nuya atlar. Bu tislup metodu sayesinde, anlatisalligin kiigiiltiilmesi ve “olaylarin
ardisiklig1”nin agik bir sekilde goz ard1 edilmesi yoluyla, gegicilik goriiniiste kaldi-
rilir, zaman akig1 kesintiye ugrar, her bir olay “mutlak simdi”nin tonunu elde eder.
Ricoeur Hadisin anlatisalliginda zamana yonelik bu yaklasimin “bizzat zama-
nin tecriibesini par¢alamay1” amaclayan “anlati teknikleri sanatindaki ¢agdas
denemeler iginde” bir paralelinin bulundugunu hatirlatiyor. “Sigramalar, 6n-
goriiler ve ge¢mise ait sahnelerle kesintiye ugratilan piiriizlii bir kronoloji” ile
karakterize edilen bu denemeler, “olasi bir genel bakisa, genel bir i¢ biitiinlii-
ge”*® sahip olmayan ve boylelikle, Lyotard'in ifadesiyle, ist-anlatilarin 6liimii
ile post-modern bir bogluk doguran bir zaman duygusu tasir.” Ancak Hadiste,
zaman tecriibesi boslukla parcalanmaz, tam aksi gerceklesir: o, Hadisin aktar-
dig1 her kelimede ve davranista bir tohum gibi yer alan biitiinciil sonsuzluk
tarafindan alakasiz kilinmistir.

Destan ve Hadisin yarattig1 “gecici deneyim”in derin farki, bu metinlerin
getirdigi estetik tepkinin de tamamen farkl bir tiirde olmasi gerektigi anlami-
na gelir. “Korku”, “acima” ve epik ile dramdaki katarsis, Aristo’'nun isaret et-
tigi gibi “olaylarimn bilfiil diizenlemeleri tarafindan tetiklenir”* ve dolayisiyla
dinleyicinin “olaylarin pes pese siralanmasi”na katiliminin sonuglaridir. Oysa
Hadis, ardisik olmayan olaylarin bir araya toplanmasidir. Ancak korku burada
da isin icine girer: Digerlerinin yami sira Nevevi'ye gére, Hadis eserinin, tergib
ve terhibi, “(6diil i¢in) tesvik ve (cezadan) korkma” duygusunu uyandirmasi
gerekir.'® Bununla birlikte, bu tiir duygular, Kant'in bilhassa estetik durusun
alamet-i farikasi olarak algiladig1 “ilgisiz ve olumlu dikkat (disinterested and
sympathetic attention) ve tefekkiir” yerine, dini inanca bagliliktan neset ettigi
icin estetik olarak adlandirilamaz.!”! Ustelik Hadisin estetik etkisi meselesi, bu
edebi formun agik ve hareketli dogasi, kisaligl, muhtevasinin gesitliligi ve cok
sayida sekillerde bir araya getirilme veya sayisiz baglamda zikredilme egilimi
nedeniyle problemlidir.

Bununla birlikte, “olumlu bir dikkat ve tefekkiir”le yaklasildiginda, mute-
ber eserler, Hadisin pargalarinin toplamindan daha fazla oldugu konusunda

% Ricoeur, “The Time of Narrating (Erzéhlzeit) and Narrated Time (Erzéhlte Zeit)”, 134.
9 Aristo, Poetics, 49, 1453b2.

190 Nevevd, Riyazii s-salihin, 18.

101 Bk. David Cooper (ed.), A Companion to Aesthetics (Oxford: Blackwell, 1992), 23.
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kisiyi kusku icinde birakmaz. Destan veya aslinda herhangi bir genisletilmis
anlat1 6rneginde oldugu gibi, Hadisin estetik etkisi ancak devamli maruz kalma
sonrast aciga ¢ikar ve sonugcta ortaya ¢ikan duygulanim dinamik veya drama-
tik bir akis olusturmaz; bilakis, hadislerin pes pese gelmesi, bir kisiligin bilesik
tasavvurunu asamali olarak olusturmasi ve yasanin modern gozler icin kabul
edilemez bir cezanin dayatilmasii gerektiren kosullar altinda bile yararlilig:
azaltilmamuis goriinen nazik bir giiciin havasmi yaymasi nedeniyle, bir din-
ginlik duygusuna sebep olur. Bu duygu, Hadis tarafindan [giindeme] getiri-
len “mutlak varolusun” ¢ekirdeginde yer alan bir sey olarak kabul edilebilir
ve okuyucuda, Arapga ifmi’ndn terimiyle en iyi sekilde aktarilan ve Kur'an'da
bi-zikrilldhi tatmainnul-kulib (kalpler ancak Allah’t anarak mutmain olur) sek-
linde kullanilan bir rahatlama ve huzur hissi uyandirmak iizere tasarlanmistir.

Bu ¢alismanin odak noktasini olusturan edeb boliimlerinde zikredilen hadisler
de 6zellikle bagkalarmim mutlulugunu korumak igin tasarlanmis s6z ve ey-
lemlerle ilgili olmalar1 sebebiyle bu konuda bir istisna tegkil etmez. Asagidaki
rivayet, digerleriyle ayni baglamda okundugunda, en basit nezaket eylemi-
ni vurgulu bir sekilde onaylamasiyla, nebevi edebin ruhunun altinda yatan
“varolusun” belki en acik belirtisini ortaya koymaktadir. Bu ruh, destandaki
diinyanin yiiksek ihtisamindan oldukga uzaktir.

(14) Ebl Zerr'den: Peygamber bana soyle dedi:
“Higbir iyiligi kiiciik gorme; bu, kardesini giiler
ylizle karsilamak bile olsa.” (la tahkirann mine’l-
ma'riif sey’ ve-lev en telka ehike bi-vech talk)'*

Bu rivayet, tek bir hadis olarak mikro diizeyde islev gordiigiinden, anla-
tinin asir1 derecede kisaltilmasinin ve yasa ile arzu arasindaki Hegelci etki-
lesimin nihai bir 6rnegi olarak is gorebilir. La tahkirann (“asla kiiglimseme”)
kelimesi, bir anlatisal baglami veya bir olay ya da, muhtemelen bizzat Ebi
Zerr tarafindan sOylenmis bir ifadeyi diistindiiriir, ki bdyle bir sey Peygam-
ber’in buyruguna sebep olmus olmalidir. Olaya ve onu g¢evreleyen kosullara
atfin atlanilmasi suretiyle Peygamber’in ifadesi ebedi bir mana ve evrensel bir
cazibe kazanir. Dahas, ld tahkirann ifadesi, sozii edilen olayin yersiz bir “daha
fazlasmi arzu etme”yi, verme ya da alma suretiyle gerceklesen ufak nezaket
davraniglarindan tatminsizligi igerir. [Bu hiikmiin] hadislerdeki gecerliligi,
ilahl merhamet ve adaletle baglantis1 dolayisiyla sinirsiz tezahiirleri olan co-
mertlikten kaynaklanir: Fe-men ya ‘mel miskale zerratin hayran yerahil (“Her kim

102 Miislim, “Birr”, 144 (No. 2626).
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zerre kadar bir iyilik islerse onu gorecektir” (ez-Zilzal 99/7). Boylece begeri
edeb ve onun ilahl mukabili bir kez daha birlesmis olur.

Bu hadiste dile getirilen sonsuz kiiciik olan ile sonsuz olan arasindaki, beseri
ile ilahi edeb arasindaki iliski, edebi bir form olarak Hadisteki anlatinin dogasini
ifade eden bir metafor olarak alinabilir. Neredeyse anlatisalliktan yoksun olsa
da [Hadis]in anlami, insan tarafindan tamamen anlatilamayacak kadar biiyiik
bir anlat1 yigin1 {izerinde duruyor: Onu kusaktan kusaga aktaran ve isnddda
sadece Ozet taslagi cizilen kutsal gelenegin tarihi, her bir rivayetin ancak kisa
ve tarif edilemez bir an olarak isaret ettigi Peygamber’in hayat hikayesi ve insa-
noglunun kendi “bos 6zii” ile ezeli savasinin destansi masali.
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