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Ozet

Klasik dénem islam mezhepleri/firkalari zamanin ruhuna gére yeniden ele alinabilir mi? Klasik mezheplerin gerek
diisiince yapisi gerekse sosyolojik birikimi bugiine nasil taginabilir? Neler sdyler? Klasik islam disiince ekolleri bugiine
tam anlamiyla transfer olamazsa, isimlendirme ve nazari birikimin farkliligi nasil ifade edilmelidir? Bu gibi sorularin
modern dénemlerde Islam diisiincesinin nerelerine tekabiil ettigini ortaya koymak ve bugiiniin sorun ve sdylemlerini
asirlar éncesinin birikimiyle 6zdegslestirmek daha bagka agcmazlari da beraberinde getirmektedir. Tarihin donmadigi ve
surekli akis icinde oldugu asikardir. Bu gerge@e aykir ¢ikarimlar ve yorumlar yapmak demek; anakronizme, zaman-fikir
ve kavram kaymalarina davetiye c¢ikarmak demektir. Bu konuda yapilan calismalarin dikkat ¢ektigi bazi hususlar
oldugu gibi eksik ve gdzden kagan énemli noktalar da mevcuttur. Orneklem olarak aldigimiz Yeni/Neo Mu'tezile
sOylemini, zikrettigimiz sorular etrafinda dusinmek, tarih sahnesinden gekilmis bir klasik disunce okulu olan
Mu’tezile’nin bu modern sdylemle bazi yonler Uzerinden irtibatinin kurulmasi tarihi ve nazari yonden birtakim
problemleri beraberinde getirmektedir. Bu noktada dustince ekollerinin fikri birikimlerinin tarihsel bir siire¢ icinde ve o
glnin sartlarinda degerlendiriimesi oldukga muihim bir yerde durmaktadir. Her ne kadar klasik dénemin diglnce
ekolleri tarihten cekilmis olsa da zihniyet ve ruh olarak baska sekillerde kendini hissettirebilir. Bu durumun takip
edilmesine ve karsilastirmali zihniyet analizlerine tarihi bakis acilarini da dikkate alarak yodunlagsmak gerekir.
Calismamizda, modern zamanlarin bazi gikarimlarindan yola ¢ikilarak yapilan “Akilci-islami” yorumlarin Mu'tezile
dislince gelenegiyle irtibatlandiriip “Yeni/Neo Mu’tezile” adiyla yeniden sunulmasinin bazi sakincali ve karmasik
yonlerine dikkat gekip, bu durumun yanlis okumalara sebebiyet vermemesi noktasinda énerilerimizi sunacagiz. islam
Dustince Ekolleri Gelenegini bir bitin olarak okuma, anlayici-agiklama ve tasviri-betimleyicilik (descriptivity) ilkelerini
¢alismamizda 6n planda tutmaya gayret gosterecegiz.

Anahtar Kalimeler: islam Disiincesi Ekolleri, Mezhep, Mu'tezile, Cagdas islam Diisiincesi, Yeni/Neo Mu'tezile.
Abstract

Is it possible to reconsider the Islamic sects/denominations according to the spirit of time? How can the thought
structure and sociological accumulation of classical sects be carried to the present? What does it say? If the classical
Islamic schools of thought are not fully transferred to today, how should the differentiation of naming and theoretical
accumulation be expressed? ldentifying the question of Islamic thought in modern times and identifying today's
problems and discourses with the accumulation of centuries ago brings with them other impasses. It is clear that history
is not frozen and is in constant flow. This means making inaccurate inferences and comments; anachronism, time-
ideas and concept shifts are invitations. There are some points that draw attention to the studies on this subject as well
as missing and overlooked important points. As a sample, we think about the Neo Mu’tazilah discourse, the questions
around the questions we have mentioned, and the establishment of the connection between Mu'tazilah, which is a
classical school of thought, drawn from the stage of history, through some aspects of this modern discourse, which
brings about some problems in historical and theoretical terms. At this point, it is important to consider the intellectual
accumulations of schools of thought in a historical process and under the conditions of that day. Although the schools
of thought of the classical period have been withdrawn from history, they can make themselves felt in other ways as
mentality and spirit. This situation should be followed and comparative mindset analyzes should be concentrated
considering the historical perspectives. In our study, we will present some suggestions about some objectionable and
complex aspects of “Rational-Islamic” interpretations based on some implications of modern times and the re-
introduction of the “Neo Mu’tazilah” with the Mu’tazilah thinking tradition and do not give false readings. Reading the
tradition of Islamic Thought Schools as a whole and we will try to keep the principles of descriptivity and understanding-
explanatory in the foreground in our study.
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Giris

insanlik, tarih boyunca yasadi§i zamani ve mekani anlamlandirma cabasi icerisinde olmustur. Ciinkii insan yasadig
dinyay! hem icsel hem de digsal bir devinim alani olarak algilamakta ve nasil bir dizen icinde oldugunu kavramaya
calismaktadir. Ylce Yaraticinin da belirttigi gibi insan hem gicli hem de &adil olmak ve bdylelikle de hakimiyetini
arttirmak egilimindedir. Bizzat teknolojinin ilerlemesiyle tecriibe ettigimiz ¢adin gereklilikleri de bu durumu bize tim
ciplaklidiyla hissettirmektedir. Yasadigimiz cografyanin insani olmak, iginde bulundugumuz zamanin ¢cocugu olmak ve
toplumumuzun Uriini olmak gibi haller Gzerimizde musahede edilmektedir. Tim bu ve benzeri durumlar, karsimiza
zihinsel kirimalarin sekillendirdigi anlamlar dinyasini gikarmaktadir. Oyle ki, insanin en énemli eylemi diigslinmek olsa
gerektir ve bitiin noksan sifatlardan miinezzeh olan Yaratici, ilahi hitabinda bu durumu hem bilissel hem de bedensel
anlamda eylemler biitiin{i olarak bize teklif etmistir. iste tamda bu noktada dikkat gekilmesi gereken husus, insanin icinde
bulundugu dinyanin zihni ve nazari agilardan anlasilmasi ve agiklanmasi meselesidir. Bakildiginda insanin disiinme
yoluyla sonsuz adalet sahibi olan Allah ile kurdugu irtibat, neresinden bakarsaniz bakin hem duygusal hem de kavramsal
bazda ele alinmak durumundadir. Her insanin bir kavram dunyasi iginde var oldugu malumdur. Bu durumda insanin
bulundugu yerden disari ¢ikip bitin bir olup bitenler diinyasini kesfetmesi ve bu yeni tecriibeyi okuyup igsellestirmesi
beklenmektedir. Son ilahi hitapta da zikredildigi gibi, insanin dis dinyayr goézlemlemesi, daglara, bir deveye, bazen
kainata ve nihayetinde insana/ademogluna bakmasi bu diyalektik iliskinin en énemli basamaklarini teskil eder. Bu buyik
g¢abanin sarf edilmesi esnasinda insan, Ylce Yaraticinin kendine bahgettigi en énemli nimet olan “Akil/Reason” ile
disUnir ve hareket edici temel degerler Uretir. Bu degerlerin énemli bir kismi ilahi hitapla/vahiyle sunulmusken bazilari
da insanhgin bil-kuvve toplum tecribesinden uretile gelmektedir. Tarihin donmadigi ve surekli bir devinim icinde oldugu
gercegini 6nimuze koydugumuzda, &demoglunun dustnme yoluyla en blyik siginagdi olan Yice Yaratici ile arasinda
caglara ve mekanlara bagl olarak goérinumleri degisse de temel prensipleri degismeyen bir bag ile tutundugu
anlasilmaktadir. Bu diyalektikte dikkat edilen en énemli prensip, “ilkelilik” olarak 6éne ¢ikmaktadir. Clnku insan “egref-i
mahldk” olsa da kusurludur, akilla miicehhez bir varlik olsa da kisithidir, hayat sifatiyla tavsif olunmussa da sonludur,
ilimle istigal etse de noksandir. Bu gerceklik butinliguni dikkate alarak degerlendirdigimizde, insan dig diinyayi kendi
sinirlari iginde gorebilmektedir. Diger bir deyisle insan, aleme kendi penceresinin ufku kadar bakabilmektedir. Dig
diinyadaki nesneler ve olgular arasindaki iliskiler hep bu sahsi ve goreceli ufuk limitlerinden stzilmektedir. Blylk
teoriler, nazariyeler, kavramlar dinyasi bu éznellikler ve kisithliklar icerisinde kendine yer bulmakta ve izah edilmektedir.
Bu gabanin saygiya deger tarafi da belki de icinde yasadigimiz alemle aramizda kurdugumuz zihinsel ve 6znel ¢abalarin
gosterilmesi ve ilahi hikmete agilan kapilarin aralanmasinda yatmaktadir. insan, tim bu seriivende kiiltiir, ideoloji, diinya
gorisu, paradigma, tarz/Uslup ve yorum gibi birbirini bir yonlyle destekleyen ve agiklayan kavramlar dinyasinda bir
seyler Uretmektedir. Bu saydiklarimizin hepsi sahsidir, kisithidir, ilahi batlinliglu kusatmaktan varestedir, ama saygindir,
takdir edilesidir, Yuce Yaraticinin bahsi olan “akil” nimetinin geregidir. Bu ydnuiyle bakildiginda insanoglu din ve kultur ile
tanzim ettigi hayatinda dislinecek, Uretecek, teoriler/nazariyeler gelistirecek ve bunlari savunacak, karsit nazariyeleri
kendi kavramsal cergeveleri ufkunca tenkit edecek veya reddedecek ve hakikat deryasinda bir kulag daha atmig
olacaktir. Bu gayret, ilahi isimler geregi takdire sdyandir. Bu gayret ayni zamanda tarihidir, cografidir, izafidir, tekrar
etmek gerekirse varolugsal butlinligu ihata etmekten uzak olsa da ondan yansimalar barindirmaktadir.

insanlar yasadiklar cagin akliyla hareket ederken, bu zihinsel hareketliligi de sekillendirmekte ve rengini belirlemektedir.
“Zeitgeist™® denilen bu durumun insani gepegevre kusattigindan siiphe yoktur. Hakim kdltiir, hakim paradigmalar
olusturmakta, insanin disiinls, inanis ve diger eyleyislerini igten igce sekillendirmektedir. Din, siyaset, felsefe, ekonomi,
toplumsal kaygilar, kiiltirel 6geler ve hatta korkular, sevingler bile bu hakim distinis tarzindan nasibini almaktadir.
insanlarin iginde yasadi§i zaman, mekan ve o g¢adin Urettigi anlayislarin ilahi hitabin da igeriginde kargilik bulmasi
demek, insanlarin bu evrensel mesajlar/ilkeler bitinlyle rahat hareket edebilmesini ve yeni disunis tarzlarina
yonelmesinin gerekliligini izah etmektedir. Peygamberler de bu diyalektigin en énemli safhalarinda olduklari igin, ilaht
hitap ile muhatap arasindaki dengede son derece miistesna bir konumdadirlar. Son ilahi mesaj olan Kur'an-1 Kerim'in de
zikretmeye calistigimiz 6zelliklerinin yaninda beseriligi de dikkate alan igerigi vahyin muhataplarinin ufkunu ciddi
anlamda agmustir diyebiliriz. insanlar vahiyle tanistiginda Hz. Peygamber’in érnekliginde kendilerinden bir seyler buldular
ve bu elverigli ortamda igsellesmis, benimsenmis ve hazmedilmis bir iman tasavvuruna eristiler. Aradan gegen zamani da
dikkate alirsak, Hz. Peygamber’in vefatiyla ve akabindeki 6zellikle ilk asir icinde cereyan eden hadiselerde karsimiza
¢ikan en 6nemli sorunun; disunis ve eyleyis tarzlarindaki farkliliklarin ontolojik varliginin unutulmasi veya géz ardi
edilmesi oldugu sdylenebilir. Bunun yerine bir takim beseri zaaflar ve nefsani egilimler dogrultusunda hareket etme
istekleri, “akil” nimetinin yaninda “asabiyet” duygulariyla hareket edilmesi, kiltirel motiflerin son ilahT mesajin
muhtevasinda tenkit edilse de bazi sorunlu yénlerinin giindeme getiriimesi gibi durumlarin da eklemlendigi gosterilebilir.
ilk ortaya ¢ikan Islam firkalarinin tesekkiil ettigi ortamlar dini ve siyasi yénden oldukga karmasiktir. Tarihin éniimiize
getirdigi birikimden anlasilan o dur ki, daha son Kutlu Elgi’nin vefatindan ¢ok gegmemis olmasina ragmen “ilkelilik” yerine
“kulturel” deger yargilari tefrikalarin mesruiyetine zemin olarak vurgulanmistir. Her ne kadar bu tabloda zaman zaman
sancili sahneler olsa da, bu kargasali ve kaotik ortam, ayni zamanda degisik fikirlerin ve diislinis tarzlarinin olusmasini
da tetikleyen bir nevi munbit bir mecraya dontsmustir. Buyuk fikirler, bliylk sorunlarla yuzlesildiginde ortaya ¢ikmaya
daha isteklidirler. ilk Mislimanlarin inanig, disiinis ve kavrayis tarzlariyla, haleflerinin arasinda zamansalliktan,
mekansalliktan, kiiltiirliiliikten ve duygusalliklardan beslenen farkliliklar pek tabiidir ki, olusacaktir. iste diisiince ekolleri
diye isimlendirdigimiz mezhepler, buraya kadar ki zikrettigimiz ve deginemedigimiz tablonun her renginden belli éIgulerde
etkilenmistir.

3 Kavram Almanca olup, “gagin ruhu, zamanin ruhu” seklinde ifade edilmekte ve gogu zamanda felsefi dilde kullanilmaktadir. insanlarin
yasadigi zamanla ilgili olup bir ydnuyle baskin disiinme tarzini da ifade etmektedir.
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Bir mezhebin/ekollin, firkanin, cemaatin, tarikatin vb. icinden gectigi sirecteki sosyo-politik ve kultlrel yapi ile etkilesim
halinde olmasi, onun toplumdaki baskin/fegemen unsurlar tarafindan etki altina alinabildigi anlamina geldigi gibi, ayni
zamanda toplumdan topluma veya dénemden déneme degisen bir yéninin var oldugunu da gdstermektedir (Akoglu,
2010, 7-8). Bu yonuyle mezhepler, adeta yasayan canli organizmalar gibidir. Dogarlar, gelisirler, bolinurler, buydrler, yok
olurlar, izlerini baska dokulara birakirlar, baska yerlerde mutasyona ugrayarak farkllasirlar. Bazen mezhepler fikri, itikadf,
siyasi ana binye ve mensuplari agisindan tarihten silinmis gibi gértinurler. Ancak adeta ruh olarak, yani zihniyet olarak
yasamaya ve bagka yapilara eklemlenmeye calisirlar. Bu da bir ekolu ele alirken adeta bir avcinin iz stirmesi gibi, tarihin
derinliklerinden itibaren gerek nazari gerekse pratik yonleriyle slire¢ takibine tabi tutulmasini elzem kilmaktadir.

Bizi bu calismayi yapmaya gétiren sebeplerden ilki, klasik duistince ekolu olan Mu’tezile’'nin fikri ve pratik olarak tarihten
cekildigi bilinmesine ragmen birtakim yeni dini hareketlerde ve sdylemlerde karsilasilan “Akilcilik” veya “Aklilik”
ithamlarindan yola ¢ikilarak ortaya atilan “Yeni/Neo-Mu'tezile” sGyleminin imkani tzerinde durmaktir. Diger sebep ise, bu
imkdn meselesinin irdelenmesiyle birlikte, ortaya ¢ikan fikirlerin/géruglerin tarihi baglamindan kopartilarak
“kristallestiriimesi” ve tarih Usti konuma oturtulmasinin (Kalayci, 2017, 47) sakincalarina dikkat cekmektir. Bu yonuyle
kisa bir disiince tarihi turuna gikilarak Mu’tezile ekoliinden bahsedilecek ardindan modern zamanlarin bazi Misliman
aydinlarindan Orneklerle sunulan iddialarin “Yeni/Neo-Mu'tezile” olarak adlandirihp adlandirilamayacagdi konusuna
deginilecektir. Bu esnada tasviri/betimleyici (descriptive) yonteme sadik kalinmaya gayret edilecek ve mukayeseye
orneklem olarak sunulan gorusler/fikirler bir baglam iginde degerlendiriimeye tabi tutulacaktir.

1. Mu’tezile’nin Tarihi Seyrine Kisa Bir Bakig

islam dusiince ekolleri arasinda énemli bir yeri olan Mu'tezile, bir mezhep olarak, islam kiiltiir ve diigiince havzasinda
ortaya gikmistir. Tegekkiil siireglerinden de belirgin bir sekilde anlagildigi gibi, islam diisiincesinin temel yapi taglari olan
Kuran ve Siinnet 1siginda akli gikarimlarin én planda tutuldugu bir zihniyet yapilanmasina sahiptir. Ozellikle Emevi
hanedaninin son dénemlerinde vuku bulan Allah’in sifatlari, blyik giinah meselesi, murtekib-i kebirenin durumu ve
kader gibi itikadi tartismalar gercevesinde tesekkiil eden, Abbasi halifeleriyle birlikte hiz kazanan terciime faaliyetleri
neticesinde felsefeye olan istiyakin da artmasiyla gliclenen ve Abbasi hilafetinin en parlak yillarinda devletin resmi
mezhebi olmayi basaran itikadi-kelami ve felsefi bir distince ekoltdir ($ahin, 2011, 153-183; Aydinl, 2018, 11). Diger
mezheplerden alamet-i farika olarak ayrildi§i hususlari sistematik teolojiye yansitmayi basarmis ve islam disiincesine
kelam ve istidlal yontemlerinin uygulanmasi noktasinda 6n ayak olmuslardir. Her ne kadar gelisimini sonraki asirlarda
tamamladiysa da Mu'tezile sayesinde Kelam ilmi de tesekkil etmistir. Sistematik teolojilerinin merkezini, “el-us0li’l-
hamse/bes esas” olusturmaktadir. Bu doktriner yapiyla birlikte ekol, derinlikli (dakik) kelami ve felsefi meselelerde s6z
sahibi olmus ve kelamin ana (celil) konularini sistematik bir bicimde tartismaya acmistir. Mezhepler, devingen yapilar
oldugu icin Mu’tezile’de zamanla doddugu ve gelistigi ilmi ortam, nazari perspektifler ve imamet dlsiincesi gercevesinde
Basra Mu'tezilesi ve Bagdat Mu'tezilesi olarak iki ana kola ayrilmistir. Islam diisiincesinde “Akilci-Hadari” din anlayisinin
(Kutlu, 2012, 401-402) ilk tipik temsilcisi konumundaki ekol, siyast dliisinmeyi dnceleyen, felsefi perspektife deger veren
ve ziht-takva vurgusu olmak Uzere g farkli yonelimi yapisinda barindirmistir (Aydinh, 2003, 29-33).

Mezheplerin isimlendiriimeleri hususu da problemli alanlardan biridir. Klasik makalat ve firak yazarlarina baktigimizda
(Ka'bi el-Belhi, 2018, 157-198; Es’ari, 2009, 94 vd.; Bagdadi, 2010, 146 vd.; isferayini, 2008, 42 vd.; Malati, 1993, 30
vd.; Sehristani, 2015, 50-101; Fahreddin Razi, 1938, 39vd.) ekollerin ¢cogu zaman kendilerinin benimsedigi bir isimle
degil de yazarin ya da karsit mezheplerin nitelemeleriyle zikredildigini gérmekteyiz. Bu durum Mu’tezile mezhebi iginde
gecerli olmakla birlikte 6zellikle Ehl-i Stnnet kelamcilar tarafindan sapiklikla, milhidlikle, zindiklikla ve hevasina
uymakla nitelendirildikleri de olmustur. Ekole doénecek olursak, Mu’tezile s6zcligu, ‘azele kbkinden olup “uzaklagmak, bir
tarafa gekilmek” gibi anlamlara gelen itizal kelimesinden tiiremistir (lon Manz(r, ts., XI, 440; Aydinli, 2003, 28; 2018, 11).
Klasik Mezhepler Tarihi yazarlarina gore kavramin dokuzdan fazla irtibatlandirildigi olay ve zaman bulunmakla birlikte
bunlarin icinden, g farkh kusakta G¢ farkli anlamda kullanimi éne ¢ikmigtir. Bunlarin ilki, Hz. Ali dénemindeki tartismali
ortamda olaylara karismayip tarafsiz kalmayi tercih edenleri nitelemistir. Ancak dikkat edilirse bu siyasi ortamda itikadi
bir farklilasmayi nitelememektedir. Yine bu isim, h. Il. asrin baslarindan itibaren ortaya ¢ikan blyuk glinah isleyenin
durumu (mdrtekib-i kebire, el-esma ve’l-ahkdm), insanin 6zgurligu, tevhid ilkesi ve sosyal adalet gibi konular etrafinda
akli dislinmeyi 6nceleyerek, kendine 6zgu fikirler Ureten bir grup insana verilmistir. Bir diger donemde ise, felsefi
distinceyi benimseyen ve itikadi, siyasi, iktisadi ve fikrl sorunlara ¢6zim arama c¢abalari etrafinda hiviyet kazanmigtir
(Aydinli, 2010, 17-22). Mu’tezile kavrami farkli zamanlarda farkli anlamlara birinse de en ¢ok lzerinde yogunlasilan
g6rus; Hasan-1 Basri (6. 110/ 731)'nin meclisinde gerceklestigi aktarilan, “blylk ginah isleyen kisinin mi’min yahut kafir
olmadigdi, bu ikisi arasinda bir yerde (el-menzileti beyne’l-menzileteyn) oldugu” goriisiini sdyleyen Vasil b. Ata (6.
131/748)'nin hocasindan ayrilip ayri bir firka kurmasiyla irtibatlandinlan goéristiur (Bagdadi, 2010, 20 vd.; Sehristant,
2015, 52 vd.; isferayini, 2008, 65 vd.). Bu gériis ekoliin karsitlarinca fazlaca dillendiriimekte ve genellikle tahkir edici bir
anlam yiklenmektedir. Ancak daha sonra ekol mensuplarinca da Mu’tezile ismi benimsenmekte ve kendilerince “temizlik
ve ehl-i takva” seklinde bir anlam yiklenmektedir. Calismamizda yogunlastigimiz Neo-Mu’tezile tanimindaki Mu'tezile
nitelemesi de buraya atifla “adalet ve tevhid ehli, adalet ve takva ehli” gibi anlamlarin yeniden giin yiziine ¢ikariimasi
noktasinda kullaniimaktadir.

Mu'tezile’'nin Basra’daki gok kltirli* yapida dogdugu, 6zellikle Yahudi ve Hristiyanlarin yani sira Seneviyye (Dualistler),
Berahime, Mecdusiler, Dehriyyln, Zenadika gibi din digi gruplarla teolojik ve felsefi tartismalar yaptigi, Abbasilerin hilafet
merkezini Bagdat'a tasimasiyla birlikte din ici gruplarla da micadelelerde bulundudu anlasiimaktadir. Saray ricali

4 Mu'tezili diistinceyi baglatan ilk fikirler Basra'da ortaya gikmigtir. Ancak yapilan galismalarin énemli bir kisminda Basra'daki ilmi
havzanin derinliginden bahsediimektedir. Ozellikle Basra'da yerlesik kabilelerin demografik durumuna odaklanildiginda siyasi agidan
gugli bir bedevi etkiden de s6z edilmesi gerekmektedir. Bu nokta-i nazardan yola ¢ikildiginda entelektiel Mu'tezile iginde daha
baslangi¢ safhasinda gugli bir bedevi etkinin varligina dikkat etmek hem siyasi hem de itikadl yonden Mu’tezile'nin daha saglikh
anlasiimasini kolaylastiracaktir. Konu hakkinda bkz. (Akoglu, 2011, 7-24).
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tarafindan da oldukga begenilen Mu'tezili alimlerinin bu ilmi birikimi kisa zamanda hirmet ve takdirle karsilik buldu. Vasil
b. Ata (8. 131/748) ve Amr b. Ubeyd (6. 144/761) ile birlikte ilk hareketin bagladigi sdylenebilir. I'tizali karakterli fikirler
daha ziyade onlarin déneminde felsefl derinlikten uzak tartigiimaktaydi. Ozellikle Amr b. Ubeyd (6. 144/761)in Hadis
Taraftarlariyla, kader konusunda Kur'an’dan deliller sunarak yaptigi cedeller neticesinde ilk i'tizal savunuculariyla Hadis
Taraftarlari arasinda din igi tartisma ortami olustu. Bu tartismalarda; Amr b. Ubeyd’e gdre her sey levh-i mahfuzda
yaziliysa, her kétulik de 6nceden tespit edilip yazildigindan dolayi insanin bunu degistirme glicu yoktur. Bu sebepten
dolayi, Allah’in insanlar yaptiklarn koétiuluklerden 6tiri hesaba ¢gekmesinin bir anlami kalmayacaktir (Darekutni, 1967,
10). Zira, hadis taraftarlarinin iddia ettigi gibi olsaydi insan, dnceden belirlenmis bir yazgiya boyun edmis olacakti.
Dolayisiyla bu durumda insana icbar edilen bir durum olusacak ve bdylelikle de insandan sorumluluk digecekti. Aksi
iddia edildiginde Allah’in adaleti sarsiimis olacakti. Ekol icinde 6zellikle akli &nermelerle yapilan bu gibi tartisma ortamlari
mezhebin ilk déneminde Mu’tezile’'nin “Mayalanma Ddnemi Propaganda” (Akoglu, 2010, 8) anlayigini sergilemektedir.
Mezhepler ilk fikri kiimelenmelerin yasandigi andan itibaren sistematiklesmeye dogru giden bir siirece girerler. iste bu
sistematiklesme 6ncesi déneme “mayalanma” sureci olarak bakmak, kanaatimizce fikirlerin arka planlarina saglikh
yorumlar yapma ve ekoli dogru okuma adina isabetli bir yaklasim olarak gériinmektedir.

Bu acidan bakildiginda ekol agisindan felsefeyle sistematigin oturdugu “bes esas”in tesekkilini onemli dlglide
tamamladigi Ebu’l-Hizeyl Allaf (6. 227/841) ile yasanan donem oldukga 6nemlidir. Felsefi ve sistematik Mu'tezile, Allaf
ve ogrencileri tarafindan hem Mu'tezile diisiincesinin hem de Islam kelaminin tesekkiili agisindan bir kiriima ve
olgunlasma sayilabilir (Akoglu, 2010, 14; Aydinh, 2018, 13). Mu'tezile’nin sistematik kelamcilari olarak taninan Allafin
yani sira Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 221/835) ve Bisr b. el-Mu’'temir (6. 210/825) salt akilci denebilecek bir metot
takip etmiglerdir. Sistematik donemde Allafin Basra Mu’tezilesi’'ni, Bisr b. Mu'temirin de Bagdat ekolinu toparladigi
anlagiimaktadir. Ozellikle Mu'tezile klasiklerinde de zikredildigi (izere, ekoliin bes esasini benimsemeyen ve Yunan
Felsefesinin kavramlarina hakimiyeti saglayamayan kimselere Mu’tezill denemeyecegi (Hayyat, 1993, 176 vd.) vurgusu
o6nemli bir husustur. Bizde galismamizda teknik olarak Mu'tezili isimlendirmesini klasik birikimin nokta-i nazarini da
dikkate alarak degerlendirmeye caligsacagiz.

Ozellikle Cahiz (6. 255/869)'dan sonraki siirece bakildiginda Basra okulunda Baba-Ogul Ciibbaflerin, Bagdat okulunda
da Hayyat (6. 300/912)'in liderliginde Mu’tezile disiincesinde Sunni ve Zeydi dislinceye yakinlasma ve paralellikler
dikkat cekmektedir. Bu yakinlagsma ve eklektik kirllma sistematik digiinme yapisinin temel yapi taglarini ve akliligin
rolini degistirmemis goérinmektedir. Her ne kadar bu tarz bir korunmusluktan séz edilse de bu durumun mustakil
galismalara konu olacagi distndldiginde bu kadariyla iktifa etmekteyiz. Mezhep, Mihne déneminde Halku’l-Kur'an,
Ru'yetullah ve Tabiat Felsefesi gibi gorisleri etrafinda baslatilan resmi sorusturmalar (Akoglu, 2005, 13-32; Akoglu,
2006) ve iktidarla olan iligkileri de géz 6nine alindiginda hem fikri hem de siyasi anlamda taraftar kaybeden bir ekol
gorinimiinden Hayyat ve Ebl Ali el-Ciibbai (6. 303/915) ve oglu Eb( Hasim el-Cibbai (6. 321/933) gibi isimlerle
yeniden canlanmaya calismistir. Ancak bu canlanma ve yeniden ihyd doneminde de ekole taraftar kaybettiren
uygulamalar oldugu anlasiimaktadir. Bunun neticesinde ekol Uinli Basra Mu’tezilesi alimlerinden Kadi Abdilcebbar (6.
415/1025)'a kadar ki siirecte Clibbailer'e ragmen gl¢ kaybi yasamaya devam etmistir. Kadi ile birlikte bilhassa siyaset
teorisi noktasinda Zeydi anlayisa yonelme oldugu anlasiimaktadir. Onunla birlikte ekol Zeydi-Mu'tezili ¢izgiye kaymakta
ve Hz. Ali'nin Hz. Peygamber'den sonra imamete en layik kisi (Kadi Abdulcebbar, 2017, 221 vd.; Akoglu, 2010, 22)
oldugu gorisunin de bunda pay! bulundugu distnilmektedir. Kadi Abdilcebbar ile birlikte Mu’'tezile entelektielitesinin
Zeydi dustinceye yaklastigi kabul edilmekte ancak bunun hangi saiklerden beslendigi ve ne gibi itikadi, felsefi, siyasi,
tarihi verilerle irtibatlandirilabilecedi hususu Akoglu’'nun da belirttigi gibi bash basina mdistakil bir ¢alismayi
gerektirdiginden, burada sadece ekoliin ginimuze kadar ki en glglu son temsilcisi sayllan Kadi Abdulcebbar’la birlikte
yeni bir kirlmanin (Akoglu, 2010, 23) yasandidini belirtmekte yetiniyoruz.

Her mezhep gibi Mu’tezile’de kendisini Hz. Peygamber’le irtibatlandirma gayreti icinde olmus ve firka-i naciye anlayisini
benimsemistir (Kadi Abdiilcebbar, 2017, 160 vd.; ibn Murtaza, 2017, 6). Bu durum gerek klasik gerekse sonraki dénem
islami mezhep ve gruplardan aligilageldik bir reflekstir. Ciink(i mezhepler tabanlarini konsolide etmek igin kendilerini her
firsatta ilk donemle irtibatlandirma ihtiyaci iginde hissederler. Bu durum kimi zaman ayet ve hadisler tzerinden, kimi
zaman peygamber uygulamasindan ve hatta sahabe kavli lizerinden yapilmaya ¢aligiimakta ve tarih adeta yeniden ingsa
edilmektedir. Mu’tezile’nin bu tavr giinimuz yapilariyla da kiyaslandiginda dikkat edilmesi gereken hususlardandir. Bu
tarihi siire¢ analizinden sonra Mu’tezile’nin metodolojisiyle birlikte bes esasina da kisaca deginmek yerinde olacaktir.

2. Mu’tezile’nin Metodolojisi

Her ekol icinde bulundugu ¢agin ve mekanin urinu oldugundan ilgili zamanin disinme tarzindan da etkilenmis olmalidir.
Bakildiginda Mu'tezile dinin nasil anlasilmasi ve yasanmasi gerektigi hususunda kendine has Uslubuyla bir metod
gelistirmis ve bu yontemsel kuramlar Uzerinden kelami-felsefi ¢ézim Onerileri sunmustur. Mu'tezile’nin din anlayisini
yabanci tesirlere karsi dini savunurken olusturdugu, terciime faaliyetlerinin merkezinde yer alarak felsefi birikimi islam
disuncesine tasidigi, farkh kultirlerle tanigsma firsatini entelektiel agidan degerlendirdigi géz 6ntinde bulundurulursa
ekoliin metinci, lafizci/literalist olmasindan ziyade akil odakh din anlayisini benimsemesi olagan gérinmektedir.

Ekol, bes esasla birlikte dini metinlerden hukim g¢ikarma noktasinda akli olabildigine kullanmay! yeglemis, bu tavri
gelistirerek diger dint meselelerin ¢ézimine de uygulamistir. Akilcilik veya akilci din anlayigi tarzi, mezhebin sistematik
menhecini ifade eder. Mu’tezile, Bazen nasslardan hikiim ¢ikarma noktasinda bazen de nasslardan tamamen bagimsiz
fikir retme hususunda akil merkezli hareket etmenin metodolojik olarak kurucusu mesabesindedir.

Aklin, nasslarin anlasilmasinda merkeze alinmasiyla bilginin kaynaklari olarak gdsterilen duyular, haber ve sezgisel bilgi
karsisinda akil bagli basina bir hikim kaynagi olarak konumlanmaktadir. Mezhep alimlerince bu durum; “akil esastir,
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nass te'vil edilir veya akil 6nce nakil sonra gelir’ (Aydinli, 2018, 240) seklinde ¢ogu zaman maslahatgi bir yaklagimla
teorize edilmistir. Bu sistematikle birlikte ekollin Allaf ile felsefilesen bir siirece girdigi ve Yunan felsefesinin bazi
yontemlerini kullandigi ancak bu dislnceye de tenkitlerde bulundugu bilinmektedir. Akilci metodolojide dini nasslar ve
felsefi eserler temel kaynaklar mesabesindeydi. Boylelikle de ilk neslin bilgi birikimini aktaran Hadis Taraftarlariyla ciddi
minakasalara giristiler. Basta Allaf ve Nazzam olmak Uzere birgcok Mu'tezili disunir hadis rivayetlerine karsi kuskulu ve
tenkitkar yaklastilar. Hadis metinlerinin sened noktasindan saglamhgini ifade etmenin hadisci acisindan kiymetine
degindiler ancak, onlar icin 6nemli olan metnin kiyasiya tenkit edilmesiydi. Akla ve Kur'an’a agik bir sekilde aykiri digen
rivayetlerin sened bakimindan saglamligina bakilmaksizin birakilmasini éncelediler (Dineveri, 1989, 88-89). Onlara gére
akil dinde basl basina bir otoritedir. Dini metinler gibi aklin da kendi imkaniyla edindigi bilgilere viicUbiyet atfetmiglerdir.
Cunku ekol mensuplarina goére, akil ile din catismamaktadir (Kadi Abdilcebbar, 2008, XIV, 23). Ekolin son dénem
6nemli isimlerinden Kadi Abdulcebbar, dini delilleri akil, kitap, siinnet ve icma seklinde siralamigtir. Kiyas ve haber-i
vahid de kitap, slinnet ve icmadan birinin iginde mitalaa edilir (Kadi Abdulcebbar, 2008, X1V, 22 vd.). Kadi Abdulcebbar,
akla, o kadar 6énem verir ki; akli kullanmay! ve nazari dini anlamda vaciplerin ilki olarak tanimlar (Kadi Abdilcebbar,
1965, 382 vd). Ona gore Allah’i bilme olan marifetullaha ancak nazarla ulasilabilir. Burada kastettigi nazar sadece
distinme eylemi olmayip, marifetullah ugruna yolda olmak gibi anlasilabilir. Bdyle diisinmesinin temel nedeni ise, kisinin
Allah’i sadece akilla bilebilecedine olan inancidir. Kadi Abdulcebbar, dil ile akil arasinda da bir iligki oldugundan
bahsetmekte ve Kur'an’in, dil bilgisi olmaksizin sadece akilla anlasilamayacadini ayni zamanda aklin delaletine
basvurulmaksizin salt dil ile de kavranamayacagini savunmaktadir (Kadi Abdulcebbar, 1965, 598 vd.; Aslan, 2016, 290).
Kadr'ya gére Kur'an dyle herkesin iizerinde yorumlar yapabilecegi bir kitap 6zelligi tasimamaktadir. ilahi hitabin mutlaka
ilimde derinlesmis ve tefeyyiiz etmis kisiler tarafindan yorumlanmasi gerekmektedir. ilimde derinlesmemis insanlarin
yapmasi gerekenler ise; Kur'an'in Allah’tan geldigine, muhkem ve miutesabihiyle birlikte ayetler arasinda bir ahenk
bulunduguna, onda higbir geliski, yalan ve noksanlik olmadigina inanmaktir (Kadi Abdulcebbar, 1965, 606-607). Ona
gore Allah, muhkem ve mutegabih ayetlerin varligiyla insanlari disinmeye ve arastirmaya tesvik etmis, taklit ve cahilane
yorumlardan uzak durmasini 6gitlemistir (Kadi Abdilcebbar, 1965, 599 vd.).

Mu’tezili bilginlere gore insan, Allah’i akilla bilmekle yikimli oldugundan bir peygamber gelmese de Allah bilinebilecek,
insanlar esyanin varligina yonelik iyilik ve kotultkleri (histn-kubuh) ayirt edebilecektir (Memis, 2011, 254). Glnku akil,
zaruri bilginin edinildigi giic mesabesindedir. insan bu fitri akilla, agkin olan Allah’i ve bizden beklediklerini anlayabilir.
Nazar ve istidlal yoluyla bunu temellendirip Allah’in bizden serT ve ahlaki beklentilerini kavrayabilir. insan bu
potansiyelde yaratiimaliydi ki, Allah kargisinda sorumlu kilinmasinin bir anlami olmalidir. Yukarida da zikrettigimiz tzere
bir peygamberin gelmemesi durumunda bile nazar yoluyla marifetullah yolculuguna ¢ikmak, Allah ile insan arasinda bir
iliski kurmak demektir. Tarih boyunca “fetret ehli” diye de tabir edilen kendilerine bir peygamber gelmemis toplumlardaki
insanlar Kadi Abdilcebbarin da belirttigi gibi dinin ilk emri/viicbu olan nazar yoluyla sorumlulugunu yerine getirmeye
baslar. Varligin dogasina yonelik birtakim ¢ikarimlarda bulunabilir. Caligmamizda da ele aldigimiz Mu'tezile akilciligi tam
da burada devreye girmektedir. Yani, Allah ile insan arasindaki iliski bir peygamber geldikten sonra mi baglamaktadir?
Yahut bir peygamber gelmemis dahi olsa akli ydntemlerle insanin sorumluluju baslamakta midir? lIste bir
ekoliin/mezhebin ne derece akli olup olmadigi belki de niibuvvet bahsindeki aciklamalarina bakildiginda
anlasilabilecektir. Bagka bir ifadeyle, sorumlulugun baslamasi igin peygambere ihtiya¢ olup olmadigi sorusunun cevabi
ayni zamanda o ekolln akla verdigi 6nceligi ve agirligi da ortaya koymaktadir.

Mu’tezill metodun akilciligl, tek belirleyici ve nasslari mahkam edici bir akilcilik olarak adlandiriimamalidir. Aklin kullanimi
ve nereye goturdigu sorusundan hareketle ekolin akliligi ile bugunlerin séylemindeki aklilik mutlaka kiyas edilmelidir.
Akilcilik tabiri, kisaca bilginin kaynaginin akil oldugu tezini savunan ve dogru bilgiye akil ve disinme yoluyla
ulagilabilecegini 6ngoéren bir yaklagimi nitelemektedir. Ortaya c¢ikis olarak Aydinlanmaci dusince ortaminda dini
referanslardan beslenen bilgi ve deger yargilarinin akli bir ydntemle kiyasiya elestiriimesini ifade etmektedir. Bu zihniyet
yapilanmasinda akil kurucu ve deger bigici bir rol oynamaktadir. Ana hedefleri baglaminda ele alindiginda Hristiyan
teolojisinin akil disi ve metafizik sdylemlerinin karsisinda yer almayi amagladigi anlasilan akilcilik akimi, hem tarih hem
de sartlar (baglam) agisindan Mu’tezile disiincesinin vurguladigi akli zeminden oldukga uzak ve farkli parametrelerden
beslenmektedir. Aydinlanmaci rasyonalizm, Ortacagd Hristiyan teolojisinin uUrettigi dogmatik bilgiler ve degerler diinyasini
tartismaya agmak icin var olmustur (Aslan, 2017, 83). Boylelikle “Aydinlanmaci mutlakiyetcilik” de denen bu akim
sayesinde din mitolojiden temizlenmis ve sorgulanmaya agik hale getirimis olacaktir. islam dininde zihni anlamda soru
sormaya kapali, dogmalara mecbur edercesine inang dikte etme, aklilikten uzak mitolojik din sdylemlerinden bahsetmek
muimkin gérinmemektedir. Tarihsel sartlar degistikge din anlayisindaki ve yontemlerdeki farkhiliklardan dolayi aklilikten
uzak ve mitolojik sdylemlere ragbet edilmesini sdyleyen bazi kesimler zuhur etmigse de bu durum Islami bitinlagi
temsil etmekten uzak olmustur. Dolayisiyla iddia edildigi gibi, Islam’in bati rasyonalizmiyle temizlenmeye ihtiyag
duyulacak bir kavramlar diinyasi olusmamistir da denilebilir. Sorunlar olmustur, yarin da olacaktir ama Islami bitiinlik
icinde degerlendirildiginde Mu’tezile ydntemini rasyonalizm olarak algilamak baska sorunlara neden olabilecektir.
Mu'tezile akla kategorik olarak vahiyden dnce gelen bir yer vermigken Es’ariler vahyi akildan énce gelen bir konuma
oturtmuslardir. Literal ve lafizci din séylemini benimseyen ve Islam’in mesajinin adeta ilk kusagin din anlayisini yansitan
eserlerinde bulundugunu ve te’vilde bulunmanin sakincali oldugunu iddia eden Hasviyye ve Ehl-i Eser/Hadis diye bir
grupta islamf biitiinlik icinde miitalaa edilmektedir. Kelam’in dogusu ve Fikh'in gelismesi dikkatle okundugunda islam
disuncesinde baskin olan yaklagim aklilik, soru sorma ve maslahata ¢ézim uretme yontemi olmustur. Buradan cikan
sonug sudur; Mu'tezile’'ye nispet edilen “rasyonalistler” nitelemesi, Bat’'nin kendi i¢ dinamiklerinden ve gegirdigi
sureclerden beslenen “Aydinlanmaci Mutlakiyetciligin” dislince ayagini olusturan, Hristiyan kelamini ve dayandigi ilkeleri
akil digi kabul eden egilimin/yénelimin tam karsisinda, Kur'an vahyinin ufkunu, aklin da delaletiyle, vahyin hakikat ve
hidayet zemini olarak anlasiimasini izah etmeye calisan bir ydénelimi ifade eder. Mu’tezile duslnce sisteminin
menhecinde akilcilik demek, ontolojik, ahlaki ve tecribi olarak bir il&hi litfun sonuna kadar kullaniimasi ¢abasindan
baska bir sey degildir. Mu’tezile akilciligi diye kastedilen egilimi, hem akli hem de ser’i agidan Uretken bir gayret olarak
degerlendirmek gerekir. Vahye ve onun metafizik dederlerine yapilan itirazlarin elenmesi, elestiriimesi ve hakikat vurgusu
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yapmak, bu ekolin zaten dogus sebepleri arasindadir. Boylelikle, Mu'tezile akilciligi igin, akli adeta kutsayan
aydinlanmaci “rasyonalizm” olarak, metafizigi ve dini reddetmek suretiyle bilgiyi sadece olgusal ve nesnel zemine ¢eken
“pozitivist yaklasim” olarak ve yahut vahyi vahiy yapan bilgisel butinliGginu reddeden “deist sdylem” olarak
degerlendirmek oldukga tutarsiz ve kasith gériinmektedir. Clnku hem Mu’tezile akilcidi hem de Bati Rasyonalizmi kendi
tarihinde ve baglaminda degerlendiriimek durumundadir.

Ekolin ybéntemsel analizinden sonra, ana prensiplerinden de derli toplu bir sekilde bahsederek, ¢cagdas dénem
sdylemlerine gecmek istiyoruz.

3. Mu’tezile Ogretisi: el-Usili’'l-Hamse/Bes Esas

Bes esas olarak da bilinen “el-ustli’l-hamse’nin dogus ve tesekklli Mu’tezile'nin kisaca deginmeye calistigimiz
seriiveninde olusmustur. Ekolii diger mezhep ve firkalardan ayiran en énemli dzellik, giiclii sistematik teolojileriyle islam
dugutncesinde en erken yer alan mezheplerden biri olusudur. Mezhepler Tarihi metodolojisinden yola gikarak sdylemek
gerekirse; sistematik teoloji GUretemeyen ekoller kendi varliklarini sirdiirememektedir. Bu yonuyle Mu'tezile’yi Mu'tezile
yapan el-uslli’'l-hamse’ye tabi olmayan kimseye Mu'tezili demek teknik agidan mimkin gériinmemektedir. $imdi kisaca
bu ilkeleri tesekkil siregleri ve olgunlasma asamalari dikkate alinmis bir siralamayla hatirlayalim.

3.1. el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn

“el-Menzileti beyne’l-Menzileteyn” fikri, blylk ginah isleyen kimsenin, ne mi’min ne de ké&fir oldugu, bu ikisinin
arasinda bir yerde oldugu, tevbe etmemesi durumunda cehennemlik olacagi; fakat cezasinin kéafirlerden daha hafif
olacagli anlamina gelmektedir. Bu goértsin ortaya ¢ikmasi noktasinda Vasil b. Atd’nin hocasi Hasan el-Basri (6.
110/731)'nin meclisinde Irak bélgesinden gelen bir kisinin sorusuna verdigi cevap Uzere, yanina Amr b. Ubeyd'’i de alarak
hocasinin halkasindan ayriimasi ve bagka bir halka olusturmasiyla (ibn Murtaza, 1985, 6; Kadi Abdilcebbar, 2017, 161
vd.) irtibatlandinlmistir. Bu rivayetin meshur oldugu bilinmekle beraber higbir fikri olusumun bdyle kiguk bir tartismayla
sekillenmedigi sosyal bilim mantiginda malumdur. Muhtemeldir; Vasil ile hocasi Hasan el-Basri arasinda daha bagka fikir
ayriliklar olmali ki, bu durum bardagi tasiran son damla islevi gérmektedir. Ancak elimizdeki kaynaklar yetersiz
oldugundan mevzu yeterince aydinlatilamamaktadir. Fihrist yazarinin belirttigine goére, Vasil'in Kitabu’l-Menzileti beyne’l-
Menzileteyn (ibn Nedim, 1988, 222-223; Aydinh, 2003, 41) adli bir eser yazdi§i ancak giinimiize gelmedigi
anlasiimaktadir. Bu eserden 6nce bdyle bir konuyu ele alan baska bir eserin tespit edilememesi, Aydinl’'nin da belirttigi
gibi Vasil'in bu gérusu h. 100 ile 110 yillari arasinda ortaya atma ve tesekkil ettirme ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Bu fikir baslangigta siyasi ortamin riinii olmasina ragmen sonralari itikadi zemine ¢ekilmis ve ekoliin en 6nemli nazari
prensipleri arasinda yer almigtir. Haricilerin amel-iman butinliguni sert bir tutumla savunmasina elestiri olmasi ve
Mrcii alimlerin de amel ile imanin arasini ayiran tavrini tenkit barindiran Mu'tezile’nin bu denge arama yaklasimi; fasik
kimsenin tevbe etmememesi durumunda cehennemlik olacagi sonucuna varmasindan dolayi elestirdikleri Haricilerin
Ozellikle Ezarika firkasinin gorusune yakinlasmalarini beraberinde getirmistir. Bu nazariye Amr b. Ubeyd ve diger ekol
mensuplarinca siki sikiya savunulmustur (Hayyat, 1993, 235 vd; Kadi Abdilcebbar, 2017, 146 vd.) Ozellikle Kitabu’l-
intisdr sahibi Hayyat'in, Vasiin bu gériisiinii Kuran'dan deliller getirmek suretiyle temellendirmeye calistig
anlasilmaktadir (Hayyat, 1993, 235 vd.). Gortsiin gelisimine baktigimizda son dénem alimlerinden Kadi Abdulcebbar,
md’min isminin ser'T oldugunu, hususi bir ahk&dma muistehak olmayana mi’min demenin yanlis oldugu kanisina vardigi
anlasiimaktadir (Kadi Abdilcebbar, 1965, 140-141).

Bu prensip, bilhassa Mihne olaylarindan sonra tesekklli hizlanan Ehl-i Siinnet keldaminin olusmasindan sonra Sinni
keldm kitaplarinda Sem’iyyat bahislerinde “el-esma ve’l-ahkam” bashgiyla tartisiimistir.

3.2. el-Va’d ve’l-Vaid

Bu nazariyeye gore, Yuce Allah, iyilik yapanlari va’d ettigi Gizere 6dillendirecek ve bu s6ziinden dénmeyecektir. Vaid ise,
koétllik yapanlar ve adaletsizlikle muamelede bulunanlar cezayla ve ebedi cehennemlik olmayla tehdit ettigi gibi bu
s6ziinden de asla donmeyecektir. Bu prensibin de mirtekib-i kebire tartismalar baglaminda ortaya ¢iktigi
anlasiimaktadir. Hatirlanacagdi lzere Cemel ve Siffin savaslarina katilan kimselerin durumu onlarin mid’min, kafir,
munafik ya da fasik olarak nitelendiriimelerine sebebiyet vermistir. Buradaki isimlendirmenin hem o gini baz alarak
dinyaya bakan hem de hukmi acgidan degerlendirildiginde ahirete bakan ydni bulunmaktadir. Dolayisiyla insanlarin
yapip ettikleri giinahlardan kaynakli olarak cezalandirilip, cezalandiriimayacagi tartisiimistir (Sehristani, 2015, 52 vd.).
Ekol, vaid’e konu olan suglarin islenmesi durumunda kisinin cezalandiriimamasinin ilahi hitapla celisecedi ve Yice
Yaraticrnin saniyla yakismayan bir durum olusacagi kanaatindedir. Ozellikle Vasil'in bu konudaki net tavrinin ekoliin
gelisimine ciddi etki yaptigi anlasilmaktadir (Kadi Abdulcebbar, 1965, 665 vd.; Aydinli, 2018, 246-247). Amr b. Ubeyd’in
de Vasil b. Atd gibi ve hatta ondan daha acik bir sekilde Allah’in vaid’inden asla donmeyecegini iddia ettigi
anlasiimaktadir. Doneminden Eb0 Amr b. Ala, ona karsi ¢cikmis ve onu Arap dili ve kultiiriind yeterince bilmemekle itham
etmistir. EbG Amr’a gore Araplar, va’d’in yerine getiriimesini ve fakat vaid’'in uygulanmadan vazgecilmesini cémertlik ve
ikram sayar. Bu durumda faziletli olan, Allah’in vaid’inden dénmesidir (ibn Kuteybe, 1963, Il, 142; Aydinh, 2003, 43).
Dikkat edilirse bu fikrin, Amr b. Ubeyd’in tartisma ortaminda daha fazla yer almasi, Vasil ile birlikte temellendiriimesindeki
roli de dikkate alindiginda h. 110/728'den sonra sekillendigi sdylenebilir.

3.3. el-Emru bi’l-Ma’raf ve’n-Nehyi ani’l-Miinker

lyiligi emretmek ve kétiiliiklerden sakindirmak olarak ortaya atilan nazariyenin, el-Esma ve’l-Ahkam ve el-Va'd ve'l-Vaid
prensipleri gibi ekoliln ilk kirllmalarinin yasandigi mayalanma déneminde olustugu anlagiimaktadir. Nazariyenin, zuliim
karsisinda glg¢ kullanarak karsi durma ve adaletten uzaklagsmis yonetim erkine isyan etme seklinde siyasi, toplumda
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iyiliklerin yerlestiriimesi ve yayginlastiriimasi, kotuliklerin 6nlenmesi ve ortadan kaldiriimasi gibi ahlakt ve pratik boyutlari
bulunmaktadir. Prensip, oldukga genis bir anlam alanina sahip oldugundan dolayi, farkli zamanlarda farkli islevierde
kullanilmigtir. Vasil ve Amr b. Ubeyd'’in, imamin/ydneticinin mutlaka adil olmasi gerektigi ve siyasi acidan adalet ilkesinin
diri tutulmasina yaptiklari vurgu, nazariyenin ortaya cikisindaki ana tavrin siyaset teorisiyle i¢ ice oldugu kanisini
gliclendirmektedir. Oyle ki, ekoliin dnemli isimlerinden Kadi Abdiilcebbar, imametin gerekliligi iizerine “miicmeun aleyh”
olundugunu zikretmekte, imamin hakikatinin, gerekliliginin, nigin imama ihtiya¢ oldugunun, imamin ézelliklerinin, imamin
uygulayacagi yontemin ve imamin goéreve getirilis bigiminin son derece 6nemli oldugunu vurgulamaktadir (Kadi
Abdulcebbar, 2013, 1, 688 vd.).

Prensibin bir de ahlaki boyutu bulunmakta ve bu ydniyle okundugunda prensip, mensuplarina; nazariyenin akilla mi
yahut nassla mi bilinmesi gerektiginin, emir ve nehyin gerekliliginin ortadan kalkmasi durumunun, her tirli minkerden
uzak durmak gerektiginin, imamin hatalarinda ona yumusak bir Usldpla ikazda bulunulmasinin, hata terk edilmiyorsa sert
ikazin gerekliliginin, hala hatadan ric0 edilmiyorsa dévmenin, daha da olmadi katletmenin gerekli oldugu gibi hususlari
acikladigi anlasiimaktadir (Kadi Abdulcebbar, 2013, I, 692 vd.). Prensibin bu ydnuyle olduk¢a ge¢ bir dénemde
sistematiklestigi sdylenebilir. Clinkli Ebu’l Hlzeyl el-Allafin nazariyeye yaptigi serhlerin bu yonini Eba Ali ve oglu Eba
Hasim el-Clbbai tartismis ve sekillendirmis gorinmektedir. Baba-ogul Cubbailerin gorusleri de genellikle Kadi
Abdulcebbar tarafindan bizlere ulastirildigi icin teorinin kendisiyle birlikte Zeydi imamet anlayisina yaklastigi dikkat
cekmektedir.

3.4. Tevhid

Ekoliin siire¢ takibi yapilarak ele alindiginda igeridinin en ge¢ netlestigi ve ekol ici tartismalarda da en énemli konulari
barindirdid fikir, “tevhid” anlayisidir. Bu bahiste 6zellikle, Allah’in sifatlari meselesi, halku’l-Kur'an, cevher-i ferd, araz,
cisim gibi Allah-alem anlayisina odaklanan konular islenmistir. Tevhid nazariyesiyle ilgili tartismalar Vasil b. At&’ya kadar
(Sehristani, 2015, 54 vd.) dayansa da bu prensibin igeriklerinin felsefi ve kelami derinlikle sekillendiriimesi ekoliin
mayalanma déneminde degil, Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf ile yasanan sistematiklesme evresinde olmustur (Aydinl, 2003, 44;
Akoglu, 2010, 14).

Ekollin sifatlar meselesine 6zel ilgi gosterdigi malumdur. Nitekim Mu’tezili kelamcilar, Allah’i sifatlardan arinmis bir
sekilde agiklama gayreti icinde oldular. Allah’in sifatlarinin zatiyla 6z bir sekilde yani zatin 6zl oldugunu diger bir
ifadeyle; Allah’in ilmiyle alim, kudretiyle kadir, hayat sahibi olusuyla hayy oldugunu ve yarattidi higbir varhigin sifatiyla
tavsif edilemeyecegini savundular (Sehristani, 2015, 55 vd.; Aydinh, 2018, 251 vd.). Tenzihi bir yéntemi takip ettiler.
Buna gore Allah, uzunluk-kisalik, yakinlik-uzakhk, gelme-gitme, derinlik-genislik, parcalara ayriima vb. durumlarla izah
edilemez. Yine Allah igin hayy, kudret ve ilim sifatlari gibi bu sifatlarin zitlari; élim/sonluluk, acizlik ve cahillik gibi
durumlardan bahsedilemez. Ekoliin tenzih¢i bakisla izah etmeye calistigi tevhid fikri, dlalizme, tecsimci-tegbihgi
yaklasimlara ve lafizci, te'vili reddeden hadis taraftarlarina karsi gelistirdigi anlagiimaktadir. Yine Mu’tezile, Seneviyye
diye bilinen ve Allah’i nur-zulmet ikiligiyle aciklayan gruplara karsi tek Allah inancini savunarak miicadele eden bir ekol
hiviyetine barinmustur (Kadi Abdulcebbar, 2017, 262 vd.). Yine ekol, Allah, ‘esya gibi olmayan seydir, onun icin derinlik,
genislik, uzunluk gibi nitelemeler yapilamaz’ diyerek Micessime ile tartismaya girmistir (Es’ari, 2009, 98 vd.). Allah’in eli,
yuzu, ipi, boyasi, oturmasi gibi ifadelerin ekol mensuplarinin da siki bir sekilde savundugu tzere mecazi oldugu ve te'vil
edilmesi gerektigi Uizerinde durulmustur. Higbir kétiligin Allah’a atfedilemeyecegi, onun her tiirlii insani durumdan beri
oldugu, Allah’in ahirette bas goéziiyle goérilemeyecegi (ru’yetullah) gibi dider tartisma konulari da ekollin tevhid
anlayisinin alt basliklarini teskil etmektedir. Mu’tezile kelamcilari, bu gibi konularda her zamanki metodolojisini akil, bilgi
ve nazar etrafinda isletmeye ftitizlikle devam etmistir. Ayetlerden desteklenen bu nazariyeler gogu zaman din-ici ve din-
digi gruplar ve sahislarla cedelin ana mesailini olusturmaktadir. Ekol icinde her mezhepte oldugu gibi gorus ayriliklari
olmustur. Tevhid ve diger nazariyelerde de ¢ok sayida farkl gorls, ekol muntesiplerince serdedilmistir. Calismamizin
sinirliliklarini zorlayacagindan dolayi bu kadariyla iktifa etmeyi dogru buldugumuzu ifade edelim. Bes esasin sonuncusu
olan “el-Adl” ilkesiyle birlikte ekoliin sistematik teolojisinin kisa 6zetini noktalamayi distiniiyoruz.

3.5. el-AdI

Adl ilkesi, kullarin fiilleri (efalu’l-ibad), kullarin 6zgurligu, kader, hayir-ser, salah-aslah, istitdat, adl-cevr, hiistin-kubuh gibi
alt bagliklarda tartigilan konularin merkezinde yer alan belki de ekoliin en can alici zihni kodlarini barindirmaktadir.
Mu'tezile, bu prensipten yola gikarak insanin fiillerinde tamamen hir oldugunu, kendi fiillerinin yaraticisinin kendisinin
oldugunu ancak bdyle bir durumun ilahi adalete ve teklifin ruhuna uygun olacadini savunmustur. Onlara gére Allah serri
yaratmamaktadir ve serle hikmetmemektedir. Aksi takdirde o serle hilkkmedip onu yaratip kullarina azap ederse bu
durumda adaleti terk edip zulmetmis olur. Allah ise, bdyle durumlarin her birinden munezzehtir. Allah’in her seyi
yapmaya gucu pek tabii ki yetmektedir. Ancak onun yapip ettikleriffiilleri adaletine gdélge disirmemelidir. Tarih boyunca
Es’arilerin Allah’t devamli surette kudret sifati Gzerinden okumasina, Mu'tezile, adalet vurgusuyla karsilik vermistir. Bir
diger deyisle Eg’ariligin sistematiginde tezler kadir-i mutlak Allah vurgusunu 6ne gikarirken, Mu'tezile’'nin teolojisinde
mutlak adil bir Allah tasavvuru savunulmaktadir. Allaf ve Clibbailer kudrete yogunlasmisken, Nazzam ise, Allah’in zulim
kapasitesinin adalet kapasitesinden eksiltecegi goriisiini savunarak ayrismistir. Yine ona gore, Allah koétilik yapmaya
muktedir olur da yapmazsa bu durumun da ilmine muhalif olacagi géristni benimsemistir ve Allaf'in tezlerine kargsi ciddi
itirazlarda bulunmustur (Es’ari, 2009, 99 vd.). Ayrica Yice Allah insanin hurriyetine midahale etmemekte ve iradesini
elinden alarak fiili islemeye mecbur birakmamaktadir. Eger insana isabet eden felaketler veya aniden bir kisinin basina
gelen musibetler gibi insanin basina kendi irade ve ihtiyarlari disinda istenmeyen bir olay gelmis ise, Mutezile ilk etapta
bu tir olaylar ilahi hikmete bagh olarak yorumlar, diger taraftan da bu tiir felaketler yasayan kisilerin ¢ektigi sikintilarin
karsihdini, Yice Allah'tan alacagi yoniinde yorumlar yapar. Bu yaklasim, onlarin ‘Yiice Allah’in her tirlii durumda da
adalet ilkesine bagli oldugu’ tezini vurgulamaktadir (Fatig, 2016, 198).
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Ekollin bu prensiple birlikte tizerinde durdugu bir diger husus ise aslah meselesidir. Aslah’a gore Allah, kul igin hayirl ve
elverigli olanlari (salah) yaratmakla vaciptir. Cunki Allah’in hikmeti kullarinin yararina uygun davranmayi gerektirir.
Bununla irtibatli olarak, hayir-ger, ta’dil-tecvir, hislin-kubuh gibi gorusler aslah nazariyesinin altinda degerlendirilir.
Aslah’in Allah’a vacip olusu (viiclb ale’llah), onu eksiklikten, muistagnilikten ve cehaletten uzak tutmak igindir (Es’arf,
2009, 100 vd.). Ekol iginde birgok meselede oldudu gibi aslah fikrinde de gorus ayriliklari mevcuttur.

Ekol icinde insanin potansiyel giicii/istitaat de tartisiimistir. insan fiillerini kendi hiir iradesiyle seger ve yaratirsa Allah’tan
her tlrll noksanlik uzak tutulmus olunur. Cinkli Allah insana yetki vermezse teklif etmez, adil ortami saglar ki, boylelikle
zulme diismemis olur. Mu'tezile bilginleri bu konuda, irade, kudret/istitaat ve fiili beraber tartismislardir. Ornegin Allaf,
istitdati bir seye uygulanan g olarak agiklar. Bu gucg fiilin disinda bir sey olup illa ki fiili gerektirmemektedir. Clnku insan
ancak bir seyin hem olmasina hem de olmamasina glg¢ yetirebilirse tam manasiyla ihtiyar sahibi demektir. O zaman
istithat bagka ihtiyar bagka seydir (Hayyat, 1993, 92 vd.; Aydinli, 2003, 46). Yani gug/istitaat kable’l-fiil olarak, fillden énce
ve ondan bagdimsiz olarak degerlendiriimelidir. Sonraki dénem ekol bilginlerinden her ne kadar istitdati mea’l-fiil/fiille
birlikte oldugunu kabul edenler olsa da ekol genel tutum olarak, “gayr mucibe Ii’l-fiil” fillden énce olan gticun fiili mecbur
kilmadigini benimsemislerdir. Yine tevlid nazariyesi de ekollin ciddi bir sekilde tartistigi fikirlerdendir. Ayrica tek makddra
iki kadirin birlesmesi, keyfiyyeti bilinen ve bilinmeyen fiiller vb. konular adalet bahsi altinda tartisiimistir. Adalet
nazariyesinin tesekkill de ekol acgisindan birgok kinlmanin yasandigi ge¢ dénemlere kadar suregelmistir. Bu agidan
degerlendirildiginde, Mu'tezile distncesinin itikadi-kelami ayaginin en 6nemli prensipleri olan tevhid ve adalet
prensipleri, yeknesak bir yapi teskil etmekte diger prensiplere gére geciktiginden dolayi ekollin hicri ilk 4 asir igindeki
tartismalarinda vurgulanan yapisallidi ile bilhassa Ciibbailer ve Kadi Abdilcebbar sonrasi dénemin yapisallii sireg
algisindan uzak okunmamalidir.

Ekoliin genel metodolojisi, usili’l-hamsenin tesekkilinde ve aciklanmasinda tertipli bir gsekilde uygulanmig
goriinmektedir. Cogu zaman Ehl-i Hadis, Eg’arilik, Sia vb. diger ekoller tarafindan elestirilse de ekoliin akilci yaklasimlari,
Kur'an ve hadise olan bakislari ve felsefi birikimleri kendilerinden ¢ok sayida mezhebin ve sahsin etkilenmesine sebep
olmustur. Buradan itibaren Mu'tezile’nin klasik birikimiyle modern zamanlarin deyimiyle Yeni/Neo Mu'tezile’'nin izledigi
metodoloji, ele aldigi konular/sorunlar ve bunlara dair ¢éziim Onerilerine gagdas dustnUrler Gzerinden 6rnekler sunmaya
calisacagiz.

4. Mu’tezile ve Yeni/Neo Mu’tezile S6ylemine Mukayeseli Yaklagim

islam diinyasinin ézellikle son 3 asirdir iginde bulundugu durum, Miisliiman miitefekkirlerin dikkatini celbetmis ve mevcut
durumun daha da ko&tilesmeden son bulmasi adina gayretler gésterilmistir. SUphesiz bu gayretlerin  baginda
fikri/dUsunsel ¢cabalar gelmektedir. GClnku Islam dininin tefekkire ve bu sayede temeddiine verdigi énem malumdur.

Mu'tezile ve Yeni Mu’'tezile arasinda mukayese edildiginde ele alinan konular ve sorunlar, takip edilen metot/menhec ve
ortaya koyulan sonuglar baglaminda degerlendirmeye tabi tutmak gerekmektedir. Boylelikle dikkat gekmeye calistigimiz
gibi, klasik duistince okulu olan Mu’tezil birikimle modern zamanlarin riinu olan Neo Mu’tezili sdylemin irtibatlandiriimasi
meselesi de saglikli bir zeminde tartisiimis olacaktir.

Cagdas Islam Diisiincesi, islamcilik veya Siyasal islamcilik akimlari olarak adlandirilan yapilarin olusmasinda oldukga
etkili olmustur. islam diinyasinin muhtelif bélgelerinde olusan fikri ve siyasi bunalimlar, Miisliman diisiiniirlerin elestirel
bir yaklagsimla din ve ydnetim anlayislarinin yeniden ele alinmasi hususuna yogunlagsmasina sebep oldugu
anlagilmaktadir. Cinkii islam diinyasi topluluklari veya kendilerini islam’a nispet eden topluluklar, modernitenin ve
Bat'nin kiskacinda kalmaktan, kendi krizleriyle bogugsmaktan ve emperyal emellere hedef olmaktan yorgun dismuslerdi.
Bati dunyasi hizl bir sekilde bilim, teknoloji ve dugtinsel alanda yeniliklere imza atmig, cografi kesifler ve Oryantalizm
sayesinde Dogu'yu tanimaya galismis ve birtakim sdmirge faaliyetlerinde bulunmustu. Misliman mutefekkirler bu
durumun kendi Ulkelerindeki yansimalarina odaklanmis ve hakim kuiltiru kendilerinin belirlemelerine karar vermisti.
Ancak bunu basarabilmek icin dncelikle “Biz bu duruma nasil dustik?” sorusunu sormayi, akabinde de “Bu durumdan
nasil kurtuluruz?” sualine cevap aramayi, icinde bulunduklari kabul edilemez durumdan kurtulup ayaga kalkmalari igin
elzem gérmekteydiler. Bu yeniden ayaga kalkisin en énemli ayagdini din anlayislarinda yenilenme/tecdid, igten ice bir
diizelme/islah ve var olan guzelliklerin hayata anlam katmasini gi¢lendirmek adina ihya yoluyla yapmaya karar verdiler.
Takdir edilir ki, bu ortak tavir islam anlayiglari nezdinde ve siyasi alana odaklanmaktaydi. Misliimanlarin yasadiklari
mubhtelif cografya ve kdltlrlerin de etkisiyle bu yeniden ayaga kalkisa verdikleri cevaplar hemen hemen ayni olsa da
izledikleri yontemler farklilik géstermistir. islami diigiincenin modern hayatla uyumlu olmasi gerektigini savunanlar giktigi
gibi, geleneksel birikimin modern zamanlarda yeniden ve daha gugli bir vurguyla parlatiimasi gerektigine inananlar da
mevcuttu. “islam Modernizmi”® ve “Gelenekgilik”® gibi kavramlar Cagdas islam Diisiincesinin temel diistiniis formlarini

5 Blylkkara'nin tanimina gére Modernizm; “Bati’'da Aydinlanma ile ortaya gikmis, 6zellikle XIX. yizyilin ikinci yarisinda ve XX. yizyilin
ilk ceyreginde hakim bir distince sistemi haline gelmistir. Dayandigi temel dusunce, geleneksel kurumlarin, geleneksel sanatin ve
edebiyatin vs. artik miadini doldurdugu, bu nedenle bunlari terk ederek cagdas degerlere uygun, bilimsel verileri esas alan, akil merkezli
yeni bir evrensel kiiltiir ve anlayigin gelistiriimesi gerektigidir. llerleme ideali modernizmin temel dogmasi olmus, ancak gelenegin
boyundurugundan kurtulmak suretiyle refah, mutluluk ve 6zgurligin elde edilebilecedi yoniinde tartisilamaz bir inang olusturulmustur.
Modernizm, ekonomiden felsefeye modern olmayan her seyin sorgulanmasinin gerekliligini savunmaktadir. islam Modernizmini, yahut
diger bir deyisle “islam Cagdasciligi’ni bu agiklama baglaminda tanimlayip anlamak gerekir” (Biiylikkara, 2016, 207).

5 Genel bir tanim yapilacak olusa; “bir toplum veya toplulukta eskiden kalmis olmalari dolayisiyla saygin tutulup kusaktan kusaga
aktarilan, Uyeler arasinda manevi baglari giiclendiren, 6zgliven kazandiran ve belli bir yaptirim giict olan bilgiler, &detler, davraniglar,
aliskanliklar, sézlii ya da yazili kiiltirel kalintilar gelenegi olusturmaktadir. Ornedin mezheplerin, tarikat ve medrese kurumlarinin
kendilerine 6zgii gelenekleri mevcuttur. Bunlar iimmet veya islam gelenegi denilen geleneksel ana biinye igerisinde 6nemli bir bélimii
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belirler ve mahkdm eder hale donusti. Birgok yonuyle Musliman tecribenin Grind olan bu iki blyik kavram dlnyasi
glnimuzun de din anlayiglarini belirleyen zihniyet yapilarimizi sekillendirmektedir. Yeni/Neo Mu'tezile séylemi de bu
yeniden ayaga kalkis gayretleri icinde olan belli bazi disinurlerin izledikleri yontemsel kuramlarin neticesinde tesekkiil
etmeye baglamistir.

Ozellikle “islam Modernistleri” olarak bilinen ve islami uyanisi, Gelenekgi Ihyacilardan farkli ydntemlerle ele alan
disunrlerin eserlerine ve fikirlerine yogunlastigimizda zamanin ruhuyla uyumlu bir tecdit anlayisi benimsedikleri goralar.
Klasik Mu'tezile’nin tesekkiiline zemin hazirlayan sartlar ile islami uyanisi modern zamanlarin haliyle ele alan
mutefekkirlerin olusturdugu distndlen yeni sdéylemin tesekkil ortami ayni degildir. Yontemlerinde de farkhliklar
mevcuttur. Bunlarin neticesinde sorunlar urettikleri ¢ézim oOnerileri de cesitlilik arz etmektedir. Ama klasik Mu'tezili
birikimle bazi benzerlikler sergiledikleri de anlagiimaktadir. Din-igi ve din-disi gruplara cevap verme gabasi, islam
savunusu psikolojisi, dinin kurucu metni Kuran ve Sinnet'in anlasilmasi hususunda akla ve akli istidlal yontemlerine
verdikleri 6nem buna Ornek olarak gdsterilebilir. Bu durumun o6ne c¢ikan dugunurler Uzerinden sunulmasi, icerik
anlaminda yapmaya calistigimiz mukayeseyi daha da netlestirecektir. Buradan itibaren islam diinyasinin degisik
cografyalarindan Yeni/Neo Mu'tezile sdylemini konu edinen bilginlerin fikir ve ydntemlerinden bahsedecegiz.

4.1. Yeni/Neo Mu’tezile Soylemine Konu Olan Sahislar: Fikirleri ve Yontemleri

islam disiincesinin 1slahgi, ihyaci ve tecditci hareketleri belli bazi sahislar etrafinda olusmustur. Hint-Alt kitasindan,
Kazan bolgesine, Kuzey Afrika’dan Hicaz'a, Endonezya’dan Kirim’a, Anadolu’dan Sudan’a, Orta Asya'dan iran’a ve
oradan Amerika kitasina kadar birgok farkli cografyadan Miisliman miitefekkirler islamf dirilisin ve yeniden hakim kiiltiire
sahip olmaya yodnelisin éncleri oldular.

Hindistan-Pakistan bodlgesinde tecdit fikirlerinin éne ¢ikmasi, Misirdan daha énce olmustur. Sah Veliyyullah Dehlevi
(1703-1762) énderliginde bag gosteren islam diisiincesinin yenilenmesi fikri, Mu’tezile’nin tarih boyu kullandidi akilci din
soylemine vurguyla basladi. Kendisinin dogrudan ilgilendigi ilk konu Kur'an’in yeniden anlasiimasi ¢abasiydi. Ona gore;
Kur'an, inmis oldugu toplumsal ve tarihsel gergeklik yerli yerince ortaya koyulmadan tam olarak anlasilamazdi. Bagka bir
ifadeyle Kur’an metninin tarihselligi 6nemli bir gerceklikti. CUnkU bazi ayetler inis sebepleri bilinmeden anlasilabilecek gibi
degildir. Dolayisiyla niizul sebebi aranan ayetlerin hem buguinlere tasinip evrensel mesajlarla aciklanmasinda hem de o
glinin gergekliginde yani, Hz. Peygamber’in ve sahabenin yasantisinda nerelere tekabll ettiginin dogru tespit edilmesi
gerekmektedir (Baljon, 2002, 171 vd.). Béylelikle Kur'an ve Stinnet butiinligi icinde yeni bir dini séylem olusturulabilecek
ve lislami uyanis gerceklesecektir. Dehlevi, Kuran'daki miitesabihler konusuna ciddi énem vermistir. Mu'tezile
kelamcilarinin yaptigi gibi belli bazi ayetlerde gegen ifadelerin mutlaka akli yontemler yoluyla bazi benzetmelerle
aciklanmasini da elestirdigi olmustur. Allah’a “sey” denilip denilemeyecegdi ve cisim gibi algilanip algilanamayacagi
konusunda Mu'tezile gibi distnip, Ru'yetullah’in aklen imkansizligi tGzerinde durmustur. Cinki Dehlevi'ye gore de
Allah’in sifatlar zatiyla aynidir ( Baljon, 2002, 172 vd.).

Dehlevi’'nin 6grencisi olan Ubeydullah Sindi (1872-1944)'de akilci bir din sdylemi pesinde olmustur. Hocasi Dehlevi,
eserlerinde kendisinin gercek manada bir Mu’tezile takipgisi oldugunu zikretmedigi halde Sindi, hocasinin dini
gorusleriyle Mu’tezile tezleri arasinda ciddi bir benzerlik oldugu bazen de bu fikirlerin bire bir ortlstiginden
bahsetmektedir (Baljon, 2002, 172 vd.; Aydinli, 2012, 44). SindT’'ye gore islam’in sémiirgeci giiglerin elinden kurtularak
kendi ontolojik gliciini yeniden hissettirebilmesi igin Mu’tezile'nin ydntemlerine dénmek gerekmektedir. Cinkid Mu'tezile
mensuplari, daha evvel de zikrettigimiz iizere Islam diisiincesinin kuruculari arasindaydi. Mu'tezile’nin dogdugu ortam ile
Sindi’'nin yasadigi zaman dilimindeki Masliman-gayrimUslim iligkileri arasinda benzerlikler vardi. Bu agidan bakildiginda
Sindi’ye gére, modern zamanlara intibak noktasinda islam diisiincesi Mu’tezile'nin tezlerini yeniden ele almalidir. Bu agik
sdylemler Mu'tezile ile Cagdas Islam Diisiincesinin en énemli hareketi olan Islami Yenilenme girisiminin organik bir bag
ile birbirine tutundugu izlenimi olusturmaktadir.

Dehlevi’nin agmis oldugu yolu takip eden dusunirlerden biri de Seyyid Ahmed Han (1817-1898)'dir. Kendisi modern Bati
egitim kurumlarinda tahsil gérmis ve llkesine déndigiinde islam dinyasinin iginde bulundugu durumun igler acisi
oldugunu vurgulamistir. Ona gére Bati gerek gelismisligiyle gerekse egitim modelleriyle ilerlemektedir. islam cografyasi
ise eskimis egitim mifredatlariyla gaga ayak uyduramayan medrese sisteminde diretmektedir. Bu egitim sisteminin koklu
bir degisime ihtiyaci vardir. Kendisi zaman sonra iilkesindeki Ingiliz emperyalizminin etkisine direnemeyerek onlarla
uzlasmay tercih etmis ve Aligarh islam (Kolej) Universitesinin kurulmasini desteklemistir (Abdul Hamid, 1991, c. 4, 386).
Seyyid Ahmed Han’a gbre, bu Universite sayesinde Muslimanlar Bat’'nin gelismisligiyle, bilimiyle ve rasyonalist
fikirleriyle tanisacaklar ve i¢inde bulunduklari durumdan hizla kurtulacaklardir.

Seyyid Ahmed Han, islami yenilenmeyi tabandan tavana dogru ilerleyen bir sistemle aciklamaktadir. Buna gére,
Muslimanlar kendilerini hurafelerden, batil inanglardan ve akilci yaklagsimlardan uzak tutan durumlardan kurtulacak, bilim
Uretecek, modern zamanlarin teknolojik gelismelerine ortak olacak ve béylelikle de islam yeniden hakimiyetini
artiracaktir. Kendisini Neo Mu'tezili birisi olarak tanitan Ahmed Han, ateizm gibi déneminin inan¢ problemleriyle de
ugrasmistir. Bakildiginda Allah’in varligini kabul eden birinin, nibuvvete dolayisiyla vahye, ibadetlere ve dini pratiklere
inanmasa da Musliman olabilecegini iddia ettigi anlasiimaktadir (Abdul Hamid, 1991, c. 4, 387 vd.). Kendisinin Bati bilim
anlayisiyla ve Pozitivist diisiinceyle yakindan ilgilendigi olmustur. Batili fikri akimlara karsi Islam’i, tipki din-disi gruplara
karsi Mu'tezile’nin savundugu gibi savundugunu iddia etmistir. Bati natiiralizmiyle de ilgilenmis, doga olaylariyla islam
gelenegindeki mucizevi ve dogaustl hadiselerin birbiriyle uyumlu oldugunu iddia ve ispat gabasi iginde olmustur. Onun
doga felsefesi bir nevi “Natural Theology” ilgisiyle agiklanabilir. Ahmed Han, dogay:i iginde barindirdiklariyla beraber
mekanik bir diizen olarak agiklama yoluna gider. Ona gore tabiat, iginde insanin da yer aldigi bir diizenlilikler butinidur

olusturmaktadir’. Blyukkara’nin yapmis oldugu bu tanim makalemizde degindigimiz Gelenekgilik kavraminin birgok yéniine deginerek
aciklanmaktadir (Buytkkara, 2016, 47 vd.)
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(Abdul Hamid, 1991, 385). insan diisiiniir, inanir, yasar ve eylem halindedir. Biitiin yénleriyle doganin bir pargasidir ve
insan bunu kavradiginda dogadan yola gikarak Tanri’yi bulabilecektir. Ona gére, Hz. ibrahim’de bundan farkli bir sey
yapmamistir (Aydinli, 2012, 46). Hatta Ahmed Han’a gére, bir dinin makdaliyeti, o dinin dodayla ve insanin tabiatiyla olan
uyumluluguyla anlasilabilir. Bu agidan degerlendirildiginde Ahmed Han’a gore, Allah’in yarattiklariyla géndermis oldugu
vahiy arasinda en ufak bir tezat bulunmamaktadir. Dolayisiyla “Islam tabiattir, tabiat da Islam’dir’ (Esposito-Donohue,
1991, 47) demek ona gére son derece dogru bir ¢ikarimdir. Bu séziinden doganin yaratici bir gli¢ olarak algilanmasi fikri
ciktigr ve elestirildigi anlasilsa da o, yukarida da vurgulamaya calistigimiz gibi bir cesit “Natural Theology” yaparak
dogayla Allah arasinda muntazam bir iliski oldugu Uzerinde durmaktadir. Géruslerine bitiincil bakildiginda Ahmed Han,
islami yenilenme igin, Bat tipi bilim ve teknolojiye yénelmeyi ve Mu’tezile’nin islam diisiincesini kuran akli yéntemsel
kuramlarini yeniden ele almayi siki bir sekilde savunmaktadir.

Seyyid Emir Ali (1879-1928), Seyyid Ahmed Han'in égrencisidir. Kendisi agikga Yeni/Neo Mu'tezile’'ye yoneldigini ve
hocasinin da bu konu da kendisine 6n ayak oldugunu belirtmektedir (Watt, 1988, 63). Emir Ali, Kur'an’i ve Hz.
Muhammed’i, tim ¢aglara gelmis en énemli mesaj ve uygulayicisi olarak tanitir. Ona gére Muslimanlar Bati kargisinda
ezilmemelidir. Ciinki islam modern Batrnin da temellerini atan ilkeleri va’z eden dinin adidir. Hz. Muhammed'in hadisleri
ve siinneti caga uygundur. Hadis ve siinnetin ruhu énemlidir. Clinkii hadislerin lafzinda Islam’in ve cagin gereklilikleriyle
ortismeyen ve onlarla ¢atisan bir durum olugursa burada yapilmasi gereken Hz. Muhammed'’in zihin dinyasini yeniden
hatirlamaktir (Watt, 1988, 64). Emir Ali'ye gore, Hz. Muhammed, ileri goruslu ve ilerlemeyi disinen bir kisilige sahiptir.
O, aklin sonuna kadar etkin bir sekilde kullaniimasini égitlemistir. Dolayisiyla islam’in akilciigi Hz. Peygamber'in
akilcihgindan kaynaklanmaktadir ve o bu konudaki en giizel drnektir. Yine islam’in toplumsal diizen olusturmada akilci
bir yol izledigi, kadinin statlisiinii olmasi gereken seviyeye gektigi ve kolelik-cariyelik gibi uygulamalarin islam’in akla
hitap eden yénleriyle de uyusmadigi igin yasaklandigini vurgulamaktadir. islami teolojinin/kelamin yeniden ele alinmasi
gerektigi ve ¢aga uygun akli yéntemlerle birlikte Misliimanlarin ufkunu agan bir din sdylemi gelistirmenin kaginiimaz
oldugunu ve bu konudaki en dnemli 6rneklerden birinin de Mu’tezili bilginlerin olusturdugu disiince gelenegi oldugunu
belirtmekten de geri durmamaktadir.

Sibli Numani (1857-1914), Hint kitasinin 6nemli dusindrlerindendir. Bu bdlgede Mu'tezili disilincenin glindeme
gelmesinde ciddi katkilari olmus ve kendisini Yeni/Neo Mu’tezili olarak tanimlamistir (Detlev, 2003, 427). Ona gore,
Kur'an hayatin tim evrelerinde agiklamalar yapan bir rehber mesabesindedir. Bunun en tipik érnedi yasadigi ¢agda bile
ciddi degisimlere sebep olan Hz. Muhammed'dir. Buradan hareketle Allah’in son vahyi olan islam, bugiin de iginde
bulundugumuz sorunlarin ¢éziimiinde en &nemli yardimcimiz olacaktir. Numani, Mu'tezile'nin Allah-insan-Alem
iliskisinde kurmaya calistigi tevlid/sebeplilik teorisinin Uzerinde durmaktadir. Ona gore de, Allah’in yapip ettikleri ve
kurmus oldugu diizen determinizmle agiklanamayacak bir ahenk igindedir. insan bu diizenin icinde mutlak adil bir
yaraticinin huzurundadir ve guvendedir. Dikkat edilirse Mu’tezile distnce gelenegdi de Allah’t adalet merkezli okumaya
calismisti. Allah, insanlara, sinirsiz bir gucu olmasina karsin bizatihi "sunnetullah, hudddullah, sedirullah”" diyerek
kontrolli bir glicle ve sonsuz merhametle yaklasti. Bu da hayatin neredeyse tiim safhalarinda ve tarihin akisinda kendini
gosterdi. Seyyid Ahmed Han ve Seyyid Emir Ali'nin tabiat anlayisiyla da yakin irtibat kurdugu bu sebeplilik gérisiinde,
ilaht yardimi dikkate almak kosuluyla Muslimanlarin tarih boyu elde ettigi blyuk zaferlerin kendi gayret ve ¢alismalarinin
Urtin oldugunu 6ne c¢ikarir (Detlev, 2003, 428-431; Aydinli, 2012, 46). Bu da bir yonuyle bakildiginda yine disincenin
merkezinde adil bir Allah tasavvurunu vurguladigini karsimiza ¢ikarmaktadir.

Cemaleddin Afgani (1839-1897) de, ayni cografyanin tecditci dusiinurlerinin basinda gelmektedir. Bati emperyalizminin
yogun baskilari altinda islami yenilenmeyi isaret eden Afgani, akilci din séylemi sayesinde islam medeniyetiyle Avrupa
kultirinun arasinda ortak bir alanin oldugunu ve bu yéntemle bu alanin etkin kullaniimasi gerektigini savunmaktadir.
Kendisi Seyyid Ahmed Han gibi Bati tipi bir tahsil géormis, Bati dillerini 6grenmis, Avrupa’da bulunarak oradaki felsefe,
siyaset ve kulturin temel kodlarina vakif olmustur. Ancak Avrupa’ya teslimiyeti reddetmistir. Avrupa’yl toptan yok
saymayi da reddetmistir. Ona gore, Bat’'nin 6rnek alinabilecek olumlu yanlari bulunmaktadir. Bu anlamda kendisi,
kultirel ahgverigsin makdl oldugundan bahsetmekte ama Bat’'nin din anlayisi ve ahlaka bakisindan uzak durmayi
dgitlemektedir (Muhsin Abdulhamid, 1991, 57). islam’in énce Kuran isiginda tevhid akidesi etrafinda yeniden ele
alinmasi gerektigini savunan Afgani, Bat'nin ¢okisini Materyalist disiince ve Ateizm’in savurmalarina baglamaktadir.
Giiniimiiz Miislimanlar da hurafe ve taklitten uzak durmali ve islam’in akla ve akilci yénteme yaptigi vurguyu dogru
anlayarak akli ydntemlerle hayata bakan nesiller yetistirmelidir (Muhsin Abdulhamid, 1991, 57). Yani islam saglam ve
kesin deliller esliginde hayati déniistiiren bir dindir ve bu durum yeni nesillere de aktariimaldir. islami yenilenme de
metot olarak Mu'tezile’nin akilci din sdylemini kullandi. Ona gére, islam’in akil ve bilim gibi sorunlari yoktur, hig
olmamistir da. Bu sorun Musliman gelenekgilerin Urettigi kelami ve fikhi problemlerden kaynaklanmaktadir. Artik
Muslimanlar 6nceki Muslimanlar degil ve zamanin problemleri gegmisin sorunlarina benzememektedir. Bu durumda
yapilmasi gereken; gegmisin sorun ¢bdzen yoOntemlerinin bugiiniin yeni olusan sorunlarina ilag olmadigi ve yeni
yontemlerle yola ¢ikilmasi gerektigini bilmektir (Fazlur Rahman, 1981, 272). Afgani’'ye gére Muslimanlar Endulis yoluyla
islam bilim anlayisini Bat’'ya gétiirmeseydi Bati bilim anlayisinin temelleri de atilmamis olacakti. O zaman Bati bilim
anlayisi tenkit edilmeli ve rol model olabilecek durumlara kapi aranmalidir. Bu tenkit slreci de modern Bati bilim
paradigmasinin tahripkar etkilerinden dini sdylemi korumak adina yapilmalidir. Tarihe déndldiginde Mu'tezile
mensuplari da Yunan Felsefesiyle ilk kez sistematik ugras icinde olan Misliman zimreyi teskil etmisti. Bu diger
kultirden olumlu etkilenmeye acik olma gorusu, Mu’tezile’nin diger kdltirin ydntemini de bilmek ve kullanmak yoluyla
islami hakikatleri vurgulamasina benzemektedir. Bu hususta ézetle, Afgani din ile bilimin uyum icinde yasatiimasindan
yana tavrini koymus ve bunu delillendirme yoluna gitmistir. Mislimanlar iginde bulunduklari durumdan bilim ve teknoloji
sayesinde kurtulacaklardir, ancak dikkat edilmesi gereken vyilksek ahlaki degerlerin yozlasmamasi ve insan
mutlulugunun merkezde yer almasidir. Bu ydniiyle insani mutsuz eden ve islami ahlak kéklerinden uzak kalmis bir
ilerlemenin kastedilmedigini de siki bir sekilde vurgulamaktadir. Diger bir deyisle yeni bilimsel degerler yeni dini degerleri
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torpllememelidir. Bu da demek oluyor ki, ilerleme salt alet ve teknolojiyle degil, yiksek ahlaki degerler sistemi bilinciyle
uyumlu bir gelismeyle mimkundur (Muhsin Abdulhamid, 1991, 66). Afgani’nin 6nculiginu yaptidi bu modern bilimle
islami hakikatlerin uyumlulugu sdylemi Mu'tezili fikirlerle desteklenmis ve kendisi Yeni/Neo Mu’tezile séylemine konu
edilmistir. Acikca kendisinin Yeni/Neo Mu'tezile oldugunu zikretmese de Mu’tezile’'nin akilci kelam anlayisi ve felsefeden
istifade etmeyi benimseyip ©nceledidi anlasiimaktadir. Burada Alman Oryantalist Thomas Hildebrandt'in bir
makalesinden bahsetmek yerinde olacaktir. Hildebrandt, “Waren Gamalad-din al-Afgani und Muhammad Abduh Neo-
Mu’taziliten?” adli makalesinde Afgani ve 6grencisi Muhammed Abduh’un fikirlerini ve projelerini bir kronoloji iginde
incelemis ve onun bazi Mu'tezili fikirlere ve felsefeye ilgi duydudu kanisina varmistir. Ancak keldm anlayisinda
Matiridilik ve Eg'arilik'ten de ciddi etkilenmeleri oldugunu belitmekte ve Afgani’'nin Yeni Mu'tezili olarak
nitelendiriimesinin yerinde olmadigini iddia etmektedir (Hildebrandt, 2002, 207-235).

islami diisiincede yenilenmenin en énemli ayaklarindan birini de Misir ulemasi ve Misir Ceditgiligi olusturmaktadir. Bu
gelenegin basinda herkesin bir sekilde tezleriyle ilgilendigi 6nemli bir sima da Muhammed Abduh’ (1849-1905) tur.
Misirda islam’in ana kaynaklarina dénme fikrini Mu'tezile akilciligiyla uygulamay! diistur edinen Abduh, Miislimanlarin
icinde bulundugu durumun kabul edilemeyecegini ve ivedi yeni bir din ve siyaset anlayisina ihtiya¢ oldugunu belirtmistir.
Ona gére, islami referanslarla olusturulmus yeni bir din anlayisi ayni zamanda Bati hegemonyasini da bertaraf edecektir.
Bat’'da dénem ddnem yasadigi igin o kultirtn farkinda olan Abduh, Batr’'nin gizdigi ufuklarla sekillendirilmis bir ilerlemeyi
kabul etmemistir (Fazlur Rahman, 1990, 141vd.). Bati diinyasinin islam dlkeleri icin kullandigi ‘kaderci’ ve ‘teslimiyetgi’
gibi kavramlari reddeden Abduh, Mu’tezile’nin hasimlarina yaptigina benzer bir sekilde akli dnermelerle Batr'ya
reddiyeler de bulundu. Tarihe dondldiginde hatirlanacagdi lzere Basra’da Mu'tezili bilginler din-digi gruplara, asin
filozoflara, Seneviyye, Simeniyye, Berahime vb. gruplara karsi Ehl-i Hadis alimlerinin yontemlerinin yetersiz ve onlarca
kabul gérmemesini dogru okuyup, onlarin yontemlerini de kullanarak cevaplar vermek suretiyle din savunusu yaptilar.
Zaten keldm ilminin baslangici da olan bu faaliyetler o giin ne anlama gelmekteyse, Abduh, yaptigi faaliyetleri de o
cercevede degerlendirmektedir. Bati bilim anlayisiyla islami geleneksel bilgi birikimini kargilastiran Abduh, akilcilik ve
makdliyet yoniinden aradaki ugurumu kapatmaya cgalisti. Ona gére, Bat'ya gitmeden, o kiltiri yasayip tanimadan o
diinyanin Urettidi inang ve distince sorunlari tam anlamiyla kavranamaz. Yapilmasi gereken ¢cagdas bilimi dogru okumak
ve Islam’in engin akilci yéntem vurgularini aynen uygulamaktir. Ona gére, islam (lkelerinin din algilar bilimle gatisabilir
ancak Islami hakikatler bilimle catismamaktadir (iscan, 1998, 175-182). Abduh, daha evvel de zikrettigimiz lzere
Kur'an’la arada higbir araci olmadan bag kuran bir mi’min vurgusu yapar. Atalar dini diye 6niimiize gelen ve ilaht hitapta
da yerilen bu geleneksel birikimin islam’in hakikatlerini érttigiinii zikreder. Yapilmasi gereken islam’a ve kaynaklarina
doénmektir. Selef alimlerinin saf akidesine dénmektir (Abduh-Riza, 1976, I, 25). Taklit kesin bir sekilde redd-i miras
edilmelidir (Siddiki, 1990, 267). islam toplumu ona gére ancak, Mu'tezile akilciigini yéntem olarak kullandig, felsefeye
yeniden hakim oldugu, hurriyet kavramina butun sahalarda vurgu yaptigi zaman hakim dini paradigmayi kurabilecektir.
Bu yonleriyle Abduh, basta Resid Riza, Ahmed Emin ve hali hazirda yasayan Hasan Hanefi gibi dustnarler tarafindan
siki bir sekilde takip edildi. Ozellikle Ahmed Emin, Abduh’un bazi kapali gérislerini akli zeminde yeniden agiklama
yoluna giderek onun sistemli bir sekilde anlasiimasina katkida bulundu. Bu sayede, Neo Mu’tezilizm/Yeni Mu'tezililigin
Misirdaki en 6nemli modern dénem temsilcisi oldugu zikredilmektedir (Aydinli, 2012, 44-45). Kendisinin iginde
bulundugu sartlar géz éniinde bulunduruldugunda islam diisiincesi igin ciddi gayretler sarf ettigi sdylenebilir. Bu konuda
Hildebrandt, zikrettigimiz makalesinde (2002), Abduh’un hayat serlivenindeki kirilmalara odaklanmaktadir. Hocasi Afgani
ile iligkilerine ve ondan ayriimasina deginmektedir. Cikarmis oldugu dergide ve diger eserlerindeki gorusleri dikkatle
analiz edildiginde islam firkalarini bir cati altinda toplamaya gayret ettigi anlasilmaktadir. Hildebrandta gére Abduh,
Sinnetullah, kaza-kader ve kesb gibi konularda ciddi anlamda Es’arilige kaymistir. Eserlerinde sikga referansta
bulundugu Matiridi Makalat geleneginden de etkilenmis gérinmektedir. Sonug itibariyle Hidebrandt'a gére, Abduh’un
Yeni Mu'tezili olarak nitelendiriimesi, onun Eg’ari veya Matiridi olarak nitelendiriime imkanindan daha fazla degildir
(Hildebrandt, 2002, 236-262; Tasci, 2016, 660).

Abduh’un bir ydni moderniteye ve yenilenmeye bakan din anlayisinin en siki takipgilerinden biri de zikrettigimiz Gzere
Ahmed Emin (1886-1954) olmustur. Ahmed Emin, Abduh gizgisini devralsa da bu disince damarinin Misirda
belirginlesmesine ve daha da giiglenmesine katkida bulunmustur. ilk dénem olaylarina bakarak yaptigi tarih
okumalarinda, Muslimanlarin Mu’tezile duslncesinin olusmasina sebebiyet veren din digi gruplarin ve inang
sistemlerinin basarili bir sekilde elimine edildigine olan inancini saglam akli temellendirmelerle olusturulan diistinceye
dayandirmaktadir (Emin, 1964, |, 205). Caspar’in deyimine gére, burada islam’i samimi ve basaril bir sekilde savunma
serefine erisenler hi¢ slphesiz ki, felsefeyi de ilk defa sistematik olarak kullanan Mu’tezile bilginleridir (Detlev, 2003,
424). Libnanl bilim adami Albert Naderde bu bilyik igleri basaran grubu “islam’in ilk diisiiniirleri” olarak tanitmaktadir
(Nader, 1956; 3-11). Ahmed Emin, Abduh’un Mu'tezile gérislerine yakinligini ve hayranhdini bildigini ancak Abduh’un
konjonktlr geregi bu durumu fazla dillendirmedigini belirtir. Kendisinin, Abduh’un gelistirdigi bazi tezlerini daha mantiksal
bir zeminde agiklama gayreti icinde oldugundan bahsetmektedir. Ahmed Emin’in Mu’tezile tezlerine olan bagliligi ve
yakinhi higte tesadiif gérinmemektedir. Kendisinin Misir Milli Universitesi’'ndeki gorevleri esnasinda elde ettigi dekanlik
glrevi ve bu esnada acik bir dille 6zgurlik vurgulari yapmasi, rasyonel temelli gérisleri savunmasi, insanlarin en ciddi
sorununun 6zgiven kaybi oldugunu ve bunun da 6zgurliik¢i bir teolojiyle yeniden saglanabilecegi disiincesine ulagsmasi
bu noktada belirleyici olmus gériinmektedir. Bunun tzerine bir de Henrik Samuel Nyberg'in 1925 senesinde Kahire'de,
blyik Mu'tezile alimi Hayyat (6. 300)'in Kitabu'l-intisar adli eserini yayinlamasinin etkisi de olmustur. Emin, Nyberg'le
birlikte calismis ve eserin yayinlanmasina katkida bulunmustur (Detlev, 2003, 426). Boylelikle asirlar sonra bir Mu'tezile
klasigi yeniden insanlarin okumalarina sunulmustur. Nyberg gibi bazi Oryantalistlerin de zaten tarih boyu Mu’tezile’ye
olumlu yaklagmalari da Ahmed Emin’i etkilemis olsa gerektir. Ahmed Emin, Misirda Mu’tezile diistincesinin yeniden giin
yiiziine cikmasi noktasinda oldukga etkileyici eserler yazmistir. Fecru’l-islam, Duh&’l-Islam, Yevmiil-islam, Zuhru’l-islam
bu eserler silsilesinin basini gekmektedir. Bu eserler tetkik edildiginde Emin’in, Seyyid Ahmed Han, Seyyid Emir Ali ve
hocalari Ubeydullah Sind’den de ciddi bir sekilde etkilendigi anlagiimaktadir. Onun Duh4’l-islam adli eserine giris yazan
Taha Huseyin, Ahmed Emin’in Hint-Alt kitasi alimleriyle Arap alimlerinin arasindaki fikrf bagi kurmadaki basarisina dikkat
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cektigi gorilmektedir (Emin, 1964, 1). Dolayisiyla Dehlevi-Sindi distince badi Misir ve Arap Ulkelerinde canli tutulmussa
bunda Ahmed Emin’in énemli bir roli bulunmaktadir. Emin’in ifadelerinde Mu'tezile bilginlerine olan sicak yaklasimi
dikkat c¢ekicidir; “Me’mun, Vasik ve Ahmed b. Ebi'd-Du&d’in samimi kisiler olduklarina ve goruslerinin de dogru olduguna
olan inancim tamdir’ (Emin, 1964, lll, 194 vd.). Ilk dénem Mu'tezili alimler ile felsefecileri de kiyaslamaktan geri
durmayan Emin, bu konuda keladm-felsefe iliskisine yonelik mdistakil bir calismayr hak edecek agiklamalarda
bulunmaktadir. Bati diunyasinin hizl ilerlemeleri karsisinda Maslimanlarin yeniden ayaga kalkmasi igin tarih bilincine
ayri bir 6nem veren Emin, Muslimanlarin “...bati medeniyeti yontemlerini kabul etmesi ancak iyi mukallid olmaya
sebeptir. Bu nedenle Muslimanlar 6zginligiuni kaybettidi icin Bati karsisinda ezilmislik ruhuna biriindi...” diyerek Bati
taklitgiligine de ne denli sert durdugunu gdstermektedir (Emin, 1964, 1ll, 95 vd.). Birgok mutefekkirle bir araya gelen
Ahmed Emin, zamanin ruhuna yoénelik ¢ikarimlari dikkatle okumaya yoéneldi. Ona goére, modernist egilimler, Batr'nin
reform ve Ronesans’inin adeta yeniden diriimesi demekti. Bu duruma benzer bir akliligi ve cesareti Mu'tezilt Mislimanlar
yapmisti. Ama tarih mezhep kavgalar yuzinden Sinniligin zaferiyle sonuglandi ve Mu’tezile tarihten cekildi. Bu
ifadelerine bir érnekte; “Bana gére, Muslimanlar icin en blyik felaketlerden biri Mu'tezile’nin tarihten g¢ekilmesidir. Bu
oyle bir felaket ki, bununla Mislimanlar adeta kendi elleriyle kendilerini cezalandirmislardir...” (Emin, 1964, 1, 207)
dedigi gérillmekte ve Bati karsisinda yeniden meydan okuyan bir islam anlayisinin temeline akli ve 6zglrliikgii bir
teolojinin koyulmasi gerektigini savunmaktadir.

Hasan Hanefi”de halen Abduh’la Misirda geligsen yenilenme hareketlerinin modern temsilcileri arasindadir. Onun dini
dislince ve yasanti agisindan bulyik bir tecdit projesi sundugu anlasiimaktadir. Ona gore Kelam ilmi tarihteki din ici
saiklerle ortaya c¢ikan sorunlardaki rolinu ve gdérevini tamamlamistir. Keldmcilar, tarihi slreclerdeki olup bitenleri
unuttugu, halen islam’in ilk asirlardaki tartismalar etrafinda dénip durdugu anlayigini sirdirdigi, bu ilmi gagin
gerekliliklerinden uzak bir sekilde sadece selef alimlerinin eserlerini anlayip serh etmekten ibaret gordukleri icin ciddi bir
yanilgi igindedirler (Hanefi, 1988, 73; Karaagag, 2016, 168). Hanefi'ye gore Kelam ilmi, muhteva ve metod yéniinden
kendini yenileyemez ve c¢agdin gerekliliklerini dodru kavrayamazsa gelecegi tehdit altindadir (Hanefi, 1988, 77-78;
Karaagag, 2016, 168; Sahin, 2018, 604-609). Mu'tezile alimlerinin tarihsel siiregte géstermis olduklari gayretin bugiinin
keldmcilari tarafindan gosterilemedigini sistematik elestirileriyle izah etmektedir. Hanefi'ye goére, giniin cari bilim
anlayisina bakildiginda teoloji/kelam bir “bilim” degildir. CUnki kelamin bir metodu, konusu, ulasacagdi hedefleri ve
varacag! sonuglari bulunmamaktadir. Ona gore, pozitivist paradigmanin 6rdigu bilim anlayisinda kelama yer yoktur.
Ciinkii kelam bir “din savunusu” yapar. “Din savunusu” yapmak ise bugiin bir bilim degil olsa olsa sanat olabilir. Ustelik
anlayici agiklama yontemi sosyal bilimlerin temelini olustururken, bastan yanl ve tarafli bir gabanin “bilim” standartlarina
uymasi sorunludur. Ona goére, bilimin amaci gercedi savunmaktir, en azindan diger gerceklere yasam hakki vererek
onlari saymaktir. Kelam ise miinakasa yontemine dayanarak “cedel” yapmak suretiyle kargisindakini ikna etmeyi
amagclar. Bunun yerine, felsefenin dayanak olusturdugu “burhan” yéntemi daha saglam sonuglar vermektedir (Hanefi,
1988, 132-134). Kendisinin bir felsefeci olmasinin da bu yorumlarinda etkisi oldugu anlasiimaktadir. Buna ilaveten, klasik
doénem kelam ve felsefe birikiminin tarih felsefesi olmaksizin okundugunda giinimiiz sorunlariyla bas etme noktasinda
yetersiz ve sessiz kalacagi yoninde ¢ikarimlarini da serdetmektedir. Dolayisiyla Muslimanlarin akilci bir yéntemle, tarih
felsefesi ve bilincini merkezde tutarak dini metinleri yeniden degerlendirmesi gerekmektedir. Bunu da dil, muhteva ve
metot yoéniinden basarabilmek mimkiindir (Karaagag, 2016, 70-75). Ayrica aklin verimli ve tam kapasiteyle kullaniimasi
ve Husln-Kubuh gibi konularda tam bir Mu’tezile takipgisi oldugunu da ifade etmektedir. Son olarak, Mu’tezile’nin basarili
yontemsel kuramlari, islam disincesi tarihindeki Mu'tezile’'nin yeni fikirlere agikligi ve onlarla intibaki noktasindaki
tecrubesi dikkatle okunmalidir.

Fazlur Rahman’in da Islam disiincesi agisindan son derece énemli bir isim oldugu bilinmektedir. Pakistan’li olan Fazlur
Rahman, hayatini Islam diisiincesine ve Kuran’in anlasilmasina adamistir denilebilir. Uzmanlik alani islam diisiincesi ve
felsefesi olan Fazlur Rahman, islami dirilisin ancak Kuran'in yeniden anlasiimasi yoluyla gergeklesebilecegini iddia eder
(Fazlur Rahman, 1990, 318; Aydinh, 2012, 47). Kur'an'in anlasiimasi i¢in de akilci bir yontem kullaniimal ve ayetlerin
indigi tarihsel ve kiiltirel baglam mutlaka dikkate alinmalidir. Bu anlamda stinnetin degeri de tartigiimaz bir konumda yer
almaktadir. Ona gore, yasayan suinnetin dogru anlasiimasi igin hem tarihsel verilere ihtiyag vardir hem de akilci bir
yontem takip edilmelidir (Fazlur Rahman, 2002, 35). Kur'an'in evrensel olgekli asil mesajlari geleneksel yorumlarin
altinda kaybolmamalidir. Bu nedenle gelenek hakikati 6rtlici bir yigin haline gelmeden elestirel bir dikkatle ele alinmahdir
(Fazlur Rahman, 1990, 318). Islami hakikatler, igtihat kapisinin ardina kadar agilmasi sayesinde giiniimiizle irtibat|
kurulur ve iglevsel hale getirilmelidir. Bu durumu da her dénemin kendi icindeki ilerleyisini géz dniinde bulundurarak
degerlendirmek gerekmektedir. Islam gagdaslia ve modernizme engel olmadigi gibi ilerlemeye son derece uygun
mesajlar icermektedir. Yapilmasi gereken geleneksel birikimin tarihsel verilerle tenkit edilmesidir. Bu hususta tarihten
tevariis eden Mu'tezile metodolojisi ve akilciligi dogru okunmalidir (Fazlur Rahman, 2007, 38 vd.). Yunan kultiri ve
felsefe sayesinde Islam diisiincesi giiciine giic katmistir. islam disiincesinde felsefeyi sistemli bir sekilde dgrenen ve
kullanan ilk islam mezhebi olan Mutezile bilginleri nasil kendi dénemlerinin sorunlarini ¢ézme noktasinda énemli
mesafeler kat etmisse buglinin distnirleri de bu 6énemli mirasi devam ettirmelidir. Bunu basarabilmek igin de Bati
digtncesi iyi bilinmelidir. Pozitivizm, Natlralizm, Rasyonalizm ve Hermendtik gibi dislnce tarzlarindan ve fikri
akimlardan haberdar olmak gerekir (Aydinh, 2012, 42). Ozetle islam disiincesine gok ciddi katkilar sunan Fazlur
Rahman, akilci bir din anlayisini disiincenin merkezine almaktadir. Buna gére Kur'an ve stinnet bu tarz igerisinde daha
da anlam kazanmaktadir. Bati iyi bilinirse ve felsefe ilgisi artarsa Islam diisiincesi cagdas diinyaya hakim olabilecektir.

7 Hasan Hanefi, 1935 yilinda Kahire'de dogmus, Misir'li diisiinir ve akademisyen, halen Kahire Universitesi Felsefe boliminde
Profesor olarak calismaktadir. Kendisinin et-Tiir4s ve't-Tecdid, Mine’l-Akide ile’s-Sevra ile Yesaru’l-Islami adli eserleri Islami yenilenme
noktasinda kendi goruslerini ve temsil ettigi ekollin bazi ortak kavramlarini bize sunmaktadir.
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Muhammed Arkoun da, Islam diisiincesinin yeniden ihyasi noktasinda ciddi gayretler sarf etmis bir diisiiniirdiir. Ona
gore dinin temel metni olan Kur'an, her diigiincenin Gstiinde ve islami perspektiflerin temel kaynagi mesabesindedir. Bu
yonuyle ilahi hitabin Gzerinde durdugu en 6énemli mesajlara bakildiginda, aklin etkin kullanilmasi ve iginde bulunulan
¢aga Kur'an’in mesajlarinin getirilmesi géze ¢arpmaktadir (Arkoun, 1999, 13 vd.). Kuran’dan da anlagilacagi Uzere akil
ve onun urettigi bilimsel-teknolojik ilerlemeler tek bir mekén ve zamana hapsedilemez. Bu ydnuyle akli kullanmak her
dénemde ve o donemin ilerledigi en ileri noktada kendini gosterecektir (Arkoun, 1995, 34vd.). Bu agidan
degerlendirildiginde Arkoun’un Islam tarihine déniip baktigimiz zaman Mu'tezile'yi itikadi, felsefi ve edebi anlamda
islam’in en iretken diisiince gelenegini teskil eden mezhep olarak tanitmasi ve bu gelenegi 6nemsemesi kayda deger bir
yaklasimi olarak 6ne gikmaktadir (Polat, 2000, 53 vd.; Aydinh, 2012, 45).

Endonezyali (inlii miitefekkir Harun Nasution, yasadi§imiz ¢agin insani olmasi ve iginde bulundudu cografyadan islami
diisiincenin ayaga kalkmasi adina yaptigi calismalarla dikkat gekmektedir. Calisma hayatini islam diisiincesine adamis
ve Mislimanlarin sorunlarina ¢6zim aramistir. Kendini yeni zamanlarin Mu’tezili bir bilgini olarak addeden Nasution,
tezlerinin temeline akilcilik ve insanilidi yerlestirmektedir (Bool, 2010, 33 vd.). Ona gére Muslimanlar iginde bulunduklari
¢aga damga vurmak istiyorlarsa, bilim, teknoloji ve ekonomi gibi alanlarda bilyiuk mesafeler kat etmelidir. Bunun olmasi
icin de ¢aga uygun bir din anlayistan beslenmek gerekmektedir. Sorun olarak gérdigi islam disiincesindeki kaderci
teolojinin Uretildigi Es’ariligi elestirmektedir. Bu teslimiyet¢i ve kaderci disince sistemi ivedi terkedilmeli ve Bati
dislncesi ve bilimiyle basa ¢ikabilecek yeni bir zihniyet gelistiriimelidir (Muzani, 2017, 197 vd.). Bu konudaki ¢6zim
Onerisi ise; Mu’tezile duglincesinin yeniden canlandiriimasi ve yontemsel analizleriyle birlikte giniimize uyarlanmasidir
(Muzani, 2017, 198 vd.). Bu konuda Misirda egitim gérdugi yillarda etkilendigi Abduh’tan bahsetmekte, onu 6rnek
aldigini belitmekte ve hatta Abduh’'un Mu'tezile’den daha akilci oldugunu iddia etmektedir. Nasution, Mu’tezile'nin
rasyonel teolojisinin ginimiz Muslimanlarinin kurtulus regetesi oldugu tezi ciddi yanki uyandirmistir. Ancak burada
hemen zikredelim ki, ulkemizde Endonezya ve Malezya gibi Uzakdodu Muslimanlarina yénelik tarihi, dustnsel vb.
calismalar yok denecek kadar az sayida oldugundan, Nasution ve tezlerinin etkisi yeterince bilinmemektedir. Nasution’a
gore, akil ve vahiy arasinda tam bir uyum séz konusudur ve her ikisi de birbirine muhtactir. Bu yénuyle Kur'an’in yeniden
anlasilmasi ancak akilci bir Mu'tezile teolojisiyle tam manasiyla glinimiize hitap edebilir. Ona gére akilci dirilis ve
hareketler Mu’tezile’den etkilenmektedir (Muzani, 2017, 208 vd.). Tarihte de oldudu gibi Mu'tezile'yi bilmek felsefeyi
bilmek ve onunla ilgilenmek anlamina gelmektedir. Buradan hareketle islam diigiincesi Yunan felsefesi ve Mu'tezile
birlikteligi sayesinde ihya olabilecektir (Muzani, 2017, 211 vd.). Beyanatlarinda Mu’tezile’nin artik tarihten c¢ekilmis bir
mezhep oldudunu zikretse de onun ruhunun yasadidi ve bu zihniyetin yeterince incelenmesi gerektigini siki bir sekilde
savundugu gériilmektedir (Muzani, 2017, 207 vd.). Ozetle belirtmek gerekirse, oldukga elestirilse de Nasution, kendini
acik bir dille Yeni/Neo Mu'tezili olarak gérmekte ve islam disiincesinin yeniden gliclenmesini Mu’tezile metodolojisine
dénmeyle 6zdeslestirmektedir.

Giiniimiiz Islam distnirlerinden iranli Abdilkerim Surusg, diisiince alaninda yenilenmenin énemine vurgu yapmaktadir.
Kendisi vermis oldugu roportajlarda ve konferanslarda agik bir dille Yeni/Neo Mu'tezili oldugunu belirtmektedir
(Gaffaryan, 2008). Surus, Islam diisiincesinin ciddi bir yenilenmeye duydugu ihtiyaci zikreden miitefekkirler arasindadir.
Bu yoniyle 6ne sirdigu temel tezleri, Mu’tezile diisiincesinin metot ve olaylara yaklagim tarziyla yeniden olusturulmasi
gerektigidir. Tarihe déniip bakildiginda akli yéntemleri merkeze alarak ilerleyen Mu'tezile, islam diisiincesine ne kadar
biyuk bir dinamizm kattiysa bu durum yinelenmelidir. Bu noktada felsefe gelenekleri de dogru okunmalidir. Diger bazi
muitefekkirlerde de gorildugu tUzere Surus da, Mu'tezile ve Yunan felsefesinin birbirinden ayrilamaz bir sekilde birlikte ele
alinmasi gerektigini savunmaktadir (Gaffaryan, 2008). Ona gére Zeydiler, islam diisiincesi tarihine Mu'tezili el yazmalari
ve eserlerini koruyup ginimize ulastirmasi yoniyle ¢ok blylk hizmetlerde bulunmus oldular. Bdylelikle biz Mu'tezilt
birikimi kendi kaynaklarindan okuma ve 6grenme firsati bulmus olduk. Ornegin, Cahiz, Eba Ali ve oglu Ebd Hasim el-
Ciibbai ve Kadi Abdiilcebbar gibi alimler sayesinde islam disiincesine biiyiik bir miras aktariimistir. Bugiin de yapilmasi
gereken bu biyik mirasa uygun bir yontem ve teoloji kurmaktir. Bunun en biyik ilham edicileri Mu’tezili bilginler
olacaktir. Bu yoniiyle degerlendirdigimizde Surus, modern donemde Mu’tezile dlsiincesinin siki bir taraftari konumunda
durmaktadir.

Nasr Hamid Eb0 Zeyd, yakin zamanda vefat eden Misirli mutefekkir, islam disiincesinin son dénemlerine dikkat cekerek
geleneksel birikimi tenkit etmistir. Onun hem gelenek hem de modernite tenkitlerinde dikkat ceken nokta tarihsel
gerceklige odaklanmasidir. Kur'an'in evrensel mesajlari bir bitinlik icinde okunmalidir. Din ve siyaset algilari Kur'ant
ilkeler is1§inda miitalaa edilmelidir. Ornegin, sira ilkesi ve Kuran ahkaminin tarihselligi mutlaka dikkatle ele alinip, bugiin
icinde yasadigimiz dinyaya hitap edecek bir anlayisla gelistiriimelidir (Nasr Hamid, 2016, 379-380). Kur'an bir tarihsel
zemine inmistir. Ona gore bu gerceklik dogru din telakkileri agisindan vazgecilmez bir hareket noktasidir. Nasr Hamid’e
gbre, Mu'tezile, Kur'an'i tarihsel baglamla irtibatlandirip, olgu ve kultirin icinde okudu. Dolayisiyla lafizci anlayiglardan
ziyade mesaijin ruhuyla ilgilendi. Bu da onlari akilci bir din anlayisi gelistirmeye yénlendirdi. Ozelde Mu'tezile'nin “kelam”
anlayisi da bunun bir yansimasidir. Buna Ornek olarak; “kelam” bilindigi Uzere Mu’tezile disiince geleneginde Allah’in
zati bir sifati olarak degerlendiriimemistir. Bu sifat evrenle irtibatl olarak ele alinmis ve evrenin de tarihselligine vurgu
yapilmistir. Fakat bu nazariyeye ciddi tenkitler de olusmustur. Dikkat geken tenkitiere bakildiginda; imam Safit (6.
204/826), sunneti Kur'an'la esdeger bir nass olarak dederlendirmis, ilaveten sinnetin igerigine toplumsal adetleri,
Ummetin icmaini ve kiyasi da katmak suretiyle dinin kurucu verilerinin kapsamini genisletmistir. Bu anlayisin neticesinde
insanin 6zgurligl daralmis goérinmektedir. Nasr Hamid mitercimlerinden Masal’'nin da ifade ettigi gibi “Safi’'nin bu
yaklagimi nasslarin otoritesine dayanma, bdylece sabit ve yerlesik olani muhafaza etme seklindeki bir telakkinin
gelismesine yol agmistir’” (Nasr Hamid, 2016, 380 vd.). Gelenek iginde degerlendirildiginde Ebu’l-Hasen el-Es‘ari de bu
fikri gelistirmek kaydiyla sistematige dokmustir. Es‘ari’nin duslince sistemine bakildiginda, “keldam” Allah’in zati
sifatlarindan biri olarak degerlendirildiginden nassin, tarih ve tarihsel olguyla olan irtibati kesilmis goériinmektedir.
Boylelikle Kuran’dan cikarimsamalar lafizci/literal bir okuma tarziyla kendine has bir hlviyet kazanmigtir. Gazzali (6.
505) ile birlikte tasavvuf anlayiginin, Fahreddin Razi (6. 606) ile de felsefi birikimin kelam diglincesine ciddi bir etkisi s6z
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konusu olunca nazariye baska yonlere evrilmistir. Nasr Hamid, bu teolojik tartismalarin derinlemesine yapilmasinin
Kur'an hakikatlerine ulasma noktasinda faydali oldugu kanaatindedir. Ozetle sdylemek gerekirse, daha evvel de
vurguladigimiz gibi kendisi, gerek dini gerekse siyast alanda ilerlemeyi Mu’tezili metoda dénmeyle baslatmaktadir.

Cagdas Mu’tezile arastirmacilarindan olan Ziihdi Carullah da Mu'tezile’nin dogusu, tarihi gelisimi ve temel goérislerini
inceledigi el-Mu’tezile adli eserinin sonug¢ bdliminde belki de bitin kitabin yazilis amacini ortaya koyarcasina bir soru
sormaktadir. O soruya gére; Mu’tezile ruhunu buglin yeniden canlandirmak mimkiin mi? (Carullah, 1984, 263-264). Bu
soruya kitap icerisinde degisik yerlerde cevap ararcasina yaklasimlarda bulunan Carullah, cevaben net ifadeler
kullanmaktadir. Ona gére bu soruya cevap olarak yapilmasi gereken bazi seyler vardir. Oncelikle Miisliimanlar tarihe
doénmek zorundadir. Mu’tezile’nin ihtisamh glnleri iyi incelenmelidir. Akabinde yapmis oldugu hatalar (Mihne Hadiseleri;
Abbasi ve Selguklu Mihneleri) dogru okunmali ve bunlardan uzak durmak adina 6zgiin siyaset teorileri gelistiriimelidir. Bu
konuda olduk¢a Umitvar oldugu anlasilan Carullah, birtakim tavsiyelerde de bulunmaktadir. Birka¢ yil icinde belki de
yuzyillarca etkileri slirecek zihni degisimlerin filizlenecedi noktasinda beklentileri oldugu anlagiimaktadir. Ancak burada
bir uyarida da bulunuyor. Buna goére, dikkat edilmesi gereken en énemli sey, insanlari 6zgir disinmeye yonlendirmek ve
insanlarin disulncelerine kendi dislincelerimizi empoze etmemektir. Gegmis ve gelenekle barisik olmak ta diger bir
uyarisi olarak 6ne ¢ikmaktadir (Carullah, 1984, 264). Ona gére Mu'tezile ruhu bu uyarilara dikkat etmeden okundukga,
Mu’tezile gercek anlamda anlasilamayacak ve devamli sapkin bir firka olarak addedilecektir. Nitekim Ehl-i Sinnet
diisiincesinin temel savlarindaki Mu'tezile tasvirleri bunu dogrulamaktadir. Bu durum da, en biiyilk zarar islam
diisiincesi gérmektedir. Ozetle Carullah’a gére, Mu'tezile’nin akilcihidi bir giin yeniden anlasiimali ve gegmisten ders
alarak bir adim ileri gétirulmus bir teoloji olugturulmalidir.

Mu'tezile, Yeni/Neo Mu'tezile sdylemi mukayesesine, dzelde Kadi Abdiilcebbar ve islam Disiincesi galismalariyla bilinen
Semih Dugaym, yine Mu'tezile iizerine yazdi§i tezler ve calismalarla taninan Muhammed Ammara, Adil Awwa,
Muhammed ibrahim Feyydmi, Cemal Hatib ve Emin Nayif Ziyab, Tahir Cezairi, Cemaleddin Kasimi, Muhammed Kurd
Ali, Taha Huiseyin, Emin el-H{li, Ali Mustafa Gurabi, Malik Bin Nebi, Fehmi Cad’an gibi daha baska arastirmacilardan
ornekler vermek mimkindlr. Calismamizin kapsami icinde baska degerlendirmeler de yapilabilirdi ancak bu kadar
orneklem sunmayla iktifa ediyoruz. Son olarak, Uzerine durmaya calistigimiz bazi kuramsal sorularin muhtemel
cevaplarina da deginerek ¢calismamizi tamamliyoruz.

Calismalarini Mu’tezile distincesinin modern dénemdeki yansimalarina odaklayan Alman Oryantalist/Sarkiyatgi Thomas
Hildebrandt, yaptigi “Neo-Mu’tezililik?-Modern Arap Disgiincesinde islam’in Rasyonalist Mirasina Yaklagimlarin Amaci ve
Baglami” adli doktora teziyle Neo Mu'tezile tartismalarinin Bat’'daki en ciddi tetikleyicisi olmustur. Almanca Neo-
Mu’tazilismus? Intention und Kontext im Modernen Arabischen Umgang mit Dem Rationalistischen Erbe des Islam adiyla
yayimlanan g¢alismasinda Neo Mu’tezile sdylemini (Hildebrandt, 2007, 1-4) ciddi analizlerle tahlil etmektedir. Oldukga
hacimli ve kapsaml yaklasimlarin bulundugu ¢alismada Hildebrandt, hard core theology/saf teoloji yapmaktan ziyade,
yargilamadan ve mahkim etmekten uzak bir tarzla anlayici-betimleyici bir metot izleyerek “Neo Mu'tezile” séyleminin
tanimini, kapsamini, konuyu ortaya atan fikir adamlarini ve goérislerini irdelemektedir. Bizim de bu ¢alismayi yapmamiza
ilham olan bazi temel sorular sordugunu gérmekteyiz. Ornegin; bir Yeni/Neo Mu'tezile akimindan s6z edebilir miyiz?
Eger bdyle bir akim somut bir sekilde yok ise, Yeni/Neo Mu'tezili diye isimlendirilen fikir adamlari hangi gerekgeler
sayesinde Yeni/Neo Mu’tezili olarak adlandinldilar? Hildebrandt'in bu sorulara buldudu cevaplara bakildiginda, Yeni/Neo
Mu’tezile adinda net bir akim, ekol/mezhep yoktur. Bu kavramin bu kadar sik kullaniimasi bir yanilgidan ibarettir
(Hildebrandt, 2007, 1-2). Ona gdre, kendisini “Neo Mu’tezili” olarak isimlendirmekten gurur duyan ve 6rneklem olarak bir
kismini yukarida sundugumuz sahislarin gdsterdikleri ¢abanin temelinde; tarihe dénme, Mu'tezile’nin entelektiel
birikimine duyulan ilgi ve bu sayede kendi tezlerinin de modern zamanda anlasilir kilinmasini arttirma istegi yatmaktadir
(Hildebrandt, 2007, 5). Bazi oryantalistlerin Mu’tezile galismalarina odaklanmasi, Yeni/Neo Mu’tezile sGyleminin giin
yuzune c¢ikmasini ve duyulur olmasini arttirmistir, ancak bu konudaki en énemli etkenlerden biri de ekolun tek Kad'r’l-
Kudat tnvanl alimi, Kadi Abdllcebbar'in el-Mugni adiyla meshur 20 ciltlik eserinin tahkiklerle son ciltlerine ulasiimasi ve
Mu'tezile diisiincesinin islam’in ilk 5 asrina bu derece kapsamh bir calismayla damga vurdugu fikrinin oryantalistler
arasinda yayilmasidir. Bu ¢alismalarin bilhassa Mu’tezile diigtiince mirasina yakinlidiyla bilinen Zeydi diustincenin hakim
oldugu Yemen el yazma kiitiphanelerinde yogunlasmasi tesadifi degildir. Hildebrandt, galismasinda Mu’tezile tarihine
ve goruslerine ciddi bir yer ayirmis bazi modern Arap dusunarlerin fikirlerini Mu’tezile birikimiyle incelemeye (Hildebrandt,
2007, 20, 34, 88, 115, 201, 504) tabi tutmustur.

Sonug¢

islam Dusiince Tarihi'nin en dnemli ekollerinden birisi hic sliphesiz ki Mu'tezile’dir. Kendine has sistematik kelam
anlayisiyla, filozoflara ve din disi gruplara karsi Islam’i agiklayacak ve savunacak kadar etrafli felsefi donanimiyla, islam
Keldmrnin da kurucu mezhebi huviyetindedir. Siyaseten degisik evreler gecirdikten sonra tarih sahnesinden cekilmistir.
Ancak mezhepler/ekoller, sistematik yapi olarak sosyal tabanda karsilik bulamayip takipgisi kalmasa da adeta ruh olarak
yasamaya devam ederler. Mu'tezile ekolli de tarihin derinliklerinde kalmis bir mezhep olsa da baska mezhep ve
yapilarda zihniyet olarak bir sekilde var olagelmis ve iginde bulundugu yapinin dislnsel kodlarina sirayet etmistir.
Yeni/Neo Mu'tezile sdylemi de iste bu yeniden yapilanmig (re-form) zihniyetin, giinimuze klasik Mu’tezile diiglincesinin
tasinmis oldugu fikri etrafinda olusmustur.

Calismamizda 6érneklem olarak sundugumuz dusunurlerin ortaya attigi fikirlerin Mu’tezile disincesinin akilcilik ve hir
irade temelli anlayisiyla kiyaslanarak klasik Mu'tezile’nin yeniden dogdugu izlenimi uyandirdidi anlasiimaktadir. Tarihte
kalmis herhangi bir klasik islam diisiince ekoliiniin giiniimiize yeniden ulastigini iddia etmek, klasik dénemle modern
doénemin dislnsel yapilarinin mukayesesine ihtiyag duyar. Bu durumda Mu’tezile kelaminin olmazsa olmaz teorileri (el-
Uslli’l-Hamse) Yeni/Neo Mu’tezile sdyleminin temel savlariyla karsilastirimalidir. Bakildiginda, Yeni/Neo Mu'tezile
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sdyleminin klasik Mu’tezile teolojisiyle kiyaslanabilecek bir nazari temelinin olmadigi anlasiimaktadir. Sistematik bir
benzerligin veya toplu bir tevarisin olmadidi bu durum, Yeni/Neo Mu’tezile s®yleminin, Mu’tezile’nin bir devami
olmadigini ortaya koyar. Klasik Mu’tezile edebiyati 6nemli dlglide glinimuze ulasmistir. Bu literatlr dikkatle tarandiginda
ortalama bir Mu’tezile kelamcisinin eserlerinde tartistigi konular, gelistirdigi argiimanlar ve yéntemler Yeni/Neo Mu'tezile
sdylemiyle kendini addeden dusunurlerin eserlerinde bulunmamaktadir. Aslinda bu durum son derece tabiidir ki; her
disUnir zamaninin ve mekaninin sorunlariyla ilgilendiginden aradaki zaman farki da g6z 6niinde bulunduruldugunda
anlasilmayacak bir durum gorilmemektedir. Sorun ise, herhangi bir klasik Mu’tezile kelamcisinin eserlerindeki kelami ve
felsefi derinlikli tartismalarin yukarida érneklerini sundugumuz distnirlerin eserlerinde ya bulunmamasi ya da o denli
etrafli bir nazari temelden yoksun olmasidir. Buna ilave olarak, modern dénemdeki devrimci hareketlerin Mu'tezile’yle
benzestiriimesi de eklenebilir. Ayrica rasyonalite, liberal yaklasimlar, distince 6zguirligl, bilimsellik, klasik Mu’tezile’nin
temellendirdigi tevlid/nedensellik, metafizik ve dogal teolojik yaklagimlarin pozitivist yorumlarla Mu’tezile’nin devami
oldugu fikri de tartismalidir. Cuinki klasik Mu'tezile teolojisini modern pozitivist bilim paradigmasiyla eslestirmek tipik bir
anakronizmdir ve tutarsizdir.

Hiilasa, Yeni/Neo Mu'tezile sdylemi, dort tarafi belirgin bir akim degildir. icinden giktigi sosyo-kiiliirel ve dini-politik
sartlarin iyi irdelenmesi gerekir. Klasik Mu'tezile birikimine donme fikrinin temel argiman olarak vurgulandigi
anlasilmaktadir. Ancak, Mu’tezili fikirleri yeniden yasanir kilma veya sistematik bir alimlama olmadigi da asikardir. Gunki
kendisini “Neo Mu'tezile” diye bir ekole nispet eden bir topluluk bulunmamaktadir. Henliz bdyle bir isimlendirmeyi kabul
etmek, ortaya koymaya calistigimiz metodolojik sorunlardan 6turi basli basina ayri bir problemdir. Kaldi ki, Yeni/Neo
Mu'tezile sdyleminin sosyal tabana sunabilecedi 6zgiin veya eklektik bir fikhi/ameli pratigi de mevcut degildir. Klasik
Mu’tezile'nin gugcli ahlak kuramlarinin yaninda Yeni/Neo Mu’tezile sdylemi henliz dikkat ceker bir etik felsefe ortaya

koyabilmis degildir. Kendisini gliniin Mu’tezilisi ya da “Neo Mu’tezili” diye tanitan fikir adamlari, Mu'tezile’ye ciddi bir ilgi

duysalar da dikkat edilirse Islam cografyasinin farkli bélgelerindeki Isldhgi, Tecditgi diiginiirlerdir. Anlagilan o ki,
Mu'tezile gelenegini bundan sonra da islam diisiincesini giiglii bir sekilde etkilemeye devam edecektir. Ancak yeni
olusumlar ile klasik birikimi ortistirmek noktasinda daha derinlikli analizlere ve daha farkli metodolojik kuramlara ihtiyag
duyulmaktadir. Bu sayede, klasik islam mezheplerinin giinimiizde yeniden insasina gerek var mi? yahut bu yeniden

inganin imkani nedir? gibi sorulara daha saglikli cevaplar aranabilecektir.
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Summary

When we look at the structure of Islamic thought, we see a rich picture. It is understood that in addition to Kalam, Figh,
and Sufism, which determine the path of religion with basic references, Philosophy is also articulated in this tradition of
thought. Mu’tazilah is one of the leading schools of Islamic thought. When the sect of Mu'tazilah, birth, formation and
development phases are taken into consideration, the rational discourse of Islam includes the owners of the religion.
Because the Qur'an commands man to reason, think, question and research. The Mu'tazilah representatives, who
adopted these orders as a principle, have placed their minds in a central position in order to understand and live Islam
correctly. According to this, reason is the most important tool that explains religion, makes it possible to live the
principles of the Qur'an and guides people in knowing God. Even the Qur'an is a divine message to the point that
convinces one's mind.

The Mu’tazilah sect, which attaches such importance to reason, shaped its efforts to understand religion on five basis.
These were primarily influenced by the dense socio-cultural and political environment around Basra and Baghdad. It is
understood that the Mu'tazilah sect has a serious accumulation of philosophy. This shows that Mu'tazilah
representatives spent considerable time in mastering Greek Philosophy and concepts. Like all schools, the sect of
Mu’tazilah grew stronger and spread over time. It differentiated itself in some subjects, especially in the subjects of
Imamet and Nature, and was divided into two as Basra and Baghdad Mu'tazilite. Especially Qadi Abd al-Jabbar, one
of the leading scholars of the school, presented a profile approaching Zaydi thought. After two centuries, there was no
strong representative of the sect and withdrew from the stage of history. However, when we look at the works of the
founding names of the school and the representatives of the following period, we can see that the rational discourse of
religion is still strong.

When we look at the understanding of religion in modern times, it is seen that religious tradition is seriously criticized.
This turned into an intellectual endeavor that had common features such as reviving rational rhetoric, re-
understanding religion by returning to its basic references, restoring Islam to dominate the world, and resuscitating
thought from dullness. This effort is seen to be found in many parts of the Islamic world. On the Indian sub-continent,
Shah Veliyyullah Dehlevi, Ubeydullah Sindi, Sayyid Ahmed Khan, Jamaleddin Afghani in Pakistan, Mohammad Igbal,
Harun Nasution in Indonesia, Mohammad Abduh in Egypt, Rashid Reza, Ahmed Emin and Hasan Hanafi, Musa
Carullah Bigiyef, Ali Shariati in Iran and Sayyid Hussein Nasr, Abd al-Karim Surush, Nasr Hamid Abu Zaid in North
Africa and many other names were involved in this effort. This group of scholars, who believed in the necessity of
rebirth of Mu’tazilah, began to be called Neo Mu'tazilah by renewing religious thought in a rational way and referring to
the main theses of Mu'tazilah. The concept of Neo Mu’tazilah is both a new concept and that is not fully understood.
The claims that there is a new version of the Mu’tazilah denomination contain some drawbacks. When compared, the
discourse of Mu’tazilah and Neo Mu’tazilah seems to be quite different in terms of their methodologies, the issues they
deal with and the solutions they have developed to address these problems. The common emphasis of rational
religious discourse alone does not mean that a new version of Mu’tazilah was born. As Hildebrandt points out, many
of these scholars known as Neo Mu’tazilah are not in complete alliance.

As a result of our evaluations in this and similar aspects, it is necessary to avoid hasty interpretations of whether the
discourse of Neo Mu'tazilah is the continuation or a new version of Mu'tazilah school, which is one of the most
powerful representatives of Islamic thought. The works and opinions of the mentioned scholars should be evaluated
by considering the spirit of the age. For the reasons that give rise to Mu'tazilah, the conditions that bring up the
discourse of Neo Mu'tazilah should be handled more rigorously. Thus, following these and similar methodological
sensitivities, the tradition of Mu'tazilite thought and its effects to the present day will be understood more clearly.
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