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Oz
Anadolu tasavvuf anlayisinda keramet kavrami, sadece olaganiistii ozellikler
gostermeye dayali bir anlayis degil; ayn1 zamanda ilim ve irfan sahibi olmak
anlayisini da kapsamaktadir. Evliyalarin gostermis oldugu kerametler, bilgiyle
kolayca aydinlatilabilir. Su iizerinde yiiriimek, birden yok olmak veya var olmak,
gokten sofraya yemek gelmesi... gibi anlatmalar inanmaya dayali halk yaratmalaridir.
Evliyalarin kendi etrafinda donen bu yaratmalar1 tasvip edebilecegini
diisinmemekteyiz.
Keramet gosterme ve sirrin ifsa olmasi gibi anlatimlar sonucu, evliyalarin etrafinda
birgok miirit olusmasi dogaldir. Bu veliler etrafinda birgok miiridin toplanmasi, yakin
¢evrede bulunan sahislarin olumlu ve olumsuz anlamda dikkatini ¢ekmistir. Bu
nedenle donemin hiikiimdarlarina “bu kisilerin ¢ok sayida miiridi olmast saltanata
zarar verir” algisi yaratilmistir. Ayni zamanda veliler ille ilgili olarak ¢esitli iftiralarin
atilmasi sonucu, bu veliler ya idam edilmis ya da itibarsizlastirilarak bulundugu
bolgeden uzaklastirilmistir. Hilkiimdar ile iyi iligkiler i¢inde olan veliler ise hem itibar
gormiisler hem de maddi destek de almiglardir.
Anahtar Kelimeler: Sir, keramet, veli, ifsa, idam.
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The Political and The Social Results of “Miracles and
Disclosing The Secrets” in Mysticism

Abstract

According to Anatolian mysticism, the "miracle" notion is not only about having
supernatural features but also is about being wise and intelligent. The miracles that
the Evliya has can be easily clarified with information. Walking on the water,
disappearing suddenly or appearing suddenly, food's coming from sky to dining
table... these stories are created by folk as they believed so. We do not think that any
Evliya could approve these created stories about them.

As a result of talking about miracles and disclosing the secrets, it is normal that
Evliyas have many plural around them. When these wise people were followed by
many people, this case took attention of many people in a negative and positive way.
Therefore, the feeling of "If these wise people have many followers, that harms the
sultanate" was tried to make feel by the sultan. At the same time, as a result of various
defamations about Evliyas, they were executed or they were discredited and made
move to somewhere else. But the Evliyas that had good relationship with sultan were
credited and supported financially.

Keywords: Secret, miracle, veli, disclosure, execution.
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Giris

Anadolu, hangi inan¢ ve irktan olursa olsun biitiin dervis, evliya ve
ululara kapisini sonuna kadar acan ve derin insan sevgisini biinyesinde
yasatanlarin yurdudur. 1243 Kosedag ve 1402 Ankara Savast ile yerle bir olan
Anadolu’yu, kerem sahibi, Kolonizatdr Tiirk dervislerinin olusturdugu sevgi
mayasi, ayakta tutmustur. Birlik ve beraberligi giiniimiize kadar ayakta tutan
bu sevgi mayasi, Anadolu’da yiizlerce yil siirecek olan tasavvuf anlayisinin
temelini atmig ve bu siirec icerisinde binlerce 6nemli sahsiyet yetigmistir.

Tasavvuf kavrami kisaca agiklanacak olursa, “gokyiiziinden gelen ilahi
vahyin yeryiiziine indikten sonra onu anlama ¢abasidir” denilebilir. Tasavvuf,
meydana gelen bu biiyiik sirr1 Yaratict ve yaratilanlar etrafinda anlamaya
calisir. Tasavvuf erkanlarinin bu anlama ¢abasi sonucu “varlik birlik” veya
vahdet-i viicut goriisii ortaya ¢ikmigtir. Bu diigiincenin kaynagi da ilk¢ag
Anadolu-Yunan diisiincesidir. 1.0. VI. yiizyillarda yasayan Herakletios,
Parmenides gibi diisiiniirler, Tanr1 ile evren kavramini anlamaya calismis ve
bunun neticesinde bir ayriligin aksine muhtesem bir birlik bulundugunu ileri
stirmiiglerdir. Daha sonra da Eflatun bu goriisii benimseyerek gelistirmistir.
Plotinus, M. S. (204-270) yillarinda yasayan Plotinus Eflatun’un goriislerini
benimsemis ve Yeni Eflatunculuk ad1 altinda gelistirmistir. Yeni Eflatunculuk
icin, “dinle felsefenin birlesmesi ile olusan, filozofik olmaktan ¢ok teozofik,
hermetik hatta mistik bir akim” demistir. O, tasavvufl felsefesini, teolojik
sistemin terimleri ile degil, felsefi terimlerle tefsir etmistir. Islam dininin
dogusuyla da ortaya ¢ikan Tasavvuf akimi, bu goriisii benimsemis ve Islam
iilkelerine yayilmasim saglamistir (Eyiiboglu, 1990, s. 288).

Nitekim Plotinus’tan 1000 y1l sonra yasayan ve Anadolu’da tasavvufun
yesermesinde énemli katkilar1 bulunan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi de Cenab-
Hakk’a * viicud-1 mutlak” (Eraydin, 1990, s. 318) demistir. Burada 6nemli
olan, vahdet-i viicut diislincesi icerisinde yaradilis felsefesini anlamak, bu pota
icerisinde eritmektir. Bu felsefenin en 6nemli unsuru insandir. O halde insan1
ilim ve irfan yoniinden yetistirmek ve tiim insanlig1 vahdet-i viicut anlayist
igcerisinde Tanri ile 6zdeslestirmek esastir.

Dikkat edilirse Kolonizator Tiirk dervigleri, Anadolu’ya geldiklerinde,
once iyilikleri sayesinde halkin dikkatini ¢ekmistir. Ciinkii mutlak iyi olan
Tanr ancak iyi olanlarin ve iyiligin nedeni olabilir (Cigekdagi, 2010, s. 199).
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Daha sonra da “Kamu dlem birdir bize” diisturu ile her toplumdan insanlar bu
dervislerin pesine diismiistiir.

Tasavvufta “sirrin ifsa olmast” deyiminin daha iyi anlasilabilmesi i¢in
keramet ve sir kavramlarmin bilinmesi, bu meselin daha iyi anlagilmasinda
faydal1 olacaktir. Keramet, kiside olaganiistii bir halin ortaya ¢ikmasidir. Bu
hal iki sekilde ele almabilir. Bunlardan biri ilim, irfan, ahlak, taat, fakr ve
amelde gosterilen iistiin meziyetlerdir (Uludag, 2004, s. 211). Bunlardan fakr,
yokluk anlamini tagimaktadir ve tasavvuf yasaminmi belirleyen en 6nemli
unsurdur diyebiliriz (Develioglu, 1993, s. 250). Fakr ile ilgili olarak Tiirk
edebiyatinda neredeyse bir tiir teskil edecek kadar lizerinde durulmus, bu isim
ve mabhiyette eserler verilmistir (Ekinci, 2013, s. 59). Bu yokluk i¢inde
yasayan kisgiler bircok mertebeden gegerek kendini Allah’a adamis ve O’nun
varliginda yok olma diisiincesi igerisinde yagamislardir. Tek hedef ilim, irfan
sahibi olup ahlaki meziyetler gostererek, Kur’an 1s18inda, insanlia istikamet
gostermektir. Buradan da anlasildigina gore tasavvufta dnemli olan kisinin
anlatilan bu konularda gosterecegi istikamettir. Bu istikamet, fakr i¢inde
diiriistliik, istikrarli tutum ve dogruluktur. Dolayisiyla nereden bakilirsa
bakilsin bu felsefi yaklasim kerametten de onemlidir. Tasavvufta keramet ile
ilgili olarak Ibn Hald{in, diisiincelerini vazih bir sekilde anlatmaktadir. Ona
gore tasavvuf amel, ibadet ve ahlaktir (Uludag, 2007, s.62). Konu ile ilgili
olarak Sapolyo (aktaran Altinok, 2013). Tiirk Biiyiikleri, adl1 eserinde Seyh
Bedrettin ile Karamanoglu’nun su sohbetine yer verir:

Seyh Bedrettin’e “Keramet gosterir misin? ” diyen Karamanoglu’na,

Bedrettin:

“Biitiin bitkiler nereden cikar?”

Karamanoglu:

“Topraktan.”

Bedrettin:

“Akarsular nereden cikar?”
Karamanoglu:
“Topraktan.”

Bedrettin:

“Beyaz siit nereden ¢ikar?”
Karamanoglu:

’

“Yesil ottan.’
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Bedrettin:

“Sen nereden ¢iktin, yaratildin?”
Karamanoglu:

“Topraktan.”

Bedrettin:

“Benden keramet istiyorsan Oziine donersen, goziine ve gonliine
inamirsan kerameti gériirsiin.” karsihigim verir. Buradan da anlasildigi gibi
hem Ibn Haldun hem de sugsuz oldugu halde idam edilen Seyh Bedrettin’in
keramet anlayisi, olaganiistiiliikler degil; insanin kendini bilmesidir.

Ikincisi ise kevni ve suri keramettir (Uludag, 2004, s. 211). Bunlar da
tayyi mekan, tayyi zaman anlaminda kullanilan ayn1 anda yok olunmasi
gereken yerde yok; var olunmasi gereken yerde var olmak seklinde
tanimlanabilir. Aninda sofraya yemek getirilmesi, asa yardimu ile kayadan su
cikarilmasi, suyun iizerinde yiiriimek, yiizlerce yil yasamak, farkli bir bedene
biirlinmek... gibi olaganiistiiliikkleri de siralamak miimkiindiir.

Bayezid Bestami, kendisinden pek ¢ok keramet ve kesf hali nakledilen
Bayezid olaganiistii hallere dnem verilmesini istemezdi. “Falan kisi tayy-1
mekdn ediyor” denilince, “Allah’in lanetledigi seytan ile les yiyen kargalar
da aym seyi yapiyor”; “Falan zat su iizerinde yiiriiyor” denilince, “Baliklar
da ayni igi yapiyor.” (Uludag, 1992, s. 240) diyerek bunlari 6nemsemedigini
gostermistir.

Kevni ve suri kerametler ile ilgili inanglar, Hizir Aleyhisselam’dan
giinimiize kadar gelmistir. Bu inanislardan biri de Hizir’in her yiiz yirmi
yasindan sonra genglestigi (Hilmi, 2017, s. 161) inancidir. Bu tarz kerametler,
halkin birgogunda ragbet gérmesine ragmen bir kisminda da farkh
yorumlanabilmektedir. Bu anlamda yapilan yorumlardan birisi de tasavvufun
gercek amacinin disina ¢ikildigi diisiincesidir.

Ibn HaldOn kevni ve suri kerametler i¢in “Bir tasavvuf anlayisinin
gayesi bunun otesine gecip, kesf ve keramet sahibi olmayi, his perdesini
ortadan kaldirip gayp dlemini miisahede etmeyi, varliklarin mahiyeti ve
nevileri hakkinda konusmay: gaye haline getirdi mi, artik boyle bir tasavvuf
anlaywsimin fazlaca dini bir degeri kalmamaktadwr.” (Uludag, 2007, s. 62)
demektedir. Buradan da “kendilerini tasavvuf hayati yasiyor gibi gosteren”
kigilerin, kendi ¢ikarlarmi 6n plana alip, halki kandirma diisiincesi icinde
maneviyati maddiyata doniigtiirme diisiincesi vardir ki, bu durum her tasavvuf
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erkani icin gecerli degildir. Sir veyaraz ise “gizli tutulan kimseye sdylenmeyen
sey” olarak bilinmektedir (Develioglu, 1993, s. 950). Dolayisiyla tasavvuf
anlayisinda sirrin ifsasi da herkese sdylenen sir anlamini tagir. Sir, gizem, esrar
kelimesi, “herkes tarafindan bilinmeyen var-yok arasinda bir sey” olarak
bilinmekle birlikte tasavvufta “Hakk’in gaip hale getirip halka bildirmedigi
sey” (Uludag, 2004: 317) anlaminda da kullanilabilir. Bu durumda “sir”
sadece Hak tarafindan bilinir ve elgilere tevdi edilir, seklinde bir diisiincesi de
ortaya c¢ikmaktadir. Elgilerin gostermis oldugu mucizeler Hak tarafindan
bildirildigi i¢in mucize kelimesi ile adlandirilir.

Islamiyet Tiirkistan’a yayilmaya basladiginda insanlar dogal olarak bir
veli etrafinda toplanmislardir. Bu veli, o toplumun “bir bilen “idir. insanlar da
yeni gelen dini, bu veliden 6grenir. Yasadigi donemin 6nemli velilerinden biri
de Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi’dir. Derin Islam bilgisi ve kerem sahibi
olmasi, onu halkin nazarinda, saygin bir sahsiyet haline getirmistir. Halk, bu
saygmligr kevni ve suri keramet ile odiillendirmistir. Onun fikirleri, halk
tarafindan benimsenmis ve bu sayede bircok kolonizator Tiirk dervisi
yetigmistir. Kendisinden sonra yetisen keramet sahibi miiritler, “kiitiigiin
yakup Urumeli’ne dogru atilmas:” anlayisi iginde Hoca Ahmet Yesevi’nin
diisiincelerini  Anadolu ve Balkanlara kadar tasimistir. Bu anlayis
gelenckselleserek glinlimiize kadar devam etmistir.

Gerek Anadolu’da gerekse Asya’da velilerin gostermis oldugu
kerametlerin siyasi ve sosyal temelleri de vardir. Ahmet Yesevi’nin ¢ocuk
yasta gostermis oldugu keramet kisaca soOyledir: “Maveraiinehir ve
Tiirkistan’da Yesevi adli hiikiimdar saltanat siiriiyordu. Bir yaz Karacuk
daginda aviamrken dagin girintili olmasindan av aviayamadi. Velileri toplad:
ve dagin kaldirilmasint istedi. Veliler basaramaymmca Ahmet Yesevi'nin
duasiyla her yer suya boguldu. Firtina kesildikten sonra da dagin ortadan
kalktigina 99.000 kisi sahit oldu.” (Kopriili, 1981, s. 29). Anlatilan bu
menkibede gecen, “dualarla dagin ortadan kaldirilmasi ve 99.000 kisinin
sahit olmasi,” o donemde yasayan toplumun gérmesi ve inanmasiyla ilgili
degildir. Sozli kiiltiir yoluyla aktarilmasi sonucunda, farkli sekillerde
yansitilmast ile alakalidir. Ciinkii Tiirkistan’a gelen Islamiyet’in yayilmasi ve
Gok Tanr inancinin ortadan kalkmasi igin velilere ve dolayisiyla sonradan
olusturulan kerametlere ihtiyac vardir.
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Velilerin kerametleri halkin bircogunu yanina cektigi i¢in yasanildigi
donemin iktidarlariin da dikkatini ¢ekmistir. Bu durumda bazi veliler ¢ok
siddetli cezalara carptirilirken dénemin iktidar: ile iyi iliskiler i¢inde olan
veliler de her zaman taltif edilmistir. Bu durumda Hiiseyin b. Mansir
Hallac’mn asilmasina sebep olan “Enel Hak” s6zii degildir. Abbasi doneminin
keyfi tutumu ve iktidar sakirtlerinin yonetime yaranma cabasidir. Zira ayni
donemde benzer sathlar ifade eden, cezbe ve vecd halindeyken “Kendimi
tenzih ederim, samim ne biiyiiktiir” diyen Beyazid Bistami ile “Ciibbemin
altinda Allah’tan baskast yok” diyen Ciineyt Bagdadi’nin de ayni cezaya
carptirilmas1  gerekirdi  (Altinok, 2013, s.74). Bu velilerin idam
edilmemelerinin sebebi de “iktidar tarafindan korunuyor olmasi” diislincesini
ortaya ¢gikarmaktadir.

Sirr1 ifsa oldugu bilinen aslinda keramet gdsteren kisilerden biri de Haci
Bayram-1 Veli’nin de miirsidi olan alim, Seyh Hamidiiddin Aksarayi’dir. Halk
arasinda melamimesrep bir hayat siiren bu kisi, meslegi firmeilik oldugu i¢in,
Etmek¢i (Ekmekci) Koca veya Somuncu Baba adiyla da bilinmektedir.
Ulucami’nin agilist sirasinda kendisine hutbe gorevi tevdi edilince onun
namazdan sonra vermis oldugu vaazda “Fatiha siuresini yedi farkll sekilde
tefsir etmesi” (Sahin, 2009, s. 377-378) surnin agiga c¢ikmasi olarak
bilinmektedir. Farkl sekillerde yapilan bu tefsir, sir olarak bilinse de gergekte,
Somuncu Baba’nin ne derecede iyi bir egitim aldigin1 gdstermektedir. Almis
oldugu bu egitimin halk ile paylagilmasi son derece dogaldir. Bilgi ile halkin
ufkunu agmak ve dinini daha iyi kavramasina yardimci olmak bir insanlik
gorevidir. Somuncu Baba da aslinda tam olarak bunu yapmustir. Asil problem
Somuncu Baba’nin etrafinda toplanan ve ondan feyz almak isteyen halkin
coklugudur. Bu hadiseden sonra Somuncu Baba’nin halk nezdinde taninan bir
sahsiyet haline gelmesi bir¢ok kisinin miiridi olma istegi onu bunaltmustir.
Ciinkii Somuncu Baba kendisine miirit olmak isteyenlerin sayis1 arttikca
dikkati iizerine cekecektir. Her ne kadar sakin bir hayat siirmeyi tercih etmek
istedigi sOylense de problem, dénemin hiikiimdari ile kars1 karsiya gelmeme
istegidir.

Mevlana Celaleddin-i Riimi’nin babasi, mutasavvif Bahdeddin Veled
de Somuncu Baba’nin yasamak istemedigi olay1 yasamis ve bulundugu yeri
terk etmistir. “Eflaki’nin ve diger miielliflerin kaydettiklerine gore Bahdeddin
Veled, Fahreddin er-Rdzi'nin kiskirtmalarina kapilan ve bu yiizden
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Bahdeddin’in kendisine karsi ayaklanacagina inanan Hdrizmsah Aldeddin
Muhammed Tekiy ile arasi acilinca, Alaeddin hiikiimdar oldugu siirece Belh’e
donmeyecegine yemin ederek ailesi, yakinlari ve bazi miiridleriyle Belh ten
ayrilmigtir.” (Sahinoglu, 1991, s. 460-462). Buradan da gergek ilim
sahiplerinin karsisinda mutlaka hiikiimdar1 kigkirtict birilerinin bulundugu ve
bu kisilerin, keramet sahibi olan velileri, yasadiklart donemin hiikiimdarlarina
sikdyet ederek bu keramet sahiplerini ya idam ettirmekte ya da bulundugu
bolgeden uzaklastirdigi anlasilmaktadir.

Haci1 Bayram-1 Veli ilim ve irfanda keramet sahibi énemli bir zattir.
Somuncu Baba’dan ders aldiktan sonra Ankara’ya varip burgak eken Haci
Bayram’in yasadigi donem otorite boslugunun oldugu ve halkin biiyiik
sikintilar yasadigi donemdir. Ankara’ya yerlestikten sonra manevi sahsiyeti
halki etkilemis ve biiyiik bir dervis grubuna sahip oldugu bilinmektedir. Hac1
Bayram’in devletle iligkileri konusunda bilgi yoktur. Ancak Bayrami
derviglerinin hiikimdarin emriyle vergiden muaf tutulduguna bakilarak
tarikatin faaliyetlerini daha giiven icinde siirdiirdiigii sdylenebilir.

Bayramiyye tarikati bu yillarda Ankara ve c¢evresinde biiylk bir
yayginlik kazanmisti. Bayramiler’in vergiden muaf tutulmalar1 yiiziinden
Ankara ve ¢evresinde vergi toplanamaz hale gelindigini 6grenen II. Murad’in,
Haci Bayram’a kag¢ miiridi oldugunu kendisine bildirmesini istemesiyle ilgili
meshur menkibe ortaya ¢ikar Onun etrafinda bulunan kalabalik kitle, makam
pesinde olanlarin dikkatini olumsuz yonde ¢ekmis ve II. Murat’a sikayet
edilmistir. Bunun {izerine II. Murat, bir saray c¢avusunu Haci Bayram’i
Edirne’ye getirmesi icin gorevlendirmistir. Cavus Ankara yakinlarma
geldiginde Haci Bayram atina binerek ¢avusu karsilamis ve ona “nereye
gittigini” sormus. Cavus, “Haci Bayram derler bir miiddei varmis, bazi
fesadati sultana arz olundugundan onu Edirne ’ye gotiirmeye geldim” deyince
Hac1 Bayram Cavus’a “aradig: kisinin kendisi oldugunu” sdylemis. Bu sirada
onun miibarek yiiziinde “niir-1 Muhammedi ’yi temasa eden ¢avus, yaptiginin
biiyiik bir kiistahlik oldugunu anlayarak kendisinden 6ziir dilemistir (Azamat,
1996, s. 443). Hac1 Bayram’la goriisen II. Murat’in, hakkinda sdylenenlerin
iftira ve dedikodu oldugunu anlayarak kendisinden 6ziir diledigini ve biiylik
bir saygi gosterdigini, ayrica ondan Eskicami’de vaaz vermesini rica ettigini,
fakat Hac1 Bayram’a yine de diismanlik besleyenler oldugunu, hatta bir
vezirin onu zehirlemeye kalkigtigini, vezirin kendisine sundugu zehirli serbeti,
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“Biz icelim, zarari baskasina olsun” diyerek ictigini ve vezirin o anda diisiip
6ldiigilinii kaydeder (Azamat, 1996, s. 443). Bu konu ile ilgili olarak daha net
bir bilgiye rastlanilmamistir. Hatta bu anlamda Aksemsettin ve Fatih ile ilgili
olarak anlatilanlar da tarih ile ¢elismektedir.

Sonuc¢

Tasavvufta velilerin gostermis oldugu kerametler, ilim ve irfan anlayis
icerisinde yapilir. 1263 Kdsedag, 1402 Ankara savasinda Anadolu’da bozulan
diizeni, tekrar onaran ve bu topraklar1 mayalayan Kolonizatér Tiirk
dervisleridir. Bu kisiler ayn1 zamanda bir meslek sahibidirler. ilim ve irfanin
yaninda mesleklerini de icra eden bu dervislerin etrafinda halkin toplanmast,
yakilip yikilan Anadolu’nun tekrar kiillerinden dogmasini saglamustir.

Etrafinda toplandig1 dervisler hakkinda ¢esitli menkibeler s6ylenmesi,
halkin yaratma giiclinii gostermekle birlikte evrensel tasavvuf anlayiginin
yesermesini saglamistir. Bu yaratma giiciiniin birgok olumsuz sebeplerini de
gormekteyiz. Miiritlerin ¢coklugu, hiikiimdara karsi bir giic gdsterisi olarak
diistiniilmekte ve bu nedenle olumsuz bir bakis agist meydana getirmektedir.
Yanlis bilgilendirilen hiikiimdar, bu dervislerin kendisine karsi bir eylem
yapabilecegini diisiinmiis ve “donemin sosyal ve siyasal anlayist igerisinde”
ya idam edilmis ya da bulundugu boélgeyi terk etmek zorunda kalmiglardir.
Hiikiimdara yakin bir ¢izgi igerisinde olan dervisler, saraylarda 6n saflarda yer
bulmus, dini konularda kendilerine damisilmis ve takdir gosterilerek yiiksek
mertebelere getirilmislerdir.

Gergekte biiyiik mutasavviflarin sdzlerini anlamayan kisilerin yabancisi
olduklar1 veya anlayamadiklari bir ruh hali ve farkli bir diinya hakkinda yanlis
fikirlere saplanip karisikliga sebep olmalart dogru degildir. Onlar1 dinine
aykir1 gibi goriinen sozleri ile degil ilim, irfan ve baglhlik telkin eden sozleri
ile anlamak daha dogru olur.

Yukarida sadece makale sinirlar1 igine alinan kisiler, yasadiklar
donemin 6nemli mutasavviflar olmakla birlikte kesinlikle oportiinist ve gayri
ahlaki ¢izgide olmayan kisilerdir. Ozgiin kisilik ve bilimsel kimlik ile evrensel
tasavvuf anlayisinin  miicadelesini  veren bu insanlart  donemin
hiikiimdarlarinin anlamamasi biiyiik bir eksiklik oldugunu sdylemek
miimkiindiir.
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