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Abstract

Muslim scholars deserve appreciation for their invaluable contribution
toward preserving the hadith literature’s authenticity. However, much more
needs to be done to further strengthen its authenticity. Such great hadith au-
thorities as Malik ibn Anas (d. 179 AH), Ahmad ibn Hanbal (d. 241 AH), al-
Darimi (d. 255 AH), al-Bukhari (d. 256 AH), Muslim (d. 261 AH), Ibn Majah
(d. 273 AH), Abu Da’ud (d. 275 AH), al-Tirmidhi (d. 279 AH), al-Nasa'i (d. 303
AH), al-Darqutni (d. 385 AH), and al-Bayhaqi (d. 457 AH) did their best to
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identify original, authentic, and valid versions of the hadiths, mainly through
verifying the chain of narrators (sanad). However, they did not check the text
(matn) with the same zeal. This remains the case today, even to the extent that
scrutinizing the text scrutiny is considered forbidden. While further verifica-
tion of hadiths is still needed, this “closed door” toward verifying the text’s
validity must be opened. The present article represents an attempt to redefine
the criteria for checking the texts and then applying these criteria to certain
selected hadiths recorded by al-Bukhari and Muslim.

Oz

Miisliiman alimler, hadis edebiyatini[olusturan rivayetleriln sihhatini
korumaya olan paha bicilmez katkilarindan otiirii takdiri hak etmektedir. Bu-
nunla birlikte, bu edebiyatin sihhatini daha da giiglendirmek adina bundan
fazlasi yapilmalidir. Malik b. Enes (6. 179 h.), Ahmed b. Hanbel (6. 241 h.),
Darimi (6. 255 h.), Buhari (6. 256 h.), Miislim (6. 261 h.), Tbn Mace (6. 273 h.),
Ebi Davud (6. 275 h.), Tirmizi (6. 279 h.), Nesai (6. 303 h.), Darekutni (6. 385
h.) ve Beyhaki (6. 457 h.) gibi biiyiik hadis otoriteleri, hadislerin 6zgiin, sahih
ve saglam varyantlarini tespit etmek igin -esas itibariyle senedleri tetkik ede-
rek- ellerinden geleni yapmislardir. Ancak onlar, metinleri ayni gayretle tet-
kik etmemislerdir. Giintimiizde de durum degismemistir, 6yle ki [halihazirda
yapilmis] metin tetkiklerini incelemek dahi yasak addedilmektedir. Hadisle-
rin sihhatini tetkike hala ihtiyag varken, metnin dogrulugunu tespite yonelik
bu “kapali kap1” agilmalidir. Mevcut calisma, metinleri tetkik icin kriterleri
yeniden belirleme yolunda bir girisimi temsil etmekte, sonrasinda bu kriter-
leri, Buhari ve Miislim’den secilmis baz1 hadislere uygulamaktadir.!

1. Tarihi Arka Plan

Hadisin sihhatini sorusturma faaliyeti, -yalnizca bir sahabi tarafindan
nakledilen bir hadisi bagka bir sahabi tasdik etmedikge kabul etmeyen- Ebti
Bekir es-S1ddik’a (6. 13 h.) kadar dayandirilabilir. O, bu yolla kasitl veya ka-
sitsiz hata ihtimallerinin oniine ge¢meye ¢alismistir.?2 Bu yaklasim, -bir kere-
sinde Eb(i Musa’ya Peygamber’den (sav) hadis rivayet etmede azami 6l¢iide
dikkatli olmasini tembihleyen- Omer b. el-Hattab (6. 23 h.)? yonetiminde de
devam etmistir.* Sahabenin alimleri, hadisleri iyice tetkik etmeksizin kabulde

1 Profesor Nejatullah Siddiqi (King Faisal Odiilii sahibi), Profesor Ibrahim Zein (fikth miitehas-
sis1), Dr. Tahir el-Mesawi (usul-i fikih miitehassisi), Dr. Jamal Bashir Badi (hadis miitehassisi) ve
Dr. Mohammed Abullais’e (hadis alimi) -mevcut halinden ¢ok daha genis olan- 6nceki taslaga
dair degerli yorumlari ve tesvik edici sozlerinden 6tiirii minnettarim. Allah onlardan razi olsun.
2 Omer b. Hasan b. Osman Felateh, el-Vad’ fi'l-Hadis (Sam: Mektebetii'l-Gazali - Miiessesetii
Menahili'l-'Trfan, 1981), 1/178.

3 Ebh Davud es-Sicistani, Siinen (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1996), c. 3, “Kitabir'l-Edeb”,
hadis no. 5180.

4 Ebt Davud, c. 3, “Kitabii’l-Edeb”, hadis no. 5183.
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tereddiit etmiglerdir.> Oyle goriiniiyor ki onlar, bu ihtiyatl yaklagimi, Osman
b. Affan’in hicri 35 senesindeki katlinin ve sonrasinda Ali b. Ebi Talib (6. 40
h.) ile Muaviye b. Ebi Siifyan (6. 60 h.) taraflar1 arasindaki i¢ savas neticesinde
olusan gergin durumdan o6tiirii benimsemislerdir. Bu durum, Ali'nin mesru-
iyetiyle ilgili hadis uyduran ¢ikarci kimseler tarafindan suistimal edilmistir.®
Ulema da Peygamber’e (sav) izafe edilen rivayetleri tetkik etmek igin ellerin-
den geleni yapmuslardir.”

Buhari (6. 256 h.), Sahih’ine hadisleri yaklagik 600 0008; Miislim (6. 261 h.)
ise 300 000 rivayet arasindan se¢mistir.” Onlarm hadis mecmualari, miisterek
ozellige sahip diger bir¢oklar tarafindan takip edilmistir: ve onlar da hadis-
lerin sthhatini sened tetkiki yoluyla tespit etmislerdir. Rivayetlerin, sened tet-
kikinin yaninda metin tetkikine de dayanilarak kaydedildigi hi¢bir hadis eseri
bulunmamaktadir. Metinleri agisindan, belirli hadislere dair yapilmis daginik
yorum ve miilahazalar, bazi alimlere nispet edilmektedir. Ancak bu miras
ciddi gayretlerden mahrumdur.

Safif (6. 204 h.), hadislerin metnini tetkik etme konusunu giindeme geti-
ren ilk alim gibi goziikmektedir. Ibnii’l-Cevzi (6. 597 h.) de metinlerine baka-
rak [belirli] hadislerin kabul edilemez olduguna hiikmetmistir. Ancak bu iki
alimin katkist oldukc¢a simirlidir. Safii, senedi bakimindan sahih olduguna
hiitkmedilen bir hadisin, Peygamber’in (sav) Risélet’ine veya muteber raviler
tarafindan nakledilmis oldukga sahih rivayetlere mugayir olmasi durumunda
kusurlu olabilecegine isaret etmistir.1 Ibnii’'I-Cevzi ise bir hadisin muhtevasi
hakkinda konusmaya ancak senedini kusurlu olarak beyan ettikten sonra me-
yilli gériinmektedir. Onun el-Mevzi‘dt'1 bu yaklasima tanuklik eder. O, bir ri-
vayetin zayif veya uydurma olduguna, sadece igeriginin garip olmas veya
yerlesmis Olciitlerle gelismesi sebebiyle hitkmedecek kadar cesur goriinme-
mektedir. Tbn Kayyim (6. 751 h.) ise el-Mendrii'l-Miinif fi’s-Sahihi ve'd-
Da’ifinde belirli rivayetlerin, sadece metinlerindeki bazi problemlerden do-
lay1 kabul edilemeyecegini katiyetle ifade etmektedir. Bu alana yapilan en son

5 Felateh, el-Vad’ fi’l-Hadjs, 1/180.

¢ Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cdmi'u’s-Sahih [Nevevi'nin serhiyle birlikte] (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 1997), 1/39-40, hadis no. 22-24.

7 Mislim, 1/38-42, hadis no. 19-25.

8 Kamil Muhammed 'Uveyda, A'lamii’l-Fukahd ve'l-Muhaddisin: el-Imém Buhdri (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-flmiyye, 1992), 9.

°’Uveyda, 14.

10 Muhammed Ebu’l-Leys el-Hayrabadi, “el-Menhecii’l-{lmi ‘inde’l-Muhaddisin fi't-Te amiili
me’a Miitni’s-Siinne”, Isldmiyyetii’l-Ma rife, sy 13 (1998): 15.
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katki ise Misfir ed-Dumeyni'nin doktora tezi “Makayisii Nakdi Miit(ini’s-
Stinne” dir.™

2. Metni Denetleme Kriterleri

Abdurrahman b. Mehdi (6. 198 h.), rivayetlerde yer alan bir kusurun [il-
let] tespit edilebilmesinin yasam boyu tecriibe ve ilhami gerektirdigi kanaa-
tindedir. O, bir hadis miinekkidini, -uzmanlik ve tecriibesi sayesinde hakiki
olanla sahte olani birbirinden kolayca ayiran- bir kuyumcu gibi gérmekte-
dir."! Her ne kadar bu goriise itiraz edilemezse de birinin ilhamini, hadisin
sthhatini belirleme kriteri olarak kabul etmek, siibjektifligin siirece dahil ol-
masina imkan tanir. Metin sihhatinin nasil tetkik edilecegine dair agik ilkeler
ve iyi tanimlanmis kaideler olmalidir. Bu meyanda, objektif kriterler, Kur’'an,
oldukga sahih rivayetler, akl-1 selim, yerlesik tarih ve itidaldir. Miiteakip ba-
his ise bu kriterlerin, se¢ilmis 6rneklere tatbikine dayanmaktadair.

2.1. Kur’an

Insanlar, belirli konularda karar alirken, yaklasimlar1 ve bakis agilariyla
birbirlerinden farklilik gosterirler. Boylesi farkliliklar ancak evrensel olarak
belirlenmis Olgiitler yardimiyla ¢dziimlenip asilabilir. Belirli bir hadisin duru-
munu degerlendirirken ulema birbirinden farkl: diisiinebilir. Béylesi durum-
larda bakilmas: gereken ilk kriter (bir insan zihninin diisiincelerinden ziyade)
Allah’in apagik hitab1 olan Kur’an’dir. Kur’an, kendi ifadesiyle, -neyin dogru
neyin yanlis oldugunu ortaya koyan- Tanri tarafindan bahsedilmis bir “kri-
ter”dir (Furkdn).’? Kur’an’in bize bildirdigi tizere, Allah, Peygamber’e (sav) iki
sey vermistir: Kur’an ve onun beydni [agiklamasi].”® Mademki O'nun (sav) ha-
disleri ve siinneti Kur’an’i beyan etmekte, o halde O’'nun sozleri ve fiilleri de
bu beydn simgelemektedir. Bu goz oniine alindiginda hem Kur’an hem de
onun beydn birbirini tamamlamali ve mitkemmel bir uyum i¢inde olmaldir.
Eger beydnin herhangi bir parcasi (yani hadis), Kur’an’'la ¢atisacak olursa, Pey-
gamber’e (sav) izafe ediliyor olsa dahi reddedilmelidir. Kur’an sadece rehber-
lik etmekle kalmaz, ayni zamanda tiim ihtilaflarin arasin1 da bulur (4:59).

Kur’an 4:59, Miisliimanlara ihtilaflar1 i¢in, Allah ve Resuliinii (sav) ha-
kem yapmalarini tavsiye eder. Hadis mecmualari, muhtevalar itibariyla ce-
liskiden uzak degildir. Kur’an, Allah’in otoritesini temsil ettigi i¢in, hadisin
muhtevasi ona dayanarak tetkik edilebilir. Eger herhangi bir ¢atisma stz

** [2007 y1linda bu makalenin yayinlanmasindan giiniimiize metin tenkidi konusunda tez, makale
ve kitap tiirlinden bir¢ok calisma yapilmistir. Biz bu calismadaki 6rnekleri de dogrudan ele alan
¢alismalarin mevcudiyetine temas etmekle iktifa edecek ve ¢alismanin 6zgiin halini koruma
adina bu calismalar1 burada ismen zikretmeyecegiz. gev.]

11 Celaliiddin es-Suyfiti, Tedribii'r-Ravi (Beyrut: Dari'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1989), 1: 252-253.

12 Kur’an, 2/185 ve 25/1.

13 Kur’an, 75/ 17-19.
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konusu degilse hadis, sahih olarak tanimlanmali, eger asilamaz bir catisma
50z konusu ise mevsuk olmadig1 beyan edilmelidir.

2.1.1. Aise’nin Yaklasim

Aise (6. 57 h.), belirli hadislerin kusurlarin tespit etmistir. Asagida bazi
ornekler verilmektedir. (Makalenin hacmi, daha fazla 6rnege miisaade etme-
mektedir.)

Bir defasinda Peygamber (sav) soyle buyurdu: “(Hesap giiniinde) kim
hesaba cekilirse azap goriir”14 Aise bunu Kur’an 84:7-8 ile catisir buldu: “Kime
kitab1 sagindan verilirse hesab1 kolay bir sekilde goriilecektir.” O, endisesini
Peygamber’e (sav) acti, Peygamber onu soyle teskin etti: “O kolay hesaplas-
madir [arzdir]; fakat kim, [ince] hesaba ¢ekilirse helak olur.”15

Bu rivayette onun endisesi, hi¢bir hadisin Kur’an'la ¢elismemesi gerekti-
gini gostermektedir. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra o, Miisliimanlarin
saygisini sadece “miiminlerin annesi” olarak degil, ayn1 zamanda bir bilgi ha-
zinesi olarak da kazanmustir. Insanlar, ona birgok meselede -6zellikle de Pey-
gamber’in (sav) sozleriyle ilgili- danistilar. Ornegin, biri ona sunu sordu: “Ibn
Omer’in Peygamber’den (sav) naklettigi, ‘Onlar ([Bedir savasina katilan miis-
rik] oliiler), dediklerimi isitiyorlar’ rivayeti dogru mu?” O da bunun dogru
olmadigini ve Peygamber’in (sav) aslinda “Onlar dediklerimin dogru oldu-
gunu biliyorlar” dedigini ifade etti ve sonunda su ayetleri okudu “Bil ki sen
Oliilere isittiremezsin.” (27:80) ve “Sen kabirlerdekilere de isittirecek degil-
sin!” (35:22).16 Kur’an’a atifta bulunarak o, Peygamber’in (sav) Kur'an’a rag-
men bir sey sdyleyemeyecegini agikliga kavusturmustur.

2.1.2. Omer’in Durusu

Omer b. el-Hattab, bir keresinde Sahabeden Fatima bint Kays tarafindan
Peygamber’e (sav) izafe edilen bir sozii, Kur’an ile ¢elismesi sebebiyle reddet-
mistir. Fatima, kocasinin onu iig talak ile bosamasinin ardindan Peygamber’in
(sav) ona bir nafaka ve mesken tayin etmedigi iddiasinda bulunmustur.!”
Omer’in reddi Kur’an 65:1e dayanmaktaydi: “Apacik bir hayasizlik yapmis
olmadikga onlar1 (bosanmis kadinlar) evlerinden ¢ikarmayin, kendileri de ¢gik-
masinlar.”’8

2.1.3. ibrahim’e Atfedilen Yalanlar

Buhari, Miislim ve digerleri Ebi Hureyre’den naklen su hadisi kaydet-
mislerdir: “Peygamber (sav) buyurdu ki: Ibrahim (as) ii¢ kez harig hig yalan

14 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cami'u’s-Sahih (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
" Arabi, 1400), c. 1, “Kitabii’l-'ilm”, hadis no. 103.

15 Buhari, Sahih, c. 1, “Kitabir'l-'Ilm”, hadis no. 103.

16 Miislim, Sahih, c. 3, “Kitabii’l-Cenaiz”, hadis no. 2151.

17 Miislim, Sahih, c. 5, “Kitabii't-Talak”, hadis no. 3681-3704.

18 Miislim, Sahih, hadis no. 3794.
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sylemedi.”? Buna ragmen Kur'an, sdyle demektedir: “Bu kitapta Ibrahim’i
de okuyup an! Kuskusuz o, Siddik bir peygamberdi.” (19:41).

Hadis, onu bu sekilde tavsif etmesine ragmen Kur’'an, Ibrahim’i Siddik
olarak nitelendirir. Kur’an’da siddik kelimesi “miikemmel bir sekilde dogru
s0zlii” anlamina gelir.20 Er-Ragib el-Isfahani (6. 502 h.), siddik kelimesinin an-
lamina dair dort goriisten bahseder: hayatinda dogrulugun egemen oldugu
kimse, asla yalan sdylemeyen kimse, yalan sdylemesi imkéansiz derecede dii-
riist olan kimse ve sozleri ile fiilleri bir olan kimse.?! Esasen Ibrahim Peygam-
ber tiim bu anlamlarda bir Siddik’tir. Arapgada herhangi bir kelimenin bu
formu, mitkemmellige delalet eder.

Eger bu hadis sahih addedilirse, Kur'an'in ifadesi anlamsiz olurdu.
Kur’an’in kutsiyeti muhafaza edilecekse, bu rivayetin mevsuk olmadig: be-
yan edilmelidir. Meshur Buhari sarihi Ibn Hacer el-Askalani (6. 852 h.), bu
rivayetin sthhatini korumaya meyyal goriinmektedir. O, Ibn ‘Akil'in (6. 513
h.) Ibrahim’in i¢inde bulundugu durumun onu yalan sdylemeye sevk ettigi
yoniindeki soziinii alintilar. Ona gore Ibrahim’in yaptig1 oldukca makuldiir.??
el-Kadi Eba Bekir b. el-’Arabi (6. 543 h.), bir peygamber ve Allah dostu olarak
konumunun, onun diiriist olmasini gerektirdigini, ancak onun yalan soyle-
mek i¢in bir tavizi oldugunu belirterek bu hadisi dogrulamaktadir.?? Kurtubi
(6. 671 h.) de Ibn ‘Arabi'nin argiimanini kullanarak bu hadisi savunmaya ca-
ligir.24

Ibnii’'l-Cevzi (6. 597 h.), bu “yalanlar” tarizli s6zlerden (madriz) bagka bir
sey degildir diyerek Ibrahim’e izafe edilen yalan iddialarini reddeder. Gorii-
stinil ispatlamak icin Islam tarihinden birkac 6rnek ileri siirer.> Ancak, hadi-
sin kabul edilemez oldugunu sdylemez. Aldisi (6. 1270 h.) de hadisin sthhatine
iliskin bir problem gérmez, rivayet edilen yalanlar1 ise metafor (mecaz) olarak
degerlendirir.?* Yalanin mecazen kullanimi genellikle bir problem olarak go-
riilmese de bir peygambere nispet edilmesi kesinlikle hos degildir. Dahasi,

19 Buhari, Sahih, c. 2, “Kitabii'l-Enbiya”, hadis no. 3357-3358; Miislim, Sahih, c. 8, “Kitabii'l-Fadail”,
hadis no. 6097.

20 fbrahim Mustafa vd., ed., el-Mu’cemii’l-Vasit (istanbul: el-Mektebetﬁ’l-islémiyye, ty.), 511.

21 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1998), 280.

22 fbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), 6: 473.

23 Eb{i Bekir Ibni’l- Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an (Beyrut: Dﬁrﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1996), 3/262-263.

2 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye,
2000), c. 6, boliim 11: 198-200.

25 Abdurrahman b. Ali Tbni'1-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi ‘Tlmi’t-Tefsir (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'l-{lmiyye,
2002), c. 3, boliim 4: 266-268.

% Seyyid Mahmiid el-Alisi, Rithu’I-Me'dni (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-’ Arabi, 1999), c. 9, béliim
17: 85-87.
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Peygamber’in (sav) kezib (yalan) kelimesini, mecazi olarak dahi - Kur'an'in
hakkinda Siddik unvanini kullandig- Ibrahim icin kullanmas diisiiniilemez.

Emin Ahsen el-Islahi'nin (6. 1997 m.) de kezibin: yalan, hata ve cift an-
laml1 s6z olmak tizere ii¢ cagrisimi oldugunu iddia ederek bu hadisin sithha-
tini savundugu goriinmektedir. O, hadisin bu kelimeyi, ¢ift anlaml s6z anla-
minda kullandigin ileri stirmektedir. Ayrica o, Arap sairlerin kezibi bu an-
lamda kullandiklar1 i¢in rivayette herhangi bir problemin olmayabilecegini
savunmaktadir.?” Arap sair ve hatipler kezibi ¢ift anlamli s6z olarak kullanmis
olsalar da Peygamber’in (sav) -6zellikle de Kur’an, Ibrahim’in durumu hak-
kinda ¢ok net bir tavir takinirken- insanlar1 yaniltabilecek bir kelime kullan-
mis olmasi tasavvur edilemez.

Fahreddin er-Razi (6. 606 h.), Peygamberlerin yerine ravileri, yalan ile
itham etmenin daha uygun oldugunu 6ne siirerek, bu hadisin uydurma oldu-
gunu belirtir.® Seyyid Mevddi (6. 1979 m.), bu hadisi sahih gorenlerin yak-
lagimini tenkit eder. Ona gore, bu insanlar Buhari ve Miislim’in bilgi kaynak-
larmin dogrulugunu dylesine korumaktalar ki, bir peygamberin yalan soyle-
mekle suglanip suglanmadigini dahi 6nemsememektedirler. Ona gore boylesi
biiyiik bir ifadeyi sirf rivayetin senedi kusursuz oldugu icin Peygamber’e
(sav) izafe etmek anlamsizdir.?® Seyyid Kutub (6. 1966 m.), insanlara verilen
hicivli cevaplardan baska bir sey olmadig; icin, Ibrahim’in sézde yalanlarina
atifta bulunmaya gerek olmadigini kaydetmektedir.3

Bazilar1 bu yalanlarin somut 6rneklerini ileri siirebilir: “Ben rahatsizim”
(Kur’an 36: 89) [dogrusu 37:89 olmalidir.], “Hayir, Bu isi su biiytiikleri yapmis-
tir. Eger konusabiliyorlarsa onlara sorun!” (Kur’an 21:63), ve “O (esi Sare) be-
nim kiz kardesimdir” (Genesis 12:19). Bu ifadeler yalan midir? Biiyiik olasi-
likla, hasta oldugunu sdylediginde fiziksel veya zihinsel olarak hasta idi. O
zamanlar saglikli, saglam ve giiclii oldugunu kanitlayan hicbir delil yoktur.
Halkina diger putlar kirip kirmadigin en biiyiik puta sormalarini séyledi-
ginde ise, halkin putperestligin aptalca bir davranis oldugunu anlamalarin
saglamak i¢in hicivli bir ifade kullanmaktaydi.

Bazilari, bu yalanlari, bir kimsenin su ii¢ durumda yalan soyleyebilecegi
gerekgesiyle Ibrahim’e atfetmekte herhangi bir beis gormeyebilir: savas, iki
kisi arasinda veya evliliklerini siirdiirmek amactyla evli bir ¢ift arasinda ara-
buluculuk yaparken. Islami terimlerle buna kezib degil tevriye ve tariz denir.3!
Dahasi, “Peygamber’in (sav) buyurdugu: ‘Insanlar arasinda uzlasi sagla[mak

7 Emin Ahsen el-Islahi, Tedebbiirii'l-Kur'an (Delhi: Taj Company, 1997), 5: 162-163.

28 Fahriiddin Razi, Mefatihu'l-Gayb (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-’ Arabi, 1997), 8: 156.

2 Ebu’l-A’l1a Mevdidi, Tefhimii’l-Kur'an (Lahor: idaretii Terciimani’l-Kur’an, 1997), 3: 167-168.
30 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an (Kahire: Daru’s-$urtk, 1996), 4: 2387.

31 Muhyiddin en-Nevevi, Serhu Sahihi’l-Miislim (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1997), 8: 373-374.
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i¢in yalan soyle]yen, yalanci degildir’”? rivayeti, goriiniise gore yalan soyle-
meye izin vermekte, s6z konusu kimsenin yalanci olarak adlandirilmasina
miisaade etmemektedir. Eger Peygamber (sav), savasan taraflar: hileler yo-
luyla uzlastirmaya calisan kisiyi yalanci olarak goérmiiyorsa, bir kimse, onun
bu asagilayici ifadeyi Ibrahim igin kullanmig oldugunu nasil diisiinebilir?

2.1.4. Musa’nin Oliimii Erteleme Giicii

Buhari, Miislim ve digerleri EbG Hureyre’den naklen su hadisi kaydet-
mislerdir: Peygamber (sav) buyurdu ki “Oliim melegi Musa’ya gitti ve Rab-
binin 6liim ¢agrisma cevap vermesini istedi. Musa, melegin goziine vurup
yere serdi. Melek Allah’a dondii ve sikayet etti: ‘Sen beni 6liimii istemeyen
bir kula gonderdin; O goziimii oydu.” Allah melegin goziinii tekrar yerine ge-
tirdi ve ona Musa’nin yasamayz isteyip istemedigini sormasini buyurdu...”%

Sathi bir bakisla bile bu rivayetin, israiliyyat kaynakli oldugu goriilmek-
tedir. Bize, Ya'k{ib’un Yahveh ile giireserek onu yenmesine benzer hikayeleri
animsatmaktadir.®* Bazi alimler, bu rivayetin sthhatini, Musa’nin bir beser
olarak, bir melege zarar veremeyecegi gerekgesiyle inkar etmislerdir. Bu alim-
leri bidatg1 olarak niteleyen® Ibn Huzeyme (6. 311 h.), melegin Musa’nin evine
bir insan seklinde girdigini ve Musa’nin onu davetsiz misafir sanarak vurdu-
gunu &ne siirmektedir. Iddiasina gére, Musa melegi fark etseydi, bdyle bir
olay gerceklesmezdi.** Ancak bu argiiman dizisi, onun hayal giicii ve spekii-
lasyonundan bagka bir sey degildir. Ve bir beser, melege zarar veremeyecegi
i¢in, melegin bir insan halinde ortaya ¢ikarak Musa'nin evine girmesi bir seyi
degistirmemektedir.

Hging bir sekilde Buhari, bu rivayeti EbG Hureyre ile ilgili bir hikaye ola-
rak kaydetmistir. Ancak sonda, Ma‘mer, Hemmam ve digerlerini igeren baska
bir senedin onu Ebi Hureyre’den Peygamber’in (sav) sozii olarak aktardigini
sOyler. Miislim de bunu 6nce, Eb{i Hureyre'nin kendi anlattig: bir hikaye ola-
rak aktarir.?” Bu rivayeti, Peygamber’den (sav) baskasiyla ilgili bir hikaye ola-
rak addetmek daha makul goriinmektedir.

Bu rivayet, Peygamber’in (sav) sozii sayilsa dahi, sahih kabul edilemez,
¢iinkii Kur’an'in soyledikleriyle uyusmamaktadir. Burada bahse konu olan
melek, Oliim Melegidir. Kur’an’in 6liim vaktinin ilahi olarak tayin edildigini
ve ertelenemeyecegini belirtmesi g6z oniine alindiginda (4:78, 6:61, 7:34,
10:49, 16:61 ve 63:11), Musa, Olim Melegine vurarak oliimiinii erteleyemezdi.

32 Mitislim, Sahih, c. 8, hadis no. 6576.

3 Buhari, Sahih, c. 2, “Kitabti Ehadisi’l-Enbiya”, hadis no. 3407; Miislim, Sahih, c. 8, “Kitabii'l-
Fadail”, hadis no. 6101.

34 Genesis, 32: 22-32.

35 {bn Hacer, Fethu’l-Biri, 6: 538.

36 {bn Hacer, Fethu'l-Béri, 6: 538.

37 Miislim, Sahih, c. 8, hadis no. 6100.
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Nevevi (6. 676 h.), rivayetin sihhatini kanitlamak amaciyla, Oliim Meleginin
ilk seferinde Musa’ya onu oldiirmek i¢in yaklasmadigin1 6ne siirer; bilakis
Melek, gorevini yerine getirip getiremeyecegini goérmek i¢in denenmek-
teydi.?® Bu zorlama goriis, rasyonel veya Kur’ani olarak ispatlanamaz. Oyle
gorliniiyor ki burada ehl-i hadis, zanna dayanan temelsiz argiimanlar1 kul-
lanmakta tereddiit etmemektedir. Oysa zan higbir sekilde gergek ve kesin bil-
ginin yerini tutamaz (10:36).

Bazilar1 bahsi gecen ayetlerin Peygamberler (as) icin gegerli olmayaca-
g1n1; bu yiizden Musa’nin 6liimiinii erteleyebilecegini iddia edebilir. Bu yo-
rum kabul edilemez, ¢linkii durumun bdyle oldugu yoniinde bir kanit yoktur.
Belki, “Peygamber buyurdu ki: ‘Hicbir peygamber, cennetteki yeri gosteril-
meden ve tercih sunulmadan vefat etmemistir’ ¥ rivayeti, sozde, peygamber-
ler i¢in yapilan, ne zaman vefat edeceklerini segebilme istisnasina delil olarak
gosterilebilir. Ancak bdylesi bir yorumun, bu rivayetten ¢ikarilmas:t miimkiin
degildir. Tiim peygamberlere sunulan se¢im, bu diinyada veya cennette kalic
bir hayat idi. Bu, bagka bir rivayetle daha da kuvvetlenmektedir: “Peygamber
(sav) buyurdu ki: ‘Bana diinya hazinelerinin anahtarlari ile diinyada ve cen-
nette ebedi olarak kalma verildi. Bunlar arasinda muhayyer birakildim ve
Rabbime kavusmay1 ve cenneti tercih ettim.””40

2.1.5. Miisliimanlarin Giinahlarin1 Yahudi ve Hiristiyanlara Yiiklemek

Yalnizca Miislim, Ebi Musa el-Es’ari’den naklen ayni konuda ii¢ hadis
kaydetmistir: “Peygamber (sav) buyurdu ki: ‘Kiyamet giiniinde, Allah, her
Miisliimana bir Yahudi veya Hristiyan verir ve der ki: Bu senin fidyendir'”4;
“Peygamber (sav) buyurdu ki: ‘Hicbir Miisliiman 6lmez ki Allah onun yerine
bir Yahudi veya Hristiyan'1 cehenneme gondermesin’”#?; yine “Peygamber
(sav) buyurdu ki: ‘Kiyamet giintinde, ¢ogu Miisliimanin daglar kadar giinahi
olacaktir. Allah, onlarin giinahlarini bagislayacak ve bu giinahlar1 Yahudi ve
Hristiyanlara yiikleyecektir.””43

Miislim sarihi Nevevi'nin, bu rivayetler i¢in herhangi bir makul izah ge-
tirmekte aciz kaldig1 goriilmektedir. Bu nedenle, kutsiyetlerini korumak i¢in
bunlar (basarisiz bir sekilde) yorumlamaya calisir. O, EbG Hureyre'nin Pey-
gamber’den (sav) naklettigi ve yukaridaki hadisleri aciklayan su rivayeti kay-
deder: — “Herkes i¢in iki yer vardir, biri cehennemde, digeri cennette. Eger bir
miimin cennete girerse, onun cehennemdeki yeri kiifrii sebebiyle bir kafir

38 Nevevi, Serhu Sahthi’l-Miislim, 8/128.

39 Miislim, Sahih, c. 8, hadis no. 6247.

4 fbn Hacer, Fethu’l-Béri. [Burada sayfa no. kaydedilmemistir. gev.].
41 Tbn Hacer, Fethu’l-Biri, “Kitabii't-Tevbe”, hadis no. 6942.

42 Jbn Hacer, Fethu’l-Biri, hadis no. 6943-6944.

43 {bn Hacer, Fethu’l-Biri, hadis no. 6945.
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tarafindan devralinir.”# —. Diger bir ifadeyle, o Yahudi ve Hristiyanlarin ce-
henneme Miisliimanlarin giinahlar yiiziinden degil kendi giinahlar: yiiziin-
den girecegini sdylemeye calisir. Kendi tutumunu desteklemek i¢in bagka bir
hadisten argiiman getirir: — “Kotii bir isi basglatan, onu yapan herkesin giina-
hini da yiiklenir.”# — yani gayrimiislimler, kotii fiilleri baslattiklar: i¢in Miis-
liimanlarin giinahlarini da tastyacaklardir.*

Bu tiir argiimanlar dikkatli bir tetkike direnemezler. Bahis mevzuu riva-
yetler acik¢a Allah'mm Miisliimanlarin giinahlarini Yahudi ve Hristiyanlara
yiikledigini ifade etmektedir. Nevevi'nin meseleyi izah etmek icin aktardig:
ikinci rivayet, onun rivayetten ¢ikardigi seyi soylememektedir; Nevevi riva-
yetin sadece bir parcasini almis gerisini birakmistir. Bu hadise gore, bir gii-
nahi baglatan sadece o giinahi degil onu isleyen digerlerin giinahini da -onla-
rin giinahlar1 hafiflemeksizin- yiiklenecektir. Bu hadisler ise Miisliimanlarin
glinahlarini, -hem kendi hem de Miisliimanlarinki olmak {tizere iki giinah
ylikletilen- Yahudi ve Hristiyanlara aktarma noktasinda katidir. Dahas1 bu
hadisler, “Herkesin yaptiginin sonucu kendisine aittir. Higbir suglu bagkasi-
nin sugunu yiiklenmez” (6:164) ayetiyle derin bir geligki igerisindedir.

Bu i¢ rivayet tamamen aksi yonde bir mesaj icermesine ragmen, Kur’an,
bir kisinin glinahini digerine yiikleme fikrini reddetmektedir. Nevevi, bu ce-
liskinin oldukga farkindadir ancak, geliskiyi ortadan kaldirmak i¢in hadislerin
bir yorumunu 6ne siirer. Daha 6nce gordiigiimiiz gibi, onun bariz halde celi-
sen iki fikir arasindaki uzlagtirma girisimi basarisiz kalmaktadir. Hgingtir,
Ebfi Biirde (6. 104 h.), babasi Eb{i Musa el-Eg’ari’den yukaridaki rivayeti nak-
lettiginde Halife Omer b. Abdulaziz (6. 101 h.) sasirmus ve ii¢ defa “Baban
bunu gercekten Peygamber’den (sav) nakletti mi?” diye sormustur. Hatta bu-
nun i¢in yemin etmesini bile istemistir.#” Dindar halifenin samimi goriinen bu
sorusu, zihinde rivayetin sihhatine iliskin bir siiphe olusturmaktadir. Eb{i
Biirde’nin yemin etmesine ve rivayeti babasindan duydugunu onaylamasina
ragmen, halifenin rivayetin sihhatine iligkin siiphesi devam etmektedir.

2.2. Rasyonel A¢idan Sahih Rivayetler

Miisliimanlar i¢in Peygamber (sav), hiikiimleri nihai olan (33:36) bir
hakimdir (4:65). Sadece Peygamber (sav), kendi ifadelerini gdzden gecirme
yetkisine sahiptir. Onun otoritesi Allah’in otoritesini temsil etmektedir (4:80).

4 fbn Mace, Siinen (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1997), c. 4, “Kitabii'z-Ziihd”, hadis no. 4341. [Verilen
kaynakta bu rivayetin farkh bir formuna rastladik. gev.].

45 Mitislim, Sahih, c. 4, “Kitabii’z-Zekat”, hadis no. 6943.

46 Nevevi, Serhu Sahthi’l-Miislim, 2: 261-262.

47 Miislim, Sahih, c. 9, “Kitabu’'t-Tevbe”, hadis no. 6943.
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Daha once belirtildigi gibi, tiim anlasmazliklar Allah ve Restilii'ne (sav) gotii-
riilmelidir.*

Peygamber (sav) gorevini yirmi seneden fazla yiiriitmiistiir. Bu zaman
zarfinda o, Kur’an’1 agiklamis, takipgilerine Allah’in emirlerini giinliik hayat-
larinda nasil tatbik edeceklerini 6gretmis, onlara her konuda rehberlik etmis,
anlasmazliklar1 ¢o6zmiis, insanlar1 hataya diismeye karsi uyarmis, sikintilar
hakkinda tavsiye vermis ve yasamlarini Islamlastirmustir. (62:2). Tiim bunlar,
genelde insanliga, 6zelde Miisliimanlara her zaman ve her mekanda rehberlik
eden Islam mirasini olusturur. Ne yazik ki bu miras sahsi ¢ikarlarinin pesinde
kosanlar tarafindan koétiiye kullanilmistir. Netice itibariyle, onlarin heva ve
hevesleri sevgili Peygamberimizin (sav) ad1 altinda tedaviile sokulmustur. Bu
durumda Peygamber (sav) ile iligkili diger rivayetlerin sihhatini tespit etmek
i¢in, Kur’an’in yani sira maruf siinnet ve hadis kullanilabilir.

Peygamber (sav) sdyle buyurmustur: “Her kim bizim tarafimizdan uy-
gun bulunmayan bir is yaparsa, o reddedilmelidir”#’ Burada, bir rivayeti ha-
dis olarak kabul veya reddetme olgiitiine yapilan bir atif goriiniir. Diger bir
ifadeyle, Peygamber’in (sav) maruf siinnet ve hadisleri ile uyum igerisinde
olanlar sahih olarak kabul edilmeli; olduk¢a sahih olan siinnet ve hadislerle
kati bir celigki i¢cinde olanlar ise reddedilmelidir.

2.2.1. Aise’nin Yaklasim

Aise'nin ilgili meseleler hakkinda kendi bilgi ve tecriibesine dayanarak,
Peygamber’e (sav) izafe edilen bazi sozleri reddettigi nakledilmistir. Ornegin
Miislim ve digerleri Ebti Zer ve Eb(i Hureyre’den naklen su hadisi kaydetmis-
lerdir: “Peygamber buyurdu ki: ‘Kadin, esek ve kopek namazi bozar.””> Bu
rivayet kendisine ulastiginda Aise, sert bir tepki vermistir: “Bizi (kadinlar1)
eseklere ve kopeklere benzettiniz. Vallahi, ben Peygamber (sav) namaz kilar-
ken 6niinde uzanirdim.”5! O, ayrica Miislim tarafindan kaydedilen bagka bir
hadisi de reddetmistir: Ebi Musa el-Eg’ari bir keresinde ona neyin guslii ge-
rektirdigini sormustur. O da sOyle cevaplamistir: “Peygamber (sav) buyurdu
ki: “Birisi [cimd icin] bir kadinin dort organinin 6niinde oturdugunda ve iki
cinsel organ birbirine temas ettiginde gusiil gerekli olur.””>

Bu cevap Buhari ve Miislim tarafindan kaydedilen bir hadis ile oldukc¢a
gelismektedir. Eb(i Sa‘id el-Hudr?’den naklen sdyledir: “Peygamber (sav), En-
sar’dan birinin evine gitti ve ona seslendi. Disar1 ¢iktiginda, kafasindan su
damlamaktaydi. Peygamber dedi ki: ‘Sanirim seni acele ettirdik.” O, ‘evet Ey

48 Kur’an, 4:59.

49 Buhari, Sahih, c. 4, “Kitabir’l-['tisAm bi’s-Siinne”, bab no. 20.
50 Miislim, Sahih, c. 2, “Kitabii’s-Salat”, hadis no. 1137-1139.

51 Miislim, Sahih, hadis no. 1142-1144.

52 Miislim, Sahih, “Kitabii’t-Tahare”, hadis no. 783.
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Allah'm Resulii’” dedi. Peygamber (sav) dedi ki: Eger inzil gerceklesmeden
acele ettirildiysen gusiil degil sadece abdest gerekir.””>® Bazilar1 ilk hadisin ikin-
ciyi nesh ettigini ne siirmektedir.>* Eger oyle olsaydi, Aise kesinlikle bundan
bahsederdi. Ancak o, sadece Peygamber’in (sav) meseleye dair ifadesini nak-
letmektedir.

Abdullah b. Abbas bir keresinde ona Abdullah b. Omer’in Peygam-
ber’den (sav) naklettigi su rivayetin dogru olup olmadigini sordu: — “Siiphe-
siz, ailesinin 6liimii i¢in agit yakmasi, 6len kisinin azap gormesine neden
olur.” — O bu rivayeti sOyle diyerek bir kenara itmistir: “Bir keresinde Pey-
gamber’in (sav) 6niinden bir Yahudinin cenaze alay1 gecti. Ailesi de onun i¢in
agit yakiyordu. Peygamber (sav) dedi ki: ‘Onlar agit yakiyorlar, oysa o, kab-
rinde azap goriiyor.” Ayrica o, Ibn Omer’in ifadeyi dogru nakletmedigini de
eklemistir.? Baska bir defasinda o, Ibn Omer’in Peygamber’den (sav) naklini
diizeltmistir: “Peygamber: ‘Onlar (6liiler) dediklerimi isitirler’ dememistir;
onun dedigi suydu: ‘Onlar dediklerimin dogru oldugunu bilirler’.”56

2.2.2. Deve idrar1 igmek

Buhari, Miislim ve digerleri Enes b. Malik’ten naklen sunu kaydetmisler-
dir: “Ureyne kabilesinden bir grup Medine’ye geldi ve iklimin uygun olma-
masi nedeniyle hastalandi. Peygamber (sav), onlara hayir olarak verilmis de-
velerin siit ve idrarindan i¢melerini tavsiye etti. Onlar bunu yapti ve iyilesti-
ler.”s7

Bu rivayet, deve siitii ve idrarinda gesitli hastaliklarin tedavisi oldugunu
One siirmektedir. Buradaki mesele deve idrarinin yararh olup olmadig1 degil,
idrarin haram olmasi nedeniyle Peygamber’in (sav) bahsi gecen insanlara onu
igmelerini tavsiye edip etmedigidir. Psikolojik olarak boyle bir eylemi tasav-
vur etmek ve bu eylemden bahsetmek bile asagilayicidir. Buhari ve Miislim’in
sirastyla Eb(i Hureyre ve Enes b. Malik’ten naklettigi gibi bir adam mescide
bevlettiginde Peygamber (sav), insanlara onu su ile yikamalarini buyurmus-
tur.® Abdullah b. Abbas’tan nakledilen baska bir hadise gore, Peygamber
(sav) bir adamin tizerinden idrarini temizlemedigi i¢in kabirde azap gordii-
glinii  soylemistir.® EbG Hureyre’den nakledilen diger bir hadis,

5 Miislim, Sahih, hadis no. 776; Buhari, Sahih, c. 1, “Kitabu’l-Vud{’”, hadis no. 180.

54 en-Nevevi, Serhu Sahthi’l-Miislim, 2/261-262.

55 Miislim, Sahih, c. 3, “Kitabii’l-Cenaiz”, hadis no. 2146-2150. [Burada iki rivayet arasindaki nii-
ans, Peygamber’in (sav) bu ifadeyi bir Yahudi i¢in sdylemis oldugudur. gev.].

5 Miislim, Sahih, hadis no. 2151.

57 Buhari, Sahih, c. 1, “Kitabi'l-Vudd’”, hadis no. 233; Miislim, Sahih, c. 6, “Kitabii'l-Kasame”, ha-
dis no. 4329-4335.

5 Buhari, Sahih, c. 1, “Kitabii'l-Vud®’”, hadis no. 220; Mislim, Sahih, c. 2, “Kitabii’t-Tahare”, hadis
no. 657-659.

59 Buhari, Sahih, c. 1, “Kitabii’l-Vudd’”, hadis no. 216.
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Miisliimanlara durgun suya bevledip sonra da onda yikanmamalarini tavsiye
etmektedir.50

Bu hadislerden anlagilmaktadir ki idrar necis bir maddedir, bu nedenle
de onunla temas eden her sey su ile yikanarak temizlenmelidir. O halde Pey-
gamber (sav), Miisliimanlara, onu tedavi amagl igmelerini neden tavsiye et-
sin? Malikiler ve Hanefiler, bu sdziimona tavsiyeye dayanarak, helal hayvan-
larin idrarmi ve digkisini tayyib ve helal kabul ederler.*! Bu bilingsiz bir yakla-
stmdir. Idrar tayyibat [iyi ve temiz] arasinda degil habiis [kotii ve pis] arasinda
yer alir. Peygamber (sav), sadece iyi ve temiz olan seyleri mesru kilmistir.®?

Yalnizca bu hadisin varlii, Peygamber’in (sav) bunu ger¢ekten soyledigi
anlamina gelmez. Birinin kasith veya kasitsiz olarak siitiin [elbdnihd] yanina
idrar [ebydlihd] idrac etmis olma ihtimali vardir. Peygamber’in (sav) siitiin
yani sira idrar icilmesini tavsiye ettigini iddia eden her hadis, tiksindiricidir.

2.2.3. [Evli Iken] Zina Yapan i¢in Cifte Ceza

Miislim ve (Buhari harig) digerleri Ubade b. Samit’ten naklen su hadisi
kaydetmislerdir: “Peygamber (sav) buyurdu ki: ‘Benden 6grenin, benden 6g-
renin. Allah, kadinlar icin bir yol gosterdi. Evli degilken zina yapanin cezasi
100 celde ve bir yil stirgiin. Evli iken ziya yapan i¢in 100 celde ve recm.””¢?

Bu rivayetin bir boliimii Peygamber’in (sav) uygulamasina aykiridir.
Buhari, Miislim ve digerleri, zina davalarina dair hiikiimlerin birgogunu kay-
detmislerdir. Ornegin: Evli bir Miisliiman olan Maiz b. Malik, Peygamber’e
(sav) gelerek zina sugunu itiraf etti ve recmedildi®; Ciitheyne kabilesinden evli
bir kadin kendi basina Peygamber’e (sav) gelerek zina sucunu itiraf etti, ceza-
landirilmasi konusunda israr etti ve recmedildi®’; zina yapan Yahudi bir erkek
ve kadin Peygamber’e (sav) getirildi, ve suglarmni itiraf ettiklerinde recme-
dildi%; evliyken zina yapan Yahudi bir kadin recmedildi?’; bekar bir kole,
efendisinin esi ile cinsel iligkiye girdi ve Peygamber (sav) ona 100 celde ve bir

60 Miislim, Sahih, c. 2, “Kitabii't-Tahare”, hadis no. 654.

61 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Miislim, 6: 155-156.

62 Kur'an, 7/157.

6 Miislim, Sahih, c. 6, “Kitabui’l-Hudd”, hadis no. 4390-4393.

64 Buhari, Sahih, c. 4, “Kitabi’'l-Hud{d”, hadis no. 6825; Muslim, Sahih, c. 6, “Kitabii'l-Hudad”,
hadis no. 4396-4407.

65 Miislim, Sahih, “Kitabii'l-Hud®d”, hadis no. 4406-4408.

66 Buhari, Sahih, “Kitabii’'l-Hud{d”, hadis no. 6819; Miislim, Sahih, “Kitabii'l-Hud#d”, hadis no.
4412-4414.

67 Miislim, Sahih, “Kitabii’'l-Hud#d”, hadis no. 4415.
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yil siirgiin verdi; kadin da recm cezasina ¢arptirildi®; ve Peygamber’in (sav)
emri geregince kole bir kiz zina sucundan otiirii recmedildi.®®

Bu hiikiimlerin higbiri, evliyken zina yapan igin ¢ifte cezaya dair bir isa-
ret barindirmamaktadir. [Oysa yukarida] Ubade b. Samit tarafindan nakledi-
len bir rivayete gore Peygamber (sav), evliyken zina yapan igin 100 celde ve
recm seklinde cifte ceza emretmistir. Bu, Peygamber’in (sav) oldukga sahih ve
tarihi bakimdan yerlesmis hiikiimleriyle uyusmamaktadir. Bazilar cifte ce-
zay1 Oongoren rivayetin baslangicta gecerli oldugunu ancak daha sonra nesh
edildigini iddia etmektedir.”” Boyle bir iddiada bulunmak igin gtiglii bir delil
bulunmamaktadir. Miisliiman hukukgular iki gruba ayrilmistir: biri yukari-
daki rivayete dayanarak cifte cezay1 desteklerken, digeri evliyken zina yapan
icin tek cezay1 desteklemektedir.”

Islahi s6yle demektedir: “Kur’an’daki bir hitkmii, Kur’an haricinde hic-
bir seyin nesh edemeyecegi ilkesine ragmen Ubade b. Samit’ten nakledilen bu
rivayetin, Kur’an 24:2’yi nesh ettigi iddia edilmistir. Bu rivayet yeterli olma-
diginda da bir bagkas: tarafindan nesh edilmistir. Iste bu yaklagimlar, insan-
larin Islam’la ilgili yanulgilara kurban gitmelerine neden olmaktadir.””2

2.3. Akl-1 Selim

Alil, insan hayatinda ¢ok 6nemli bir rol oynar (2:170), ¢iinkii insanlig1
diinyadaki en yiiksek konuma c¢ikarir (2:30-38). Onun dogru kullanimi insan-
larin, insanliklarin1 muhafaza etmesini saglarken (21:10), yanlhs kullanimy, is-
tismar1 veya kullanilmamas:i insanlarin diger mahlutikata olan tistiinliigiinii
ortadan kaldirir (8:22). Bagimsiz akil yiiriitmenin tamamen askiya alinmasi
insanlar1 hayvan seviyesine indirir (7:179). Kur’an, her bir insanin entelektiiel
giicline o kadar ¢ok onem verir ki, dogru bir inanca sahip olmak ve iyi isler
yapmak onun rehberligi olmadan imkansiz gibi goriinmektedir (67:10).

Allah’in biitiin elgileri, immetlerini kutsal mesaja onlarin akillarina hitap
ederek davet etmistir (2:44, 3:65, 7:169 ve 21:67). Miisliimanlarin ayiric1 6zel-
liklerinin ¢oguna deginildi, bunlardan biri de onlarin vahiy karsisinda korler
ve sagirlar gibi bilingsizce davranmamalaridir (25:73). Zemahseri (6. 537 h.),
bu ayeti izah ederken, Miisliimanlar vahyi dinlerken gozlerini ve kulaklarin
tamamen agik tutarlar der.” Bagka bir ifadeyle onlar, ilgili mesaji dogru anla-
mak i¢in zihinsel kuvvelerini kullanirlar. Kur’an, insanlar1 ayetleri {izerinde
tedebbiire cagirirken (47:24), aslinda onlardan ayetlerin dogru manasini

68 Buhari, Sahih, “Kitabii'l-Hudd”, hadis no. 6827-6828; Miislim, Sahih, “Kitabii'l-Hud(d”, hadis
no. 4410-4411.

69 Mtislim, Sahih, c. 6, “Kitabii’l-Hud#d”, hadis no. 4425.

70 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Miislim, c. 6, “Kitabt'l-Hudad”, 190.

71 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Miislim, c. 6, “Kitabii'l-Hudad”, 189-190.

72 fslahi, Tedebbiirii’l-Kur'an, 5: 366.

73 Mahmiid b Omer ez-Zemahseri, el-Kessf (Beyrut: Dari’1-Kiitiibi’I-[lmiyye, 1995), 3: 287.
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kavramalarini ister. Kur’an 47:24, insan kalbine bir 6grenme, anlama, analiz
etme, tenkit etme ve diisiinme araci olarak atifta bulunur. Boylece, bir kimse
Allah’in mesajin1 dogru anlamak i¢in aklini kullanmak zorundadir. Eger akil,
Kur’an’t anlamada bir vesile ise, hadis literatiirliniin igerisindekileri anla-
mada da bir vesile olmalidir.

Islam hukuku iki tiir delile dayanmaktadir: seri ve akli. Fakihler, tiime-
varim (istikrd) ve tlimdengelimi (istinbdt) aklin en temel rolii olarak addeder.
Satibi (6. 790 h.), zaman zaman akli delilleri seri deliller gibi kati olarak go-
riir.74 Bu durumda akl-1 selim, bir hadisin metninin durumunu tespitte, giive-
nilir bir arag olarak goriilmeyi hak etmektedir.

Ancak burada bir kimsenin zihinsel kuvvelerini kullanmasi, aklin1 tim
smir ve limitlerden bagimsiz kilacagi anlamina gelmemektedir. Mutlak 6z-
glirliik zihni bozar, ¢linkii sinirlarini asan bir zihin dengesini kaybeder. Hadis
metinlerinin tabiatin1 anlamak igin bir kriter olarak goriilebilecek zihin veya
aklin, verili smirlar i¢ginde ¢alismasi gerekir. Onyarglll bir zihin, bu amaca
uygun bir kriter olarak kabul edilemez.

Islam baglaminda, zihin, Allah ve Peygamber’e (sav) yonelik bir inang,
ilim, hikmet ve ihlasla yonetilmelidir. Kur’an ve siinnete kars1 saldirgan tu-
tuma sahip bir kimsenin zihni kabiliyetiyle adil olmas1 beklenemez. Bu du-
rum Onerilen kriterin ni¢in yalnizca “akil” olmayip, “akl-1 selim” oldugunun
da gerekgesidir. Bu, sadakat, tevhid, takva, adalet, emanet, sidk, ihlas,
makasid-1 seri‘ay1 kavramak gibi Islam ilkeleri tarafindan yonetilen elestirel
ve analitik bir yeti olarak tanimlanabilir.

Bazilari, Kur’an’daki Musa (as) ve gizemli 6gretmeni Hizir'in (18:60-82)
meselini, Hizir'im Musa’'y1 eylemlerini sorguladig1 icin elestirdigi gerekge-
siyle, akil-1 selim sahibi olmanin yararini yok saymak igin delil getirebilir. Bu-
nun neticesinde Musa'nin akl-1 selimini Hizir'in ii¢ eylemini elestirmek igin
kullanmasi “zararhidir”. Eger masum bir peygamber (sav) akl-1 selimi kullan-
mada hakli goriilmemigse, o halde entelektiiel bakimdan hata edebilen sira-
dan insanlara Peygamber’in hadislerinin sihhatini akl-1 selim yoluyla kontrol
etme yetkisi nasil verilebilir? Gergek su ki Musa'nin 6gretmeninin eylemlerini
sorgulamak i¢in aklini kullanmasi temelde yanlis degildir. Bilakis, onlarin de-
vamindaki diyaloglari, insan aklinin, -insanin hayal giiciinii ve 6ngoriisiinii
agan- Allah’m hikmetini biitiiniiyle kavrayamayacagini, acik¢a ortaya koy-
maktadir. Akli, insan algisinin sinirlar1 disindaki seylere zorlamak esasen bir
akil istismaridir. Benzer sekilde akli, insanin erisimi dhilindeki seylerde kul-
lanmak ise oldukga arzulanan bir seydir.

Digerleri de “Eger bir hususta anlasmazhifa diiserseniz onu, Allah’a ve
peygambere gotiiriin” (4:59) ayetine atifta bulunarak aklin mesruiyetine kars:

74 Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvifakat fi Usili’s-Seri’a (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1997), 1: 29-34.
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cikabilirler. Kur’an ve siinnetin tiim anlasmazliklar i¢in nihai kriter oldugu
dogrudur. Ancak hadis literatiiriiniin sihhatine iligkin bir problem mevcuttur.
Kur’an’in sihhati stipheden uzakken, hadis literatiirii, biinyesinde sahih, zayif
ve mevzu rivayetleri barindirmaktadir. Hadis literatiiriiniin sithhatini kontrol
etme ve saglamada, akl-1 selimi ve diger kriterleri kullanmak tek yoldur. Asa-
g1daki 6rnekler, ilgili rivayetlerin tabiatini tespitte akl-1 selimi bir kriter olarak
kullanmaktadr.

2.3.1. Bir Adam1 Emzirmek

Miislim ve (Buhari harig) digerleri Aise’den naklen su rivayeti kaydet-
miglerdir:

Eb(i Huzeyfe'nin mevlas1 Salim, [daha 6nce] Eb(i Huzeyfe ve ailesiyle
birlikte yasiyordu. Bir giin, Eb(it Huzeyfe'nin esi Sehle bint Siiheyl, Peygam-
ber’e (sav) gelerek dedi ki: “Salim bulug ¢agina erdi. Bizi ziyaret ediyor. Zan-
nediyorum ki o bizdeyken, Ebi Huzeyfe'nin gozlerinde bir hosnutsuzluk isa-
reti meydana geliyor.” Bunun {izerine Peygamber (sav) su tavsiyede bulundu:
“Salim’i emzir, boylece onun igin haram olursun ve bu, Ebit Huzeyfe'nin gon-
liindeki seyleri yok eder.” Sehle dondii. Denildigi {izere Salim’i emzirdi, EbG
Huzeyfe de artik rahatsiz olmad1.”s

Nevevi, bu rivayeti serh ederken, Sahabe, tabi(in ve fslam alemindeki
tiim ulemanun siit akrabaligi kurma yasinin, ikinin altinda oldugu konusunda
icma ettigini soyler. Uc istisnaya da atifta bulunur: iki buguk yil (EbG Hanife),
¢ yil (Ziifer) ve iki yildan birkag giin fazla (Malik b. Enes). Nevevi, Salim’in
durumunun, sadece ona has istisnai bir hiikiim oldugunu iddia eder.” Bu
bilge Miislim sarihi, Aise’nin, Peygamber’in (sav) diger esi Ummii Seleme’ye
-Peygamber’in (sav) Sehle’ye azadli kolesi icin ayni tavsiyede bulundugu ge-
rekgesiyle- geng bir adamy, eyfa’ [buluga ermis kimse/delikanli], emzirme tav-
siyesini gormezden gelir gibi goriinmektedir.”” Eger Salim’in durumu ona has
ise neden Aise onu bir 6rnek olarak gosterdi? Nevevi, Salim’in durumunu ona
has goren Peygamber’in (sav) diger hanimlariin goriisiinii tercih etmektedir.
Aise’nin zekasi ve bilgisi ise onu diger hanimlardan iistiin kilmaktadir. Ancak
Salim’in emzirilmesi meselesi ihtilafli goriinmektedir.

Bir kimse, yukaridaki rivayetten tiiretilen bir hiikmiin {izerinde 1srar et-
mek yerine, burada mevcut olan bilginin kabul edilebilir olup olmadigina ka-
rar vermelidir. Ornegin, Sehle bint Siiheyl'in gégiislerinde o anda siit var mi-
dir? Eger yoksa rivayet kabul edilemez. Tarihi verilere gére onun gogiisle-
rinde siit olamaz. Onun ve Eb{i Huzeyfe’'nin sadece -hicretin besinci senesinde
Habesistan’da kaldiklar1 sirada dogan- bir ¢ocuklar1 vardir. Yaklasik bir ay

75 Miislim, Sahih, c. 5, “Kitabii’r-Rada’”, hadis no. 3585-3590.
76 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Miislim, 5/273-274.
77 Mislim, Sahih, c. 5, “Kitabii’r-Rada’”, hadis no. 3588-3589.
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sonra Mekke’ye dondiiklerinde, Peygamber’in (sav) Medine’ye hicretinden
sekiz yil sonrasina kadar orada kalmislardir. Rivayette nakledildigi iizere bu
hadise Medine’de gerceklesmistir. Bunun i¢in, Sehle’nin dogum yapmasi ile
Salim’i emzirmesi arasinda anlasilan 8-10 yillik bir siire vardir.”

Normalde, bir kadinin gégsii, dogumdan sonra yaklasik {i¢ y1l siit salgi-
layabilir. Bu géz 6niine alindiginda Sehle’nin, Salim’i emzirdigi sdylendigi s1-
rada gogsiinde siit yoktur. Fizyolojik agidan, meme ucu birkag giin boyunca
diizenli olarak emilirse, bir kadinin kuru gogsiinden beyaz bir madde salgi-
lanmasi miimkiindiir. Eger durum boyleyse, Salim’in Sehle’nin gégsiinii bir-
kag giin boyunca devamli olarak emmis olmas: gerekirdi. Ancak sonunda ¢1-
kacak olan madde siit olarak isimlendirilemez. Ulemaya gore ise sadece go-
glisten salgilanan siit, -onun benzeri bir madde degil- siit akrabalig: (r1d4”) ku-
rabilir.

Emzirmek icin Sehle, -avret sayilan ve mahrem olmayan kimseye goste-
rilemeyen- gogiislerini agmak zorundadir (24:31 ve 33:59). Biitiin ulema, bir
kadinin avretinin ytizii, (bileklere kadar) elleri ve (bileklere kadar) ayaklar:
harig her yeri kapsadiginda icma etmistir. (Yiiziin, ellerin ve ayaklarin da or-
tiilmesi konusunda ihtilaf vardir.) Kur’an, kadinlarin ziynetlerini, gégiisleri
de dahil kapamalarini sdyler (24:31). Dahasi, emzirme bir gesit fiziksel temasi
da igerir ki bu yasaktir: mahrem olmayan erkek ve kadinlar, -tibbi kontrol gibi
bazi istisnai durumlar disinda- birbirleri ile fiziksel temas kuramaz. Peygam-
ber (sav), asla kadinlarin, -erkeklerin yaptig1 gibi- ellerini elinin {izerine koya-
rak beyat etmelerine miisaade etmemistir.” Kad1 Hasan (6. 592 h), bu hassas
durumda baska bir ihtimali 6ne siirer: Sehle, siitiinii bir kaba koyarak Salim’e
vermis, boylece kurallara uymus olabilir.8 Siit akrabaligi, 6zellikle dogrudan
emzirme yoluyla kuruldugu i¢in bu ihtimal oldukg¢a zorlamadir.®!

Biyolojik olarak, bir kadimnin gogiisleri cinsel agidan en hassas organlar
arasindadir. Bir erkegin onlar1 emmesi her iki tarafta da cinsel arzuyu uyan-
dirir. Islam erkek ve kadinlarin karsi cinse uzun ve derin bakmasini yasaklar
(24:29-30) ve yine, zina ve buna yol acabilecek diger eylemlerden kaginmalar1

78 Bu, Ebi Huzeyfe, esi Sehle bint Siiheyl ve Salim'in biyografilerinde mevcut olan bilgilere daya-
narak sekillendirilen bir 6zettir. Detay icin bkz. Ibni'1-Esir, Usdii’l-Gabe (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1997), 4: 416-417, (Eb(i Huzeyfe igin), 5/316-317 (Sehle bint Siiheyl i¢in) ve 2: 260-267 (Salim igin).
79 Miislim, Sahih, c. 7, “Kitabir'l-imare”, hadis no. 4811-4812.

80 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Miislim, 5: 274.

81 Miislim, Sahih, c. 5, “Kitabii'r-Rada’”, hadis no. 3575-3581. Bu rivayetlerde siit akrabaligin
ifade etmek i¢in {i¢ ayr terim kullanilmaktadir: messe, rad‘a ve imlace. Hepsi de siitii dogrudan
gogiisten emme manasindadir.
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i¢in onlara tavsiyede bulunur (17:32). Yukaridaki rivayet ise yerlesik Islami
normlara aykir1 bir eylemi 6nermektedir.

Psikolojik olarak bir kimse, oglunun annesinin éniinde bulunmasindan
rahatsiz olmaz. Arap gelenegine gore, Salim, Ebli Huzeyfe'nin evlatlig: ola-
rak, onun gergek ¢ocugu addedilmistir. Insanlarin bagkalarma karsi tutumu,
yalnizca kalitsal davranis 6zellikleri tarafindan degil, ayn1 zamanda kiiltiirel
davrarus ozellikleri tarafindan da yonetilir. Araplar, evlathiklarini biyolojik
cocuklar1 gibi gordiigii icin Ebi Huzeyfe'nin Salim’i Sehle’nin yaninda gor-
diiglinde, ona siipheyle bakmasi diisiiniilemez. Bu rivayet bagka bir tutarsiz-
l1g1 daha igermektedir: Eger Ebi Huzeyfe, Salim’in esinin 6niinde olmasindan
aliniyor ise nasil oldu da esinin onu emzirmesine miisaade etti? Normal bir
adam, karisini bagka bir erkekle boylesine yakin bir durumda gérmeye goz
yumamaz. Araplar, onurlar1 konusunda daha hassast: ve bir kadin, kocasinin
onurunu temsil eder. Tiim bunlar rivayetin sihhatine dair bir siipheyi mey-
dana getirmektedir.

2.3.2. Hesap Giiniinde Peygamberlerin Kendilerini Su¢lamalar

Buhari, Miislim ve digerleri, genellikle sefaat hadisi olarak bilinen uzun
bir rivayet kaydeder, 6zetle soyledir:

Kiyamet giiniinde, insanlar tek bir yerde toplanacak. Derin bir keder ve
aciiginde, Adem’den yardim istemeye karar verecekler. Ona yaklastiklarinda
ve onun dikkatini koétii hallerine ¢ektiklerinde, o, yasak agacin meyvesini
yeme giinahi nedeniyle yardim edemeyecegini ifade edecek. Sonrasinda in-
sanlar Nuh’tan yardim isteyecek. O, -duasini halkina kars: kullandigindan-
eli bog oldugu i¢in onlara yardim edemeyecek. Daha sonra onlar, sdylemis
oldugu {i¢ yalana atifta bulunarak mazeretini bildirecek olan Ibrahim’i ziyaret
edecekler. Sonra da haksiz yere bir kisiyi 6ldiirdiigii i¢in onlara yardim ede-
meyecegini sdyleyecek olan Musa ile goriisecekler. Ardindan onlar1 Muham-
med’e (sav) gonderecek olan Isa’ya gidecekler. Sonunda ise onlara yardim et-
meye calisacak olan Peygamber’e (sav) varacaklar...8

Kisacasi, kiyamet giiniinde sadece Peygamber (sav), Allah katinda sefa-
atci olarak insanliga yardim edebilecektir. Bu durum, kabul edilebilir goriinse
de; anlatim tarzi oldukca sakincali durmaktadir: Adem, Nuh, ibrahim ve
Musa, giinahkar insanlar olarak gosterilmekte ve giinahlarindan otiirii Al-
lah’tan insanliga yardim etmesini istemeye ciiret edememektedir. Adem,
tovbe edip bagislanmis olmasina ragmen, yasak meyveyi yeme giinahina
atifta bulunmaktadir. Tévbe ve bagislanma, kisiyi giinahsiz yapar. Tabii

82 Buhari, Sahih, “Kitabii Ehadisi'l-Enbiya”, hadis no. 3340, 3361; Miislim, Sahih, c. 2, “Kitabii'l-
iman”, hadis no. 474-481.
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Adem de bunun farkinda olmalidir, o halde neden bu bagislanmis giinahtan
sOz etsin.

Nuh'un bedduasi bir giinah degildir. Yaklasik 600 yilini insanlari
Tanr1'ya davet ederek gecirmis ve biiyiik ¢ogunluk ona kulak vermeyi red-
detmistir. Bu durum da ona Allah’tan insanlar1 cezalandirmasini isteme ruh-
sat1 vermistir. O, bu insanlar yasamaya devam ederse, insan hayatinin kaosa
doniisecegini hissetmistir. Aslinda o, halkina beddua etmemis, daha ziyade
Allah’tan, -ilk adimi, toplumu, diizeni bozan unsurlardan temizlemek olan-
baris ve adaleti tesiste kendisine yardim etmesini dilemistir. Yaptig1 sey adil
ve dogru olandir. Bir giinah degildir, ¢iinkii onun duasi insanlig1 kurtarmistir.
Yine de yukaridaki hadis onu suglu olarak sunmaktadir. Nuh bir peygamber-
dir; neyin dogru neyin yanlis oldugunun farkindadir. Peki yanlis bir sey yap-
mamigsa neden kendini su¢lu hissetsin?

Ibrahim’in kendini suclamasina gelince, onun szde yalanlarina dair bil-
gilerin gercek olarak kabul edilemeyecegini zaten gormiistiik. Allah, onu
“Siddik” olarak tavsif etmistir (19:41). Oyleyse Peygamber (sav), onun hak-
kinda konusurken nasil asagilayici ve uygunsuz bir ifade kullanmis olabilir?
Musa’nin kendi giinahindan bahsetmesi ise dogru goriinmemektedir. Musa,
o kimseyi kasten 6ldiirmemisti; bu bir kazaydi. Ona peygamberlik verildikten
sonra artik o, bu eylem i¢in su¢lanmamistir. Hayatini halki igin dua ederek
gecirmis ve tiim dualar1 kabul olmustur. O halde neden o, Allah’a dua eder-
ken giinahini aklina getirmemistir? Allah’in onu bir peygamber olarak sectigi
g0z ontinde bulunduruldugunda, onun kiyamette Allah ile konusmaktan ge-
kinmesi tuhaftir. Eger bu hadisin Musa’y1 tasviri dogruysa, onun, Allah’la
olan iligkisinin tabiat1 hakkinda cahil oldugu anlamina gelir. Bu ise hicbir pey-
gamber i¢in miimkiin degildir.

Yukaridaki rivayet Isa’min higbir giinahindan bahsetmez, yine de o, in-
sanlara yardim etmekten acizdir. Bu inanilmazdir. Rivayetin ana fikri, diger
peygamberlerin kendi giinahlarindan dolayi insanlara yardim edemedigini
kanitlamaktir. Ancak giinahsiz goriinen Isa da yardim etme hakkindan mah-
rumdur. Rivayete gore o, insanlara: “Muhammed’e gidin, ¢iinkii Allah onun
gecmis ve gelecek giinahlarini bagislamistir” diyecektir. Bu, Peygamber’in
(sav), -sadece Allah onu bagisladig1 icin- insanlara yardim edebilecegi anla-
mina gelir. Bu yalnizca son Peygamber’in (sav) bir ayricaligt midir, yoksa tiim
peygamberlere bahsedilen bir onur mudur? Allah’in affi, iman ve salih amele
baglidir. Bu nedenle, her kim bu sart1 yerine getirirse O'nun affin1 hak eder
(3:31).

Bu genel kaide, hayatlar1 boyunca giinah islemekten korunmus peygam-
berleri kapsamaz m1? Allah onlarin hepsini bagislamistir. Eger durum buysa,
son Peygamber’in (sav) Allah’tan sefaat¢i olma imtiyazinin, Allah tarafindan
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affedilmesinden kaynaklandig1 yoniinde hicbir iddia savunulamaz. Dahasi
bu rivayet, Peygamber’in takipgilerine verdigi nasihat ile geligir: “Hig kimse-
nin, benim (Muhammed) Matta oglu Yunus’tan daha faziletli oldugumu soy-
lemesi dogru olmaz.”® Bu rivayet, Allah’in gonderdigi tiim diger peygamber-
leri onurlandirma pahasina Peygamber’i (sav) 6vmenin agik bir 6rnegidir.

2.4. Yerlesik Tarih

Geg¢misteki olaylarin anlatilarini temsil eden tarih, daha 6nce meydana
gelen hatalar1 diizeltmeye yardimai olan, insanlarin ge¢gmislerinin bir aynasi-
dir. Kur’an, tarihi bir 6gretmen olarak sunar. Kur’an ve Incil, bir¢ok ulusun
ve bireyin tarihini anlatir. Ancak, ¢cogu Incil anlatis1, Kur’an anlatilarinin 1s1-
ginda, yanlhs goriinmektedir. Ornegin Lot ve Liit aymu kisidir, ancak her iki
kaynaktaki tasvirleri birbiriyle celisir. Incil, onu sarhosken kizlariyla cinsel
iliskiye giren diisiik karakterli bir adam olarak tasvir ederken®, Kur’an onu
yiiksek karakterli ve diiriist bir adam olarak sunar.®> Eger bir olay, yanhs tas-
vir edilmisse bu, tarihin tasviri degildir. Bu noktada, tarihte yer alan dogru
bir tasvir, bazi rivayetleri gegersiz ve hiikiimsiiz olarak beyan etmede kulla-
nilabilmektedir.

Bir kimse, hadis literatiirtinde, bazilar tarihle uyusan, bazilariysa gelisen
bir¢ok tarihi anlat1 ve rivayet bulabilir. Rivayetle yerlesik tarih arasinda bir
celiski olmasi durumunda, rivayet, -senedinin sihhatine bakilmaksizin- red-
dedilmeli veya en azindan siipheli olarak nitelendirilmelidir.

2.4.1. Sevde ya da Zeyneb: Peygamber’den (sav) Sonra ilk Vefat Eden

Buhari, Aise’den naklen kaydetmistir: “Peygamber’in bazi hanimlari,
Peygamber’e (sav) kimin kendisinden sonra ilk vefat edecegini sordu. Pey-
gamber (sav) yamitladi: “Eli en uzun olanimiz.” Onlar ellerini Olgtiiler ve
Sevde’nin en uzun elli oldugunu gordiiler. Sevde, ondan sonra ilk vefat eden
hanimidir. Sevde hayir islerini ¢ok sevdigi icin, o vefat ettiginde, onlar en
uzun elden kastin sadaka konusunda en comert olmak oldugunu anladilar.”se

Fakat tarih, Zeyneb bint Cahs’in hicri 20 yilinda vefat ettigini®’; Sevde nin
ise hicri 54 yilinda vefat ettigini® bildirmektedir. Dolayisiyla, tistteki rivayet
kusurludur. Miislim, Aise’den naklen baska bir tane kaydetmistir, buna gore
Zeyneb bint Cahs Peygamber’in (sav) eslerinin en comerdi ve ondan sonra ilk

83 Muislim, Sahih, c. 8, “Kitabii'l-Fadail”, hadis no. 6109-6110.

84 Genesis, 19: 29-38.

85 Kur’an, 21: 74-75.

86 Buhari, Sahih, c. 1, “Kitabii’z-Zekat”, hadis no. 1420.

87 Tbnii’l-Esir, Usdii'l-Gabe, 5: 296.

88 Tbn Sa’d, et-Tabakatii’lI-Kiibrd (Beyrut: Daru 1hyéi’t-Tf1rﬁsi’l-’Arabi, 1996), c. 4, bolum 8, 269.
Ibnii’l-Esir Sevde'nin Omer’in hilafetinin sonlarina dogru vefat ettigini soyler (yani 23 h.) (Biyog-
rafisi igin bkz. Ibn Hacer, Usdii’l-Gabe, 5/319.) 23 veya 54’te vefat etmis olsun, Zeyneb bint
Cahs'tan sonra vefat ettigi aciktir.
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vefat edenidir.® Ibn Hacer, Buhari’nin yukaridaki rivayeti {izerine uzunca tar-
tistiktan sonra, bazi ravilerin hata ettigi sonucuna varmakta,® Nevevi de bu
rivayetin yanlis oldugunu beyan etmektedir.”!

2.4.2. Mescid-i Haram ile Mescid-i Aksa’nin insaindaki Zaman Farki

Buhari ve Miislim, Eb{i Zer’den naklen kaydetmistir: “Ebti Zer, Peygam-
ber’e (sav) hangi mescidin ilk olarak insa edildigini sordu. O su cevab1 verdi:
‘Mescid-i Haram.” O da sonrasinda hangisinin inga edildigini sordu? Peygam-
ber (sav) cevapladi: ‘Mescid-i Aksa.” O sunu sordu: Aralarindaki siire ne ka-
dardir? Peygamber (sav) dedi ki: ‘Kirk sene.””*2

Bu rivayet, tarihi gerceklikle celismektedir. Mescid-i Haram Ibrahim ve
Ismail tarafindan®, Mescid-i Aksa ise Siileyman®* tarafindan insa edilmistir.
Bu isimler arasinda bircok nesil vardir. Ibrahim’in en kiiciik oglu Ishak’m,
Ya’kiib (ayn1 zamanda bir peygamberdir) adinda, Ya’k{ib’un da Misir’da ika-
met eden ve diger kardeslerini de orada ikamet etmeye davet eden Yusuf
(ayn1 zamanda bir peygamberdir) adinda bir oglu vardir.> Onun zamaninda
Misir’da Israilogullar: gelismistir.? Gériiniise gore onlar, orada refah dolu gok
uzun senelerin ardindan, yavas yavas egemen hanedana hizmet eden kolelere
dontismiislerdir. Bu zor giinler esnasinda, Musa, onlarin kayip ihtisamlarmni
kurtarmak i¢in ortaya ¢ikmistir.” Orta Dogu'nun genis bir bolgesi {izerinde
halkinin otoritesini kurduktan sonra 1sraﬂogullar1 rahata kavusmustur. Bir-
kag nesil sonra Davud iktidara gelmis®®, onun oglu Siileyman da Mescid-i
Aksa’y1 inga etmistir.®

[bnii'l-Cevzi, Ibrahim ve Siileyman arasindaki siirenin 1000 yildan fazla
oldugu gerekgesiyle bu rivayetin sihhatinden siiphelenmektedir.’® Kurtubi,
bu rivayet ile tarih arasinda bir geliski goriir. Bu sorunu, Adem’in Kabeyi,
ogullarindan birinin de Mescid-i Aksa’y1 insa ettigi ve boylece zaman farkinin
yaklagik kirk sene oldugu seklinde asilsiz bir hikayeye bagvurarak ¢ozmeye
calisir.0! Taberani ve Hattabi de bu argiimani benimser. Rivayetin kutsiyetini

89 Miislim, Sahih, c. 8, “Kitabui Fadaili’s-Sahabe”, hadis no. 6266.

9 fbn Hacer, Fethu'l-Bdri, 3: 364.

91 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Miislim, 8: 227.

92 Buhari, Sahih, c. 2, “Kitabii Ehadisi’l-Enbiya”, hadis no. 3366; Miislim, Sahih, c. 3, Kitabii'l-
Mesacid”, hadis no. 1161-1162.

9% Kur’an, 22:25-26.

% Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’'l-’ Arabi, 1999), 1: 157-158.
9 Kur'an, 11/71 ve 12/4-6.

9 Kur’'an, 12/54-56.

9 Musa’nin kissast Kur’an'nin bir¢ok suresine dagilmistir.

98 Kur’'an, 2/251.

99 Kur’an, 38:30.

100 fbn Hacer, Fethu'l-Bdri, c. 6, “Kitabii Ehadisi’l-Enbiya”, 494.

101 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, c. 2, boliim 4: 88-89.
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muhafaza etmek i¢in ibn Hacer, iki ihtimal 6ne stirer: ya Adem, Melekler veya
Ya'kib, Mescid-i Aksd’y1 insa etmistir ya da Ibrahim Kabe’yi insa etmeyip
sadece var olan temelini yiikseltmistir. O, -kirk senelik siireyi mesrulastirmak
igin- Ya'k{ib’un Mescid-i Aksa'nin, Ibrahim’in de Kabe'nin asil banisi oldugu
teorisini tercih etmistir. Yine de o, bu spekiilasyonundan rahatsiz goriiniir ve
Ibnii’'l-Cevzi'nin goriisiiniin tercih edilebilecegini ifade eder.1%2

Adem'in ilk mimar oldugu goriisii, kolayca ispatlanamaz. Kur’an, Al-
lah’in Tbrahim’e Mekke’de belirli bir yere Kabe'yi insa etmesini soyledigini,
bildirir.’ Mescid-i Aksa'nin insaina gelince, Nesai, Abdullah b. Amr b. el-
As’tan naklen kaydetmistir: “Peygamber (sav) buyurdu ki: ‘Davud’un oglu
Siileyman Mescid-i Aksa'y1 insa ettiginde, Allah’tan ona ii¢ sey bahsetmesini
istemistir.””1* Yukaridaki ayetin ve Nesal'nin kaydettigi sahih hadisin 1s1-
ginda, Tbrahim’in Kabe'yi, Siileyman’m da Mescid-i Aksd’'y1 insa ettiginde
siiphe yoktur. Sonug itibariyle, Adem’in Kabe'yi, oglunun da Mescid-i
Aksd’y1 insa ettigi mitolojisine yer yoktur. Dolayisiyla, yukaridaki rivayet sa-
hih kabul edilemez.

2.5. Itidal

Dogasi geregi insanlik, mutedil olan1 tercih etmekte ve asir1 olani reddet-
mekte veya en azindan hos gormemektedir. Ttim kural ve kaideleri mutedil
olan Islam, insan dogast ile tam bir uyum igerisindedir. Dolastyla, Islam’a nis-
pet edilen ve abartili goriinen hicbir sey ash itibariyle Islami olmayabilir. Or-
negin, Kur’an ve hadisler, insanlar1 ahiretteki miikafat ve cezalar hakkinda
bilgilendirmektedir. Kur’an, bu bilgileri umumi bir tarzda verir. Bir¢ok yerde,
hakk: inkar etmenin, agir bir azaba ve asagilanmaya neden olacagini, Allah
ve Peygamber’e (sav) itaatin ise hesap giiniinde nezaketle 6diillendirilecegini
sOylemektedir. Zaman zaman da bazi detaylara deginir. Ancak bunlar, hic¢bir
yerde asir1 degildir.

Hadis literatiiriiniin durumu ise oldukga farklidir, ¢linkii o, zaman za-
man abartili gériinen ceza ve miikafatlara dair ince detaylar sunan rivayetleri
blinyesinde barindirir. Bazi rivayetler, kiiciik iyilikler icin ¢ok biiyiik
miikafatlar, kiigiik kotiiliikler icin ise ¢ok ciddi cezalar ongoérmektedir. Mu-
haddisler bu rivayetlerin uydurma oldugunu beyan etmislerdir. Sadece me-
tinlerine bakmak, onlarin degerini ortaya koydugu icin senedlerine bakmaya
gerek yoktur. Ibn Kayyim boylesi abartili rivayetlerin muteber olmadig1 ka-
naatindedir.!%

102 {bn Hacer, Fethu'l-Béri, 6: 495.

103 Kyr’an, 22/26.

104 Nesai, Siinen (Beyrut: Dérii’l-Kiit'Libi’l-ﬂmiyye, 1991), c. 1, “Kitabii'l-Mesacid”, hadis no. 772.
105 fbn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendrii’l-Miinif fi’s-Sahihi ve’d-Da'if (Halep: Mektebetii Matb{’ati’1-
Islamiyye, ty.), 50-51.
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Biz, -Buhari ve Miislim tarafindan kaydedilen- bu nevi bir rivayet tespit
edemedik. Diger hadis eserleri ise bu sorundan ari degildir. Ancak bu maka-
lenin kapsami Buhari ve Miislim ile sinirli oldugundan, o 6rnekleri burada
vermiyoruz. Ozetle itidal [6lciitii], miikafat, ceza, 6vgii ve kinamaya dair s6z
sOyleyen rivayetlerin sihhatini tetkik etmede bir kriter olarak hizmet edebilir.

Sonug¢

Islam diigiince ve hayatinin ikinci kaynagi olma roliinii iistlenen hadis
literatiirli, muhtevasinin sihhatini saglanmak igin siirekli incelenmistir. Bu
sthhat tespiti siireci devam etmektedir. Ancak, bu amagla hadisin sadece bir
pargasi, yani ravi zinciri (sened) incelenmektedir. Diger parcasi, yani metni ise
neredeyse gormezden gelinmistir. Hakkaniyet, bir rivayetin her iki kismina
da ayni 6zenin gosterilmesini gerektirir. Metnin sihhatini tespit igin evrensel
olarak kabul edilebilir kriterlerin uygulanmasi zorunludur. Biz bu ¢alismada,
biz hadis metninin sihhatini tespit etmek icin bes kriteri (Kur’an, rasyonel ola-
rak sahih rivayetler, akl-1 selim, yerlesik tarih ve itidal) gelistirmeye ve gerek-
celendirmeye gayret ettik.
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