HIKMET-AKADEMiK EDEBiYAT DERGISi
[JOURNAL OF ACADEMIC LITERATURE]
YIL 9, SAYI 19, GUZ 2023

Dr. Ogr. Uyesi Plnar KARATAS

Hacettepe Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi

Tiirk Halkbilimi Boltimii
Ankara/TURKIYE
pmaden@hacettepe.edu.tr

ORCID

Makale Tiirti: Arastirma Makalesi
Yiikleme Tarihi: 25.09.2023
Kabul Tarihi: 30.10.2023
Yayimlanma Tarihi: 31.10.2023

ISLAM MiTOLOJiSI
BAGLAMINDA NEHCU’L
FERADIS'TE KOKEN MITLERI

THE ORIGIN MYTHS IN NEHCU’L
FERADIS IN THE CONTEXT OF
ISLAMIC MYTHOLOGY

Article Information: Research Article
Received Date: 25.09.2023
Accepted Date: 30.10.2023
Date Published: 31.10.2023

intihal / Plagiarism

Bu makale turnitin programinda taranmigtir. =1
This article was checked by turnitin. tU rn Itl n

Atif/Citation

Karatas, Pinar, “Islam Mitolojisi Baglaminda Nehcii’l Feradis’te Koken Mitleri”, Hikmet-Akademik Edebiyat
Dergisi [Journal of Academic Literature], Y11 9, Say1 19, Giiz 2023, s. 412-437.

Karatas, Pinar, “The Origin Myths in Nehcii'l Feradis in the Context of Islamic Mythology”, Hikmet-Journal of
Academic Literature, Year 9, Volume 19, Fall 2023, p. 412-437.

d

10.28981/hikmet.1366035

Yayimlanan makalelerde Arastirma ve Yayin Etigine riayet edilmis; COPE (Committee on Publication Ethics)’'un

Editor ve Yazarlar i¢in yayimlamis oldugu uluslararasi standartlar dikkate alinmistir.


https://publicationethics.org/
https://orcid.org/0000-0002-4609-8993

HIKMET-AKADEMiK EDEBiYAT DERGISi
[JOURNAL OF ACADEMIC LITERATURE]
YIL 9O, SAYI 19, GUZ 2023

Dr. Ogr. Uyesi Pinar KARATAS

iSLAM MiTOLOJiSi BAGLAMINDA NEHCU’L FERADIS'TE KOKEN MIiTLERIi

THE ORIGIN MYTHS IN NEHCU’L FERADIS IN THE CONTEXT OF ISLAMIC
MYTHOLOGY

0z

Mitik bir baslangic zamaninda, dogaiistii varliklar tarafindan
gergeklestirilen eylemlerin éykiisii olan mit, kutsal ve gergek bir
6ykii olarak kabul edilmektedir. Buna gére mitler ait olduklari
toplumlar igin siradan anlatilar degil, toplulugun var olusunu ve
kimligini anlatan, bilimsel bir merak veya sanatsal bir ifadenin
tirtinii olan ya da belirli islevlere sahip olan anlatilar olarak
degerlendirilmektedir. Dinin mitolojiden izler tasiyip tasimadigi
ve mitik bir boyutunun olup olmadigi ¢esitli disiplinlerce ele
alinmis, eski kavimlerin mitleri ve dinlerin anlatilari arasindaki
benzerlige dikkat cekilmis ve hangisinin hangisinden etkilendigi
konusu tartismalara sebep olmustur. Islam ve mitoloji
kavramlar1 da Islam’in mitolojik bir boyutunun olup olmadigi
noktasinda tartisilirken, Islam’in tevhide dayali bir din olusu ve
Islam’la ilgili kaynaklarin elestirel bir bakis acistyla okunarak
sorgulanmamasi ve bu kaynaklarda her yazilanin birer kutsal
inang unsuru gibi algilanmast gibi sebeplerle konunun ele
alinmasina  mesafeli yaklasilmistir; ancak hem teolojik
kaynaklarda hem de sézlii kiiltiir etkisiyle Islam kiiltiirti
cercevesinde olusan kaynaklarda mitik unsurlarin séz konusu
oldugu ileri stirtilmiistiir. Bu ¢alismada koken mitleri
bakimindan Nehcii’l Feradis adlt kirk hadis terciimesine dayanan
eser ele alinacaktir. Kéken mitleri herhangi bir hayvan, bitki,
davranis ya da bir kurumun “ortaya ¢ikisi’ni anlatan mitlerdir.
Her yeni ortaya ¢ikisin bugiinkii durumunu ve insanin tutum ve
davraniglarinin koékenini aciklamaktadir. Kékenle ilgili mitik
diisiincenin, yaratilistaki gize stki sikiya bagh oldugu ifade
edilmektedir. Kerderli Mahmut tarafindan 14. yiizyillda kaleme
alinan Nehcii’l Feradis'te de yaratilistan, canli cansiz varliklara,
cesitli dinf ritiiel ve ibadetlerden, mekdn ve davraniglara kadar
pek ¢ok koken mitinin bulundugu gériilmektedir. Calismada
Islam mitoloji baglaminda, eserde tespit edilen kéken mitleri ele
alinacak ve bu mitik anlatilarin anlamsal ¢éziimlemeleri
yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mitoloji, Kéken Mitleri, Islam Mitolojisi,
Nehcti’l Feradis, Kirk Hadis.

ABSTRACT

Myth, which is the story of actions performed by supernatural beings
in a mythical beginning time, is considered a sacred and true story.
Accordingly, myths are not considered ordinary narratives for the
societies to which they belong, but they are considered narratives that
describe the existence and identity of the community, they are the
products of a scientific curiosity or artistic expression, or they are
narratives that have certain functions. Whether religion has traces of
mythology and whether it has a mythic dimension has been discussed
by various disciplines, the similarity between the myths of ancient
tribes and the narratives of religions has attracted attention and led
to discussions on which one was influenced by which. While the
concepts of Islam and myth/mythology are discussed on the basis of
whether Islam has a mythological dimension or not, the reasons such
as Islam being a religion based on monotheism and the sources
related to Islam are not read and questioned from a critical
perspective and everything written in these sources is perceived as an
element of sacred faith. Discussion of the issue has been approached
with aloofness; however, it has been claimed that there are mythical
elements in both theological sources and sources formed within the
framework of Islamic culture under the influence of oral culture. In
this study, the work called Nehclii'l Feradis, which is based on the
translation of forty hadiths, will be discussed in terms of origin myths.
Origin myths are myths that describe the "emergence” of any animal,
plant, behavior or institution. It explains the current situation of each
new emergence and the origin of human attitudes and behaviors. It is
stated that the mythical idea of origin is closely tied to the mystery of
"creation”, In Nehcii'l Feradis, written by Kerderli Mahmut in the 14th
century, it is seen that there are many origin myths, including living
and non-living entities, various religious rituals and worships, places
and behaviors. In the study, the origin myths identified in the work in
the context of Islamic mythology will be discussed and semantic
analysis of mythical narratives will be made.

Keywords: Mythology, Origin Myths, Islamic Mythology, Nehcii'l
Feradis, Forty Hadiths.
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Giris: Mit Kavrami ve Koken Mitleri

Mitoloji lizerine yapilan pek ¢ok calismada mitin cesitli 6zelliklerine
vurgu yaparak tanimlamalar yapilmistir ancak {izerinde uzlasilan tek bir
tanimdan s6z etmek miimkiin degildir. Eliade’ye goére mit, kutsal bir 6ykii olup
en eski zamanda; “baslangictaki” masallara 6zgii zamanda olup bitmis bir olay1
anlatmaktadir. Dogaiistl varliklarin basarilari sayesinde, ister eksiksiz olarak
biitliin gerceklik olan kozmos olsun; isterse bir ada, bir bitki tiirii, bir insan
davranisi, bir kurum gibi onun yalnizca bir parcasi olsun, bir gercekligin nasil
yasama gectigini dile getirmektedir. Mit her zaman bir yaratilisin 6ykisiidiir ve
bir seyin nasil yaratildigini, nasil var olmaya basladigini anlatir. Mit ancak
gercekten olup bitmis ve tam anlamiyla ortaya ¢ikmis olan seyden soz
etmektedir (2001, 15). Bu nedenle de var olusuyla gercek olan herhangi bir
seyin kokeni anlatan oykiisii de gercektir. Burada gerceklik varlik ile anlam
bulurken, mitin gercekliginin kaniti1 da o seyin tamamlanmis olarak diinyada
yer almasidir. Varlik ve miti arasinda birbirinden ayrilmasi miimkiin olmayan
bir gerceklik bagi vardir.

Mitlerde ele alinan konularin genis bir yelpazede oldugu gorilmektedir.
Mitler yalnizca diinyanin, hayvanlarin, bitkilerin ve insanin kokenini
anlatmakla kalmayip ayni zamanda insanin bugiin icinde bulundugu duruma
gelmesine kadar olup biten biitiin 6nemli olaylar1 da anlatmaktadir. Bagka
deyisle diinyanin 6liimli, cinsiyetli, toplum halinde 6rgiitlenmis, yasamasi icin
calismasi gereken ve belli kurallara gore calisan bir varlik durumuna gelmesine
kadar gerceklesen dnemli olaylari ele almaktadir (Eliade, 2001, 20). Boylelikle
diinyadaki yasamin merak edilen ve anlasilmaz goériilen doniim noktalar1 mitile
aydinliga kavusmakta ve bugiin icinde bulunulan durumlar mitin kendi mantig
icinde bir cergeveye oturtulmaktadir.

Mit gercek mi yoksa kurmaca bir 6ykii mudiir noktasindan bakilacak
olursa, mitin kesinlikle “kutsal” ve “ger¢ek” bir 6yki olarak kabul edildigi
goriilmektedir. Bugiin diinya ve insan varsa bunun nedeni dogaiistii varliklarin
“baslangicta” yaratici bir etkinlik gdstermis olmasidir. Ayrica mitin anlatildigi
olaylarin kahramanlarinin dogaiistii varliklar olmasi ve olaylarin mitik
zamanlarda ge¢cmesinden dolay1 da mit kutsal bir 6ykii olusturmaktadir. Mit her
zaman gercekliklere basvurmaktadir; Kozmogoni mitinin gergekligini
diinyanin varligl kanitlarken 6liim mitinin gercgekligini de insanin 6limlilagi
kanitlamaktadir (Eliade, 2001, 16-22). Bu noktada mit, gercekligine kesin kez
inanilan kutsal bir yaratilisin éykisii olarak nitelendirilebilir. Bugiiniin bakis
acisiyla herhangi bir gerceklik ile ona dair ileri siiriilen mitik aciklama bilime ve
akla uygun olmasa da mitik bakis acis1 ve mitin bilim yerine gecen gercekligi ile
son derece akla yatkin ve anlamlidir.

Mitlerin bilimsel bir merak ve sanatsal bir ifadenin iirtinii oldugunu ileri
stiren dogaci mit yaklasimlari, onun simgesel ve kurmaca bir sey oldugunu ifade
ederken tarihsel yaklasimlar ise mitlerde tarihe iliskin gercek bir tarihsel bilgi
gorme pesinde olmustur. Malinowski, tarihin mite olan etkisini goz ardi
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etmemekle beraber, onun toplumsal islevine dikkat ¢cekmistir. Ona gore yer-
lilerin aklinda saf tarih, tarihsel efsane ve saf mit gibi bir ayrim olmaksizin tiim
bunlar birbirinin i¢ine girmis, bir siireklilik olusturmus ve gercekte ayni sosyo-
lojik islevi yerine getirmistir. Ilkel insan icin mit ne diissel bir dykii ne de 6lii
gecmisle ilgili bir anlatidir; hala bir parcasiyla varligini siirdiiren daha genis bir
gercekligin tablosu olarak devam ettirilir; ciinki ilkel insanin bagvurabilecegi
tlim o6nceki yasalar ve ahlak, mitin icinde dile getirilmis bulunur (1998,132).
Mit, soyun kutsal 6gretisi olup ilkel insana yardimci olan giiglii bir aractir ve
kiiltlirel mirasiyla basa ¢ikmasini olanakli kilar. Ayrica mitin ilkel kiltiire son
derece 6onemli hizmeti, dini ayinle, ahlaki etkiyle ve sosyolojik ilkelerle baglanti
icinde gerceklesmesi olmustur (Malinowski, 2000, 95). Bu baglamda mitin
insan yasaminda karsilik geldigi pek cok islev, bir yandan insanin diinya
uizerindeki varligina anlamlar bulmasini saglayarak gtiven duygusu yaratirken
bir yandan da giinliik yasaminda pratik karsiliklar: olan bir aciklamalar sistemi
sunmaktadir.

C. Levi Strauss ise, bir yandan ilkelin diisiinme tarzinmi dolayisiyla da
mitik dliisiinme tarzini tiimtyle duygu ve mistik temsillerin belirledigi goriisiinii
ileri siiren Levy-Burhl’a ilkel diisiincenin “zihinsel” de olabilecegi goriisiiyle
karsi ¢ikarken, bir yandan da Malinowski'nin islevsel yaklasimina kars1 iddiasi,
insanlarin herhangi bir islev c¢ikar1 diisiinmeksizin kendilerini g¢evreleyen
diinyayl, dogayi ve toplumlar1 anlamaya yonelik bir arzu ile hareket ettikleri ve
bu baglamda entelektiiel araclari ise kostuklaridir (2013, 50). Amag ne olursa
olsun miti ortaya koyan insan, ona kutsal bir deger atfetmekte, kendini ve
cevresini anlamlandirmada onu referans almaktadir. Miti ise kosma ister hayati
kolaylastiran islevsel bir karsiliga sahip olsun, ister bilimsel bir merak ya da
zihinsel bir girisim olsun, her durumda insan mite basvurarak belirsizlikleri
ortadan kaldirmakta ve varligin1 onun tlizerine temellendirmektedir.

Mitoloji ¢alismalarn icerisinde dikkat ceken basliklardan biri kéken
mitleridir. Diinyanin nasil yaratildigin1 anlatan kozmogoni mitleri ile koken
mitleri arasinda yakin bir iligki vardir. Diinyanin yaratilisi en iyi yaratilis oldugu
icin, kozmogoni her tiirlii “yaratilis”a 6rnek gosterilebilecek bir model olus-
turdugundan koken mitleri yap1 bakimindan kozmogoni mitine benzer. Bir
hayvan, bir bitki ya da bir kurum olsun her yeni “ortaya ¢ikma” diinyanin
varligina gonderme yaptigindan, koken mitlerinin, kozmogoni mitini
stirdlirdiigli ve onu biitiinledigi ifade edilmektedir (Eliade, 2001, 37). Boylelikle
her koken miti topluluk zihnini harekete gecirerek diinyanin yaratimini
yeniden hatirlatmakta ve onaylatmaktadir. Diger ortaya c¢ikislar temelini
kozmogoniden aldigindan, diinyanin yaratilisinin  uzantis1  olarak
degerlendirilebilir.

Yap1 acisindan bakildiginda ise aslinda biitiin mitlerin kéken miti
oldugu ileri siiriilmektedir. Bu mitler insanin, besin olarak kullanilan bitkilerin
ve hayvanlarin, 6limiin, erginleme torenleri, gizli dernekler, kanli kurbanlar
gibi dinsel kurumlarin bugiinkii durumunun ve insanin tutum ve
davranislarinin koékenini aciklamaktadir (Eliade, 2001, 140) Kokenle ilgili
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mitsel diislincenin, “yaratilis”taki gize siki sikiya bagh oldugu goriilmektedir.
Bir giic kendini acik secik olarak gostermis ve bir olay meydana gelmistir.
Boylelikle de yaratilis ve bu yaratilisin kokeninden so6z edilebilir (Eliade, 2001,
52). Ornegin bir kabile balikgilikla, mitsel zamanlarda bir dogaiistii varligin
onun atalarina baliklarin nasil yakalandigini ve nasil pisirildigini 6gretmesinin
sonucunda tanismistir. Mit, dogaiistii varlik tarafindan gergeklestirilmis olan ilk
balik avinin oykisiinli anlatir, bunu yaparken de hem insaniistii bir eylemi
ortaya koyar, hem de insanlara, sira kendilerine geldiginde, bunu nasil
gerceklestireceklerini 6gretir. Ayrica bu kabilenin neden bu bicimde beslenmek
zorunda oldugunu aciklar (Eliade, 2001, 21). Boylece koken mitinde adeta bir
kiiltiirlenme yasayan birey, icinde bulundugu sartlarin baslangicini 6grenerek
yasadig1 gercekligi mantiksal olarak temellendirmekte ve bu sartlar altinda
kendisine diiseni ve bunu ne sekilde gerceklestirecegini 6grenmektedir. Ancak
mit boylelikle kisilere sinir koyan bir yapiya da sahiptir. Mit kutsal bir gerceklik
oldugundan onda dile getirilmeyen bir alternatifin kolaylikla degerlendirmeye
alinmasi zordur.

Siirec icinde insanda tarih bilincinin uyanmasiyla mitlere gercek disi
goziiyle bakilmaya baslanmistir. Tarihin kesfedilmesinin sonucunda insanin
varolusunun tam olarak 6ziimsenmesi ile mit asilabilmistir. Bununla birlikte
mitsel dusiincenin yikildigim1 séylemek zordur. Mitsel disiince koékiinden
degismis oldugu halde varligini siirdiirmeyi basarmistir. Daha ilging olan ise
varligini o6zellikle tarih yaziminda korumus olmasidir (Eliade, 2001, 21). Bu ilk
donem tarih yaziciligl rivayetgi tarih yaziciligl olarak da adlandirilmakta ve
mitoloji, destan, hikaye, efsane gibi c¢esitli sozlii kaynaklardan siklikla
yararlanmaktadir. Nitekim Tiirk tarihini anlatan Camit’'t Tevarih, Tevarih-i Ali
Selguk, Tevarih-i Ali Osman gibi ilk yazili kaynaklar1 da bu dzellikleriyle dikkat
cekmektedir.

Din ve etigin ise, bilime ve mite ¢ok sinirh bir ilgi gdsterdiklersi,
boylelikle de miti tiimiiyle degisik bir anlayisla temellendirdikleri iddia
edilmektedir (Malinowski, 2000, 95). Bu noktada klasik dini yaklasim semavi
bir kaynagi olmayan “uydurma” ya da “ilkelin hayal iirtini” olarak degerlendigi
mite mesafeli durmaktadir ancak din icerisinde mitin devam ederek varhigini
surdiirdiigu aciktir.

Mit ve din olgusunda tarih dis1 olan ve tarihsel olan ayriminda
bulunulmus, mit tarih dis1 iken dinsel yasam tarihsel etkenlere bagh olarak
degerlendirilmistir. Dinin tiim deneyimleri yereldir, toplumun egemenligi
altindadir ve tarihsel olarak incelenebilir disiincesi, onu yalnizca tarihsel
cercevede incelenip tartisilabilecegi yanilgisini yaratmistir. Ancak dinin
ekonomik, toplumsal veya tarihsel olarak yorumlanamayan bir yoni
bulunmaktadir. Mitolojik imge ve ritiieller ise felsefi boyutlar1 ve toplumsal
etkileriyle tarihsel olarak da incelenebilir. Prof. Jensen saf psikolojik bir
yaklasimla mitolojiye yoOnelenlere “mitos bagimsiz imgelerin ardisiklig
degildir, anlaml bir biitiindiir; onda gercek bir diinyanin belirli bir yonii yansir”
elestirisini getirmistir (Campbell, 2006, 285). Bu baglamda din ve mitolojinin
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cok boyutlu bir sekilde ele alinmasi ve indirgeyici bir yaklasimla kaliplasmis
olarak ele alinmamalar1 6nem tasimaktadir.

Din, Islam ve Mitoloji Kavramlarina Yaklasimlar

Din ve mitoloji; ilahiyat, tarih, sosyoloji, psikoloji gibi bir¢cok disiplin
tarafindan incelenen konulardan biridir. Malinowski’'nin mitoloji ve din lizerine
calisan disiplinlerin konuya yaklasimlarini agikladiktan sonra dedigi gibi
“zavalli antropologlar ve folklor arastirmacisi senlige katildiginda geride sadece
onun i¢in birka¢ kirint1 kalmistir” (2000, 97). Bu kirintilardan yola ¢ikarak
katkilar saglanmasi hedeflenmektedir.

Dinin mitolojiden izler tasiyip tasimadigi ve mitik bir boyutunun olup
olmadig1 oncelikle Hristiyanlik ve Musevilik icin tartisma konusu olmustur. Bu
tartismalar bu semavi dinlerde gegen pek c¢ok anlati ve motifin eski
medeniyetlerin mitolojilerine dayandigini ortaya koymaya c¢alismis ve dinlerin
gercekligini sorgulamistir. Kutsal kitaplardaki metinlerle mitolojik veya arkaik
metinler ¢cok biiytik bir benzerlik gostermesi noktasinda tartisma kimin kimden
etkilendigi, dinin mi mitolojiden yoksa mitolojinin mi dinden alintilamalar
yaptigidir. Joseph Campbell gibi pek cok arastirmaci kutsal metinlerin
mitolojilerden etkilendigi diisiincesindedir (Tokel, 2009,170). Campbell’a gére
biitlin diinya mitolojileri karsilastirmali olarak incelendiginde insanligin
kiiltiirel tarihini bir biitiin olarak ele almak zorunlu hale gelir. Atesin calinisi,
tufan, oliiler iilkesi, bakirenin dogurmasi ve dirilen kahraman gibi temalar
biitiin diinyaya yayilmistir ve her yerde yeni yeni bilesimlerde goriinmektedir.
Eglence amaciyla anlatilan masal gibi tiirlerde mitik konular bir oyun ruhuyla
hafife alinirken, dinsel baglamlarda islendiklerinde ise yalnizca yasanmis
dogrular olarak goriilmeyip kiiltiiriin biitiintiniin canh tanig1 olan gercekliklerin
aciklanmasi olarak anlasilmaktadirlar (Campbell, 2006, 15.) Bu dogrultuda
deger vermede belirleyici olan icerik degil onun sunulus bigimi ve baglamidir.

Mitolojik motifleri ayinlerinde yasamayan; kahinleri, ozanlari,
teologlart ya da filozoflar1 eliyle yorumlamayan; sanatinda yansitmayan,
sarkilarinda 6vmeyen ve diislerinde cosku icerisinde denemeyen insan
toplulugu yoktur. Ancak “Kendi geleneksel tapinaklarinda gozleri kapal secde
edenler, baskalarinin ayinlerine ince eleyip sik dokuyarak ve onu
kiiciimseyerek yaklasirlar. Diiriist bir karsilastirma hepsinin ayni mitolojik
motiflerle 6riildiigiinii hemen ortaya koyar. Bu motifler, yerel gereksinimlere
gore degisen bicimlerde secilmis, orgiitlenmis, yorumlanmis ve ritlesmistir.
(Campbell, 2006, 15-16). Bu baglamda mitik motifler temelde ayni olmakla
birlikte yerelleserek girmis oldugu kiiltiirde kendine yer bulmaktadir ve aslinda
kimsenin kimseyle alay edecegi ya da hafife alacagi bir durum séz konusu
degildir.

Konuya vahiy boyutunda yaklasildiginda ise kutsal metinlerle arkaik
veya mitolojik metinlerin benzerlik gostermesi onlarin birbirlerinden asirma
yaptigl anlamina gelmeyip tam tersine kaynaklarinin ayni oldugunu gosterir.
Ciinkii vahyin kaynagi birdir (Tokel, 2009,170-171). Bu noktada arastirmacilar

h® Al - Bukver - =%

HIKMET - AKADEMIK EDEBIYAT DERGiSi [ JOURNAL OF ACADEMIC LITERATURE ]
YIL 9, SAYI 19, GUZ 2023
ISSN: 2458 - 8636



PINAR KARATAS - iSLAM MiTOLOJiSi BAGLAMINDA NEHCU'L FERADIS'TE KOKEN MiTLERI 418

ister bu durumu bir asirma isterse tanrinin varligi ve birliginin dogal bir sonucu
olarak gorsiin, insan zihninin kiiltiirii yaratma, inanci i¢csellestirme ve kavrama
yollart bulma baglaminda ayni sekilde ¢alistig; bu dogrultuda da ortak bir
kiiltilirel tarihi paylastig1 aciktir.

Islam ve mitoloji iliskisi konusuna gelindiginde de islam dininin vahiy
ve tevhit eksenli bir din olmasi nedeniyle islam ve mit olgusunun tartismali bir
sekilde degerlendirildigi goriilmektedir (Arslan, 2010, 84). Islami bilimlerle
ilgili kaynaklarin elestirel bir bakis agisiyla okunarak sorgulanmamasi ve bu
kaynaklarda her yazilanin birer kutsal inan¢ unsuru gibi algilanmasi, bu alan
lizerine calismanin ve sorgulamanin “eski ulemay1 begenmemezIlik”, “iman
zaafl”, “modernistlik”, “oryantalistlik” ve hatta “zindiklik” olarak goriilmesi bir
mesele olarak one ¢ikmaktadir. Ote yandan teolojik olarak da basta tefsir
kaynaklar1 olmak tizere genellikle sahih oldugu kabul edilen hadis
kaynaklarinda ve onlarin tefsiri demek olan klasik hadis serhi metinlerinde,
mitolojik unsurlarin mevcut olup olmadigi, nelere mitoloji olarak bakilip
bakilamayacag problemi ortaya ¢ikmaktadir. Once bizzat Kur’an-1 Kerim'de,
sonra da Hadislerde mitolojik unsurlar bulunup bulunamayacag: tartismasina
ise daha genel bir cercevede “Kur’an-1 Kerim’de mitoloji olup olmadig1” gibi
zaman zaman dile getirilen hassas bir konuyu karsimiza ¢ikarmaktadir (Ocak,
2009,148). Bununla beraber Islami kiiltiir icerisinde olusturulan sézlii ve yazil
gelenegin yer yer mitolojik imgelerle i¢ ice oldugu ya da bu imgelerden
etkilendigi goriilmektedir. Islam ve mitoloji konusu iki bakis acis1 ile
degerlendirilmektedir. Bunlar, farkh kiiltiirlere ait mitsel 6gelerin Islami
kiiltirde yer almasi ve temel dini Islami kavramlarin yorumunda mitsel
tasavvurun kullamilmasi seklindedir. Mitoloji, Islam’in tevhit ya da vahiy
nitelikleriyle uyusmadig1 kabul edilip dislanmis olsa da Islam ilahiyati ile
“kesistigi ya da ortiistiigii” noktalar1 oldugu agiktir (Arslan, 2010, 84). Yine de
Islam’in tevhit ve vahiy konusu meseleye mesafeli yaklagilmasini beraberinde
getirmistir.

Islam ve mitoloji kavramlarinin bir arada kullanilmas1 mevcut islam
literatiiri ve tarihinde yeni bir kavramlastirma gibi goriilse de s6z konusu
calisma alanina giren konular icin énceleri Israiliyat terimi kullanilmistir. Bu
ifadeyle eski din alimleri, genellikle Islam toplumlariyla birlikte yasayan
Miisliiman olmus veya olmamis Yahudiler aracihgiyla islam dinine gecen
unsurlara gonderme yaparak, gercekte onlar araciligiyla girmis olsun olmasin,
Islam toplumlari arasinda kabul gérerek yiizyillar boyu yasatilan, énemli [slami
kaynaklarda bile yer bulabilen mitolojik unsurlar ele almislardir. Ancak bu
terim s6z konusu mitolojik unsurlarin sadece Yahudiler araciligiyla girmis
oldugu izlenimini uyandirmaktadir. Halbuki mitolojik unsurlarin giris kanali
tek olmayip, fetihlerle beraber genisleyen Islam cografyasindaki degisik
bolgeler, buralardaki halklar ve eski dinler kadar cesitli oldugundan Israiliyat
terimini bu genis perspektif icinde almadigindan (Ocak, 2009,139) daha
kapsayici bir terim olan Islam Mitolojisi terimini kullanmak daha kapsayic
olarak goriilmektedir.
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Ocak’a gore Islam mitolojisinde gecen Islam’dan kasit, Kur’an-1
Kerim’de yazili olan, Peygamber’in teblig edip hayata gecirdigi, islam’in ana
inang, ibadet, ahlak ve muamelat kurallarindan olusan islam dini olmayip Hz.
Muhammet’in vefatinin ardindan, eski kavmi zihniyetlerin yeniden devreye
girmesiyle baslayan tarihsel siire¢ icinde olusan Islam anlayis1 ve bu anlayisin
yarattig kiiltiirdiir. islam mitolojisi terimi ile islam’in yayilmaya basladig ilk
dénemlerden itibaren, Islam idaresine dahil olan ¢esitli halklarin
kiiltiirlerinden degisik yollar ve vesilelerle islam kiiltiiriine gecen, ancak islami
renk ve kaliplarla yeniden iiretilerek benimsenen, Islam Kkiiltiirii icerisinde
yayilip “Islamilesen”, dolayisiyla muhtelif islam ilahiyat kaynaklarinda yer
bularak halk arasinda inan¢ unsuruna doniisen, edebiyat ve sanat iiriinlerine
konu veya ilham kaynagi olan bir “mitolojiler biitiinli” kastedilmektedir. “Baska
bir ifadeyle ‘Islam mitolojisi’ dedigimiz sey, tarihsel siire¢ icerisinde onun inang
esaslarina eklemlenen mitolojik dini unsurlar biitiiniidiir” (Ocak, 2009,138).
Ocak'in yaklasimi mitolojiyi daha ¢ok so6zli kiiltiir baglaminda ele alan bir
yaklasim olarak dikkat cekmektedir. Nitekim Islam mitolojisini bu boyutlariyla
kapsamli olarak ele alan ¢alismalar da vardir (Tez, 2021). Bu ¢alisma ve benzeri
calismalar etkilesimin boyutlarini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Arslan’a gore ise Islam gelenegindeki mitolojik diisiince, folklorik ya da
ikonografik 6zellikleri yaninda, felsefe ve teolojiyle i¢ ice ya da onu belirleyecek
bir tist dil olan sistematik bir 6zellige de sahiptir (Arslan, 2010, 84). Mitolojinin
sadece Islam cevresinde olusturulmus kiiltiirelde aranmasi ve teolojiden azade
saymanin altinda ise mitoloji ve din arasinda iliski kurulmus olmasina ragmen,
“mitoloji, felsefe ve teoloji” arasinda iliski kurulmamasi yatmaktadir. Bunun
nedeni ise felsefenin mitolojiden arinarak olustugu anlayisi ile mitolojiyi daha
cok sozlu kiiltiirde arama egilimidir. Halbuki mit hem alt hem de iist dil olarak
Islam’da mevcuttur ve felsefi, teolojik ve mitsel diisiince arasinda “eski ve derin
bir bag” vardir. Dolayisiyla da “Felsefe, Mitoloji, Teoloji” birlikteligine zaman
zaman sahit olunmaktadir (Arslan, 2010, 87). Boylelikle mit sadece s6zlu kiiltiir
baglaminda tek boyutlu olarak Islam’a dahil olmamis, ¢ok daha genis ve
derinlikli olarak adeta Islam’in icerisinde erimistir denebilir.

Mitolojik unsurlarin, hangi kaynaklardan hangi yollar ve bicimlerle
nakledilmislerse, islam toplumlar ve kiiltiirti icerisinde aynen kalmadiklari, bu
toplumlar iginde uzun bir siirecte Islami inan¢ unsurlarinin kavramlar
araciliglyla yeniden tiretilmek suretiyle degiserek veya doniiserek o inanglari
aciklayic1 bir isleve sahip olduklar icin yeni goriiniimler altinda yasamay1
surdiirebildikleri gorilmektedir. Bu durum ayni zamanda, bu mitolojik
unsurlarin neden Islam kiiltiirii icinde yasama imkan elde ettiklerini de izah
eder (Ocak, 2009,140). Burada gelenegin doniistiiriicii giiclinden s6z etmek
miimkiindiir. Degisim ve doniisiimlerle yeni formlarda karsimiza cikan gelenek,
burada da geleneksel mitik anlati baglaminda donistiriicii gilicliyle
karsimizdadir.

Mitin “kitlesel bellege” yakin karakteri yaninda “kéken olusturucu”
islevi de 6nemlidir. Toplumlar i¢in koken arama ve kéken olusturma varolussal
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bir ihtiyactir. Mitler de zaten bu baglamda islev gormektedir. Mitler nesne ve
olaylarin kdkenini bilme, bir toplum, felsefe olusturma islevine sahiptir. Kitleler
icin bu onemlidir. Hatta o kadar oOnemlidir ki toplumlara yeni ivmeler
kazandirmak icin zaman zaman “mit yaratimi1 ihtiyaci”’ndan bile
bahsedilmektedir (Arslan, 2010, 94). Mit, dine inanan kisinin dinin anlamini
buldugu yerdir. Bu nedenle insan zihni anlamlandiramadig1 soyut kavramlari
somut koklere atfetme egilimindedir.

Ilahiyat calismalari icerisinde irfani ekol olarak adlandirilan tasavvufun
mitolojik bir boyutunun oldugu vurgulanmaktadir. irfani tavri gayret ve cile
olarak goren yaklasim ve akli 6nceleyen felsefi 6zelligi agir basan yonelimle
beraber mitolojik bir yonelimden de so6z edilmekte olup tiim bunlarin
mensuplar1 tarafinca kendi mezhep ve dini yodnelimlerinin hizmetinde
kullandiklar islam’a giydirilmis dini ve siyasi bir kisve olarak islev gérdiigii
vurgulanmaktadir (Cabiri, 2000, 351-352). Bu baglamda mitoloji amach olarak
arag olarak kullanilan, kitleler icin anlamay1 kolaylastiran ve emredici didaktik
bir tavir yerine cazibe olusturan bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Diinya dinlerinin antropolojik incelemesi i¢cin Robert Redfield
tarafindan ileri striilen “biiylik dinler” ve “kiiciik gelenekler” kavramlari
konuyu ele alan ¢alismalarda siklikla dile getirilmistir. Buna gore diinya dinleri
ve yerel dinleri kendi icinde ikiye ayrilarak incelenmektedir. Biiyiik dinler ile
merkezini Ortodoks formun olusturdugu, kentli elit kesime ait olarak goriilen
din anlayisi kastedilmektedir. Biiyiik dinler yerine ayrica “yazili gelenekler”,
"ortodoksi"”, "felsefi dinler"”, "yiiksek gelenekler" ve "evrensel gelenekler"”
adlandirmalar1 da kullanilmaktadir. Biiyiik gelenekler belli nitelikte bir
diisiince kapasitesine sahip olan azinhgin din anlayisi olup okullar ve
mabetlerde bilingli bir sekilde gelistirilir ve nesilden nesle aktarilir. Kiigiik
gelenek kavrami ise kiiltlirel/dinsel cevrenin heterodoks formu olup bir
diisiince seviyesinin altindaki genis “halk” kesimi tarafindan giindelik hayat
icerisinde uygulanan bir din anlayisidir. Kii¢tik gelenek oldugu gibi kabul edilir
ve dikkatli inceleme, incelik ya da 1slah gibi pek ¢cok seyle karsi karsiya degildir.
Kiiglik gelenekler ayrica "yerel gelenekler”, "alt gelenek" ve "popiiler din"
terimleriyle de anilmaktadir (Lunkens-Bull, 2003, 67). Goriildiigu gibi aslolan,
yazili kiiltiir ortaminda sistematik olarak sekillenen din ile halk dini diye de
tabir edilen, birincil ve ikincil s6zlii kiiltiir ortaminda sekillenen din algisidir.

Islami gelenekteki mitik unsurlar genel olarak halk dinine 6zgii olarak
degerlendirilmektedir. Ancak her iki kultlirel katmanda da mitik tasavvur
orneklerine rastlanmaktadir. Dolayisiyla mitsel 6gleleri sadece halk katinda ve
sézlii kiiltiir tirtinleri icerisinde aramak yerine Islam ve mitoloji iliskisinin daha
derinlerde, felsefe ve teoloji ile de i¢ ice olabildigi, hatta bu ikili yapinin disinda
daha karmasik dini-kiiltiirel iirtinlerle karsilasildigi ifade edilmektedir (Arslan,
2010, 93). Her bir biiytik gelenegin yayilma ve yaygin bicimde uygulanma
zorunlulugu icerisinde olmasi sebebiyle kitlesel bir ¢ekiciliginin olmasi, baska
bir deyisle kiiciik gelenek olma zorunlulugunun bulunmasi s6z konusudur
(Lunkens-Bull, 2003, 68). Baska bir ifadeyle dini “sec¢kin kiltiir" yere
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batmalidir.! Boylelikle iletmek istedigi “kitabi ve dogru” mesaji genis Kkitlelere
ulastirabilir. Aksi takdirde kendi sinirhi ¢evresindeki elit bir grup tarafindan
yasanacak ve amacina ulasamayacaktir.

Ote yandan bu iki din anlayisi arasindaki iletisim tek sekilde
gerceklesmemektedir. Evrensellik ve yerellik, icerisinde biiylik ve kii¢giik
geleneklerin etkilesim halinde oldugu iki sekil olarak goriilmektedir.
Evrensellik, yerel gelenegin biiyiik gelenek icerisinde ya da biiyiik gelenegin bir
kismi icerisinde doniisiime ugradig bir siirec¢ olarak goriiliirken yerellesme ise
biiyiik gelenegin bazi unsurlarinin 6grenilmesi ve sonrasinda yerel dinsel
gelenegin bir parcasi olmasi siirecidir. Yerellesme ya da baglamsallasma
(contextualization), diinya dininin belli yonlerini alip ¢ikarmak suretiyle
sembollerin “terclime” edilmesini ve anlamli terimlerle yerel Kkiiltiire
aciklanmasini ihtiva etmektedir (Lunkens-Bull, 2003, 68). Boylelikle yazili ve
sozlii kiiltiir gruplarinin arasindaki bu etkilesimin dinin sembolik ve anlamsal
olarak genislemesini beraberinde getirdiginden ve dini-kiiltiirel bir etkilesimin
de gerceklesmesinden soz edilebilir.

Bu etkilesimin en 6nemli ¢iktilarindan birine 6rnek olarak popiiler dini
metinler verilebilir. Halk arasinda bir gerceklige sahip olan bu eserler, halk
dindarlig1 temelinde hayat bulmakta ve islevsel olmaktadir. Ancak bu metinler,
biiyiik gelenekler olarak adlandirilan din bilginlerinin kitabi Miisliimanligi ile
halk dindarligi arasindaki iletisimin sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir.
Boylelikle de genis halk kesimlerine, bagh olduklari dinlerinin inang ibadet vb.
konularinda bilgi verme, diisiince ve davranislarini dinlerine uygun hale
getirmelerine imkani vermektedir. Ancak bu durumun s6zlii kiltiiriin egemen
oldugu toplumlarda daha zor oldugu, yazil kiiltiire sahip olamamanin yaninda,
kitlelerin eski inang¢ unsurlarini yeni dinin ilkeleri icerisinde bir tiir halk inanisi
olarak devam ettirme egiliminde olmalarinin etkili oldugu ifade edilmistir. Milli
dinlerden evrensel dinlere gecis siirecinde kitleler terk ettikleri dinlerine ait
inang 6gelerini tamamen birakamamis yeni dinlerin igerisinde bazen a¢ik bazen
de ortlik olarak folklorik diizeyde devam ettirmislerdir (Arslan, 2009,197). Bu
durum Tiirklerin islam’1 kabul etmesi icin de s6z konusudur. Cesitli kiiltlerin ve
Samanizm’den gelen diger pek ¢cok unsurun Tiirk Miisliimanligi icinde yasadigi
ve Islami bir renge biiriindiigii pek cok 6érnekte acikca goriilebilmektedir.

Bu baglamda evrensel dinlerin ytiksek kitabi ilkelerinin s6zli kiiltiire
sahip kitlelere anlatilmasi din bilginleri i¢cin her zaman 6nemini bir konu
olmustur. Halk kitlelerine, evrensel dinlerin kitabi ilkelerinin kitlelerin kavrayis

1 Erken donem halkbilimi kuramlarindan biri olan segkin kiiltiiriin dibe batmasi, alt
siniflarin kiiltlirtiniin st siuflarin kiltiirtinin taklidi oldugu, folklor unsurlarinin
6zellikle de halk agzindaki sanath tiirkii vb. eserlerin kaynaginin yaratici bireyler ve
elitist kiltir oldugunu ileri siirmektedir. Cok tartismali olan bu kuram sosyal
bilimlerdeki halk kiltiirdi, yiiksek kiiltiir ayriminin terimlesmesinde etkiye sahip
oldugu gibi kiiltiirel yayilma ve aktarimin tek yonlii ve tek boyutlu olacak kadar basit
olmadigini ve ¢ok kompleks bir sosyokiiltiirel olgu oldugunu ortaya koymasi agisindan
onemli bir teorik yaklasimdir (Cobanoglu, 2015, 206-210).
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tarzlarina gore anlatilmasi gerekliligi bu amagla dini esaslar1 halkin kavrayisina
uygun tarzda anlatan eserlerin yazilmasina Onciililk etmistir (Arslan,
2009,198). Bu kapsamda degerlendirilecek eserlerden biri de Nehcii'l Feradis
adl eserdir.

Buraya kadarki aciklamalardan anlasildig1 gibi mitoloji hem felsefi-
teolojik olarak yazil kiiltiir baglaminda hem de sozlu kiiltiir gelenegi tarafindan
sekillenen halk dini baglaminda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢alismanin amacini
mitolojinin teolojik boyutundan bagimsiz olarak, Ocak'in da kastettigi gibi
mitolojinin kozmik bir durum, bir tabiat olayi, yaratilis olgusu ve zamani
olmayan kutsal bir tarih anlayisi i¢indeki (Arslan, 2009,139) go6riiniimi
baglaminda Nehcii'l Feradis adli eser {izerinden tespit edilen kéken mitlerinin
incelenmesi olusturmaktadir.

Kirk Hadis Tiirii ve Nehcii'l Feradis

14. ytizy1l Harezm Kipcak sahasinin en 6nemli eserlerinden biri olan
“Cennetlerin Acik Yolu” anlamindaki Nehciil Feradis, genel kabullere gore
Kerderli Mahmut tarafindan yazilmistir. Eser, kirk hadis terciimesi olarak 6ne
ciksa da onu kirk hadis terciimesinin 6tesinde bir eser olarak degerlendirenler
de vardir.

Hem Arap hem de Fars edebiyatlarinda da goriilen kirk hadis tiirt 8.
ylzyilin ikinci yarisindan itibaren ortaya ¢ikmis olup konuyla ilgili derleme
faaliyetlerinin zayif bir hadis oldugu diisiiniilen “Ummetimin dini islerine dair
kirk hadis derleyen kimseyi Allah Teala fakihler ve alimler toplulugu arasinda
diriltir” hadisine dayandig: ifade edilmektedir (Kandemir, 2002, 466). Kirk
hadis derlemelerinde bu hadisteki miijdeye nail olmak arzusundan soz
edilebilecegi gibi dinin didaktik sdylemlerle 6gretimi yerine bir alternatif
olarak kullanilmasi da s6z konusu olmustur.

Bazi din biiytiklerinin bilinmesinde fayda gordiikleri itikat, ahiret, fikih,
ahlak, nefis terbiyesi, Kur'an surelerinin ve ibadetlerin fazileti gibi ¢esitli
konulari ihtiva eden kirk veya kirktan fazla rivayeti farkli metotlarla bir araya
getirdikleri ve pratik bulduklar1 bu yolla halka ulasmay1 amacladiklar ifade
edilmektedir (Kandemir, 2002, 466). Bu bakimdan kirk hadis terciimeleri
yukarida ifade edilen yiiksek Kkiltiir geleneginin kiiciik gelenek olma
gerekliliginin pratik bir érnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Uzerinde
calistigimiz Nehcii’'l Feradis de bu 6zelligiyle dikkat cekmektedir.

Kirk hadisler bir yoniiyle dini, diger bir yoniiyle edebi, ahlaki ve sosyal
ozelliklere sahip oldugundan zamanla Isldim edebiyat ve tefekkiiriiniin temel
tiirlerinden biri haline gelmis ve Tiirk edebiyatinda siyer, hilye, mevlit, maktel
gibi dini tiirler icerisinde en fazla islenen tir olmustur (Karahan, 2002, 469-
470). Kirk hadis terciimelerinde Tiirk yazar ve sairler, Arapc¢a kisa bir metni
nazim diline aktarirken terclime giiclerinin yani sira ana dillerindeki
ustaliklarini da gostermis, boylelikle de zengin bir dini edebiyat tiirii ortaya
cikmis ve gelismistir. Karahan’a gore bu eserlerin yiizyillarca biiytik ilgi
gormesinin sonucunda Osmanl toplumunda her seviyedeki insana hitap eden
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kirk hadislerin sayisi milletlerinkine gore artmis ve nazim dili iistiin estetik
ozelliklerle zenginlesmistir (Karahan, 2002, 470). Biiytiik ilgi ve say1 arasindaki
dogru oranti agik olmakla birlikte tarafimizca nazim dilinin istiin estetik
ozelliklerle zenginlesmesi biiyiik ilginin sonucu degil sebebi olabilir.

Nehcli'l Feradis, Karahan’a gore Tiirkce yazilan ilk kirk hadis
terctimesidir (2002, 470). Eser lizerine 6nemli ¢alismalar yapan Janos Eckman
da eseri kirk hadis terctimesi olarak degerlendirir (2004, VII). Nadjip’e gore ise
Nehcii’l Feradis sadece bir kirk hadis olmayip biiyiik ve orijinal bir eserdir. Ona
gore Karahant yanilgiya sevk eden eserin miiellifinin fasillarin basina
peygamberin sdzlerinden birini (bir hadisi) getirmesi ve yazmanin da kirk
fasildan olusmasidir. Bununla birlikte eser sadece geviriden olusmamaktadir
(Nadjip, 1977, 41). Aktan (2017, 14) da Nadjip’in goriisiine katilarak konu
basliklarindan da yola ¢ikarak eserin sadece Hz. Muhammet’'in hayatini anlatan
ve kirk hadis terclimesini iceren dar kapsamli bir eser olmadiginin
anlasilabilecegini ifade etmektedir.

Nehcii'l Feradis tizerine ¢alisanlar genellikle eserin yazari olarak
Kerderli Mahmut bin Ali'yi, yazilis yeri olarak da Harezm'i kabul etmektedir.
Kerder eski Harezm’de, eskiden beri bir¢ok ilim ve din adamlarinin yetistigi
mithim bir kiiltlir merkezi olup Kerderli Mahmut da bu ilim adamlarindan birisi
olabilir. Eserin yazilis tarihi ise, Mercani niishasindaki 1358 ve Yeni Cami
niishasindaki 1360 istinsah yillarina dayanarak bu tarihlerden énce olmalidir
(Eckmann, 2004, VII).

Mensur-dini-didaktik bir eser (Nadjip, 1977, 30) olan Nehcii'l Feradis
her biri on fasildan olusan dort boliimden olusmaktadir. Birinci bolim
“Peygamberimizin Faziletleri”, ikinci bolim “Doért Halife, Ehlibeyt ve Dort
Imamin Faziletleri”, li¢iincii b6liim “Allah’a Yaklastiran lyi Ameller ve dérdiincii
bolim “Allah’tan Uzaklastiran Kotii Ameller” olarak adlandirilmistir. Her fasil
Arapca bir hadisle baslayip hadisin Turkce terciimesi verildikten sonra,
taninmis IslAm Alimlerinin eserlerinden o hadisin anlamim aydinlatacak
nitelikteki goriisler ve hikayeler nakledilmekte, gerekli durumlarda ise baska
hadislerin tanikligina da basvurulmaktadir. Yazarin ayrica bazen taninmis
hikayeleri kendi amacina gore kisalttigi veya genislettigi goriilmektedir
(Eckmann, 2004, VII). Burada amacin okuyucunun ilgisini canl tutmak oldugu
ve metnin buna gore kurgulandigi acik bir sekilde goriilmektedir.

Eserin Istanbul Yazmasi, Paris Yamasi, Mercani Yazmasi, Yalta Yazmasi,
Kazan’daki 3 yazma, St. Petersburg’daki 2 yazma olmak tizere dokuz niishasi
tespit edilmistir (Aktan, 2017, 19). ]J. Eckman tarafindan 1956 yilinda
tipkibasim olarak yayinlanan istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesinin Yenicami
béliimiinde 879 numarada kayith olan istanbul Yazmasi yazmalar arasinda
eksiksiz olan yazmadir.2

2 Bu ¢alismada da J.Eckmann tarafindan yayinlanan bu yazmanin tipkibasim ve
transkripsiyonlu metini ile 2017 yilinda eseri giinlimiz Tiirk¢esine aktaran Bilal
Aktan'in (2017) ¢calismasi kullanilmistir.
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Nehcii’l Feradis, 13. ylizyildan itibaren Harezm ve Sirderya'nin asagi
kesiminde Oguz, kismen de Kipgak yerli agizlarinin etkisi altinda
Karahanlicadan gelisen Harezm Tiirkgesi ile yazilmistir. Harezm Tiirkcesinden
bir 6nceki Tiirk yazi dili olan Karahanlicanin 6zelliklerinin yani sira Oguzca ve
Kipcakga agiz 6zellikleri de eserde bulunmaktadir. Karisik dil 6zelligine sahip
Harezm Tiirkcesini en iyi yansitan eserlerden biri olarak goriilmekte olup
(Aktan, 2017, 19) Harezm dénemi dil ¢calismalarinin bas kaynaklarindan biridir.

Eserin tslubu ise gayet sade ve acgiktir olarak nitelendirilmektedir.
Kerderli Mahmut, sanat gayesi gézetmeksizin, okuyucularinda din duygusunu
uyandirmak ve onlara faydali nasihatler vermek amaciyla eserini kaleme
alirken sanat kaygisi glitmemistir. Buna ragmen eserin kuru veya can sikici bir
islupla yazilmadigy; yazarin konuyu cekici hale getirmek icin hikayeler
kullandig1 ve ilgiyi daima uyanik tuttugu goriliir. Eserin kolay okunup
anlasilmasi bir halk kitabi olarak ¢abuk yayilmasini saglamis, dini degeriyle
epey sohret kazanmis ve tiim bunlarin neticesinde de heniiz yazarin saghginda
saraylarda ve Tiirk Diinyasinin gesitli merkezlerinde ¢ogaltilmistir (Eckmann,
2004, VIII; Kopriilii 2009, 314). Buradan eserin kendi doneminde ¢ok sevildigi
ve genis Kkitlelere ulastigi bilgisine ulasmak miimkindiir. Nitekim eser
icerisindeki baz1 anlatilarin gliniimiiz s6zlii kiiltiirtinde de halen yasiyor olmasi
eserin soOzli kaynaklardan da beslenerek olusturuldugu fikrini vermekle
birlikte eserdeki anlatilarin ¢ok sevilerek soézli kiiltiire gecmis olabilecegi
ihtimalini de g6z ontine getirmektedir.

J. Eckmann eserin tipkibasimina yazdigl onsézde, “Bugiinkii dile
cevrilseydi, stiphe yok ki, halk arasinda yine ragbet goriirdii.” (Eckmann, 2004,
VIII) ifadelerini kullanmaktadir. Eserin tislubuna dair yapilan degerlendirmeler
ile Eckmann’in ifadesi, hedef kitlenin daha ¢ok sozlii kiiltiir gelenegi icerisinde
yetismis halk kitlesi oldugunu gostermesi agisindan énem teskil etmektedir.

Nehcii’l Feradis’te Koken Mitleri

Calismanin bu bolimiinde Nehcii'l Feradis’te gecen bir eylemin, bir
nesnenin, bir davranisin ya da bir gorevin kokenini agiklayan mitlere yer
verilecektir. Mitlerin dogaiistii varliklarin eylemleri olusu ve bunun insan igin
model olusturmasi (konumuz ¢ergevesinde dogatistii ve kutsiyet baglaminda
Allah Teal3, Peygamberler melekler ve seytanin Islam kiiltiirii icerisinde model
olusturucu eylemleri) baglaminda, mitlerin kutsal bir zaman ve mekana
gonderme yapan ritlelistik boyutundan yola ¢ikarak eserde gecen koken
mitlerini tespit etmeye ve degerlendirmeye calismak ¢alismanin amacini
olusturmaktadir. Inananlar icin burada ele alinan mitler baslangic noktasi olup
ibadetlerin ve dini ritiiellerin kdkenini olusturur.

Yaratihisin ve iki Melegin Gorevinin Kékeni: Nehcii’'l Feradis'te pek
cok yazili ve sozlii kaynakta gecen insanin yaratilma bahsine de yer verilmistir.
Kozmogoni mitinin bir parcasi olarak ilk insanin yaratiisi Hz. Adem ve Hz.
Havva’'nin yaratilisi seklinde karsimiza ¢ikar.
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Hz. Adem’in Yaratihisi: Hz. Adem’in Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi
Nehcii’l Feradis’te de topraktan yaratildig: anlatilmaktadir. Yiice Allah, Adem
Peygamber’i yaratmak istedigi zaman meleklere: “Ey temiz kullarim! Ben
yeryiiziinde bir halife yaratmak istiyorum.” deyince melekler:

“e

Ey Rabbimiz! Yeryuziinde bozgunculuk edecek ve haksiz yere kan
dokecek kimseleri mi yatacaksin? Nitekim cinleri yaratmistin, onlar
yeryuziini doldurmustu. Koétiiliik isleyip dogru yoldan ¢ikmislar, haksiz
yere kan dokmiislerdi, onlar1 yok etmistin. Bu halifenin ¢ocuklari da cinler
gibi yapacaklar, yoldan ¢ikip giinah isleyeceklerdir. Oysa bizler tesbih dip
kelimeyi tevhidi zikrediyor seni yiiceltiyoruz, o yiizden biz temiziz.”
Cenabihak “Onu ben bilirim, siz bilmezsiniz. Bu muhaliflerin soyundan
benim katimda biitiin yaratilmislardan daha sevgili olacak bir kimseyi
ayrica peygamber, evliya, dervis, temiz sevgili ve iyi kullar yatacagim
buyurdu.” (Eckmann, 2004, 277; Aktan, 2017,186)

Insanin yaratiisinin kokeni Allah ile meleklerin bu diyaloguyla
baslatilirken, bir sonraki adim insani yaratmak icin gereken topragin temin
edilmesi olmustur. Toprak miti ayn1 zamanda Azrail'in (a.s) 6liim melegine
doéniisme mitidir.

Azrai’in (a.s) Oliim Melegine Déniismesi: Insan1 yaratmaya karar veren
Allah, Cebrail’e (a.s) yere gidip bir avug toprak almasini emreder. Ancak yer bu
talebe “Ey Cebrail, benden yaratilanlar Cenabihakk’a isyan edeceklerdir. Onlar
glinah sebebiyle cehenneme gidecekler mi? diye sorar. Cebrail de “Boyun
egenler de olacak, isyan edenler de olacak” diye cevap verir. Buna karsilik yer
“Ey Cebrail, yiice Allah’1 (c.c) sana sefaatci diliyorum, onun hiirmeti icin benden
toprak almasan, benim parcalarimdan olusacak kullar cehennem atesine
carptirilmasalar” deyince Cebrail aleyhisselam toprak alamadan eli bos geri
doéner. Bunun iizerine Allah sirasiyla Mikail'i (a.s) ve Israfili (a.s) toprak
almalari i¢in yere gonderir ancak hi¢biri bu isi basaramaz. En son yere Azrail’i
gonderir. Yer, Azrail'den de bagislanmasini diler ancak Azrail “Ey yer! Ben
Allah’in emrini yerine getiririm, senin soziine iltifat etmem.” deyip yerden bir
avuc toprak alir. Allah (c.c) “Azrail sen yerin sizlanmasina ve sefaat dilemesine
bakmadiysan, ben de seni Adem’in c¢ocuklarimin canlarina almaya
gorevlendirdim.” der Azrail “Ya Rabbi Adem’in ¢ocuklarinin hepsi bana diisman
olacak ve benden tiksinecekler” deyince Cenabihak da “Azrail Adem’in
cocuklarinin 6liimlerine sebep ortaya koyacagim onu senden gérmeyecekler”
diyerek olim melegi gorevini Azrail’e verir. Daha sonra melekler Allah’in
emriyle Hz. Adem’in basini, ellerini, ayaklarini biitiin organlarimi yaparlar.
Mekke ile Taif arasinda teni kurturlar ve ten tugla gibi olur. Sonra Cenabihak
“Ey can! Simdi Adem’in kalbine gir” diye emreder. Can da Adem peygamberin
basina girince goz goriir, kulak isitir, elleri tutar olur ve biitiin organlara girince
hepsinde hayat meydana gelir. (Eckmann, 2004,277; Aktan, 2017, 187).

Goruldugu gibi Azrail'in 6liim melegine donlismesi yere merhamet
etmeksizin cevval bir melek olusuyla anlatilmaktadir. Yere acimayan Azrail,
insanlarin canini alirken de zorlanmayacagindan bu goreve se¢ilmistir.
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Azazil'in Iblis'’e Déniismesi: Hz. Adem’in yaratilmasindan sonra
Cenabihak “Biitiin melekler Adem Peygamber’e bir kere secde etsin!” diye
emreder. Bu secde selam ve saygi secdesidir, kulluk ve ibadet secdesi degildir.
Cenabi Hakk'in emri gelince biitiin melekler Hz. Adem’e secde eder fakat Azazil
secde etmez. Allah (c.c) ona bu yiizden Iblis adini verir. Anlami “hakkin
rahmetinden iimitsiz olan” demektir. iblis’e Hz. Adem’e ni¢in secde etmedigi
sorulunca “Ya Rabbi! Beni atesten Adem’i ise topraktan yarattin. Ates nurdandir
ve parlaktir, toprak ise karanliklik ve siyahtir” cevabini verir. Bunun iizerine
Allah (c.c) emrine kafa tutan seytani lanetler. Seytan da “Bana lanet ettin su
andan itibaren izin ver Kiyamete kadar ne yaparsam yapayim beni
cezalandirma” diye Allah’tan izin ister. Allah izin verince Ademogullarin
azdiracagina yemin eder. Samimi kullarin disinda herkesi aldatacaktir. Bunun
tizerine Allah benim kullarindan sana kimler tabi olursa seni onlarin hepsini
ceza verecegim diyerek bunu kabul eder (Eckmann, 2004,279; Aktan,
2017,187).

Seytanin Hz. Adem’e secde etmemesi Nehcii’l Feradis'te ayrica
“Kibirlenmenin Zararlar1” faslinda tekrar ge¢mektedir (Eckmann, 2004,379;
Aktan, 2017,246). Boylelikle kibrin kokeni de seytana dayandirilmaktadir.

Hz. Havva’nin Yaratilisi: Pek ¢ok dini kaynakta oldugu gibi Nehcii'l
Feradis’te de Hz. Havva’nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildig1 anlatis
yer almaktadir. Buna gore Hz. Adem uykudayken Allah (c.c) Cebrail (a.s) “Adem
Peygamberin sol kaburgasini cikar!” diye emreder. Cebrail (a.s) de denileni
yapar. Cenabihakk'in kudretiyle Adem Peygamber'in sol ege kemiginden Hz.
Havva'y1 yaratir. Adem peygamber uykusundan uyaninca yani basinda giizel bir
kadinin oturdugunu goriir ve “Ey Cebrail! Bu kimdir diye sorunca Cebrail
“Cenabihak kendi kudretiyle sana sevimli olsun diye onu senin kaburgadan
yarattl.” cevabini verir (Eckmann, 2004,279; Aktan, 2017, 188).

Kur’an-1 Kerimde Hz. Adem’in yaratilisina dair bilgiler verilirken Hz.
Havva'nin yaratilisi konusu daha iistii kapali olarak anlatilir. Kur’an'da
Havva'dan es olarak bahsedilirken higbir ayette ismi ge¢memistir. Islam
literatiiriinde Adem’in esinin isminin Havva olarak kabul edilmesi hatta
yaratilis1 ile ilgili rivayetlerin tamamen Tevrat kokenli oldugu ifade
edilmektedir. Ayrica yukarida anlatildig1 gibi Islam literatiiriinde Havva'nin
kaburga kemiginden yaratildigiyla ilgili bircok rivayetin de Israiliyat oldugu
ifade edilmistir (Hafizoglu, 2022, 236). Ayrica Hz. Adem ve Havva'nin
yaratilmasi ile cennetten kovulmalarinin Siimer mitleri basta olmak lizere eski
medeniyetlerin mitleriyle olan benzerlige de dikkat cekilmistir (Hafizoglu
2022).

Neslin Devami: Nehcii'l Feradis’te insan neslinin tiiremesi Hz. Havva’nin
bes yiiz kere her seferinde ikiz olmak tlizere cocuk dogurmasi seklinde
aciklanmaktadir. Bu ikizlerin biri kiz biri erkek dogmaktadir. Allah'in Hz.
Adem’e emri bir karinda dogan erkek cocugu bir baska karinda dogan kiz
cocukla evlendirmesi yoniinde olmus ve bdylece neslin tiiremesi ve devami
saglanmistir (Eckmann, 2004,337; Aktan, 2017, 222).
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ilk Kanin dékiilmesi ve Olii Gomme: Kur’an-1 Kerim’de ilk kurban ve
katilin isimleri verilmeksizin anlatilan ilk cinayet, Nehcii'l Feradis'te pek cok
hadis kitabinda gectigi gibi Tevrat'taki sekliyle Habil ve Kabil (Harman,
1996,376) adlariyla anlatilmaktadir. Buradaki anlatiya gére Hz. Adem’in ilk
dogan oglunun ad1 Habil ilk kizimin adi ise Iklime’dir. Bu ikizlerden iki y1l sonra
Habil ile kiz kardesi Labuza dogar. Hz Adem Kabil’e Cenabihakk’in emriyle
Labuza ile evlenmesi gerektigini sdyleyince Labuza’yi ¢irkin bulan Kabil, Iklime
ile evlenmek ister. Bunun iizerine Adem Peygamber Habil ve Kabil'in kurban
getirmesini, Allah’in hangisinin kurbanim1 begenirse onun iklime'yle
evlenecegini soyler. Ciftci olan Kabil bugdaylarin en kotiisiinii kurban olarak
getirirken hayvancilik yapan Habil koyunlarin en semizi kurban olarak getirir.
Allah Teala koyunu kurban olarak kabul eder. I¢ine kiskanghk dolan Kabil,
kardesine onu 6ldiirecegini soyler. Habil ise kendisini éldiirse bile elini kaldirip
Kabil’e kotiiliik yapmayacagini séyler. Bir giin Habil uyurken Kabil kafasina tas
vurarak onu oldirir ve ilk kan dékiilmiis olur. Bunun iizerine diinya kararir,
korkung bir firtina ¢ikar. Diinyanin bazi yerleri ¢oraklasir ve denizlerin suyu
acilasir. Cebrail’den cinayetin haberini alan Adem Peygamber cok iiziiliir ve yas
tutar. Yuz yil hic giilmez (Eckmann, 2004,338; Aktan, 2017, 223). Anlatinin
devamindan Muhammet bin Ali et-Tirmizi'nin “Adem Peygamber yasak olan
bugday1 dedigi zaman o buradayin verdigi enerjiyle Havva'ya yaklasmisti,
ondan da Kabil meydana geldi. Yectic Meciic kavmi de Kabil'in soyundandir”
(Eckmann, 2004,338; Aktan, 2017, 223) dedigi bilgisine yer verilmistir. Boylece
yer yuzilinlin ilk canisinin kokeni de yasak meyveye baglanmistir. Ayrica
kiyametin kopmasina yakin ortaya c¢ikacagina inanilan bozguncu topluluk
Yeclic Meciic’iin de Kabil’e dayandirilmasi Kabil'in glinahin ve giinahkarlarin
kokii seklinde tasavvur edildigini gostermektedir.

Ug giin boyunca kardesini gezdiren ancak 6lii bedenini ne yapacagim
bilemeyen Kabil, iki karganin birbiriyle kavga edip birinin 61diigiint goriir. Sag
karga ayagi ile topragi kazip 6len kargay1 topraga gémer. Kabil de bunu 6grenip
kardesini topraga gomer (Eckmann, 2004,338; Aktan, 2017, 223). Boylelikle 6li
gommenin kokeni de agiklanmis olur.

Nehcii’l Feradis’te Kabil’in soyuyla ilgili ilging bir bilgi de vardir. Buna
gore Kabil Habil'i o6ldiriince vicudunun tamami kararir. “Diinyadaki
Hindularin ve Habeslilerin hepsi onun soyundandir.” (Eckmann, 2004,338;
Aktan, 2017, 223). Tenleri koyu renkli olan bu milletlerin soyunun Kabil’e
dayanmasinin yani sira 8. ve 7. Yiizyillarda (Orhonlu 1996, 363; Ering 1998,
101) her iki yere de islam ulasmis olsa da buralarda islam’a inananlardan daha
fazla farkli dinlere mensup kisilerin olmasi da onlar1 bu olumsuz/gtinahkar
koke dayandirmanin sebebi olabilir.

Bazi Siinnet ve Eylemlerin Kékeni: Nehcii’'l Feradis’'te Hz. Peygamber
tarafindan gercgeklestirilen bazi eylem ve slinnetlerin ilk olarak ne sekilde
gerceklestigine dair anlatilar bulunmaktadir. Burada anlatilan eylemlerin
bazilar slinnet olarak goriiliirken bazis1 da yapmaktan kacinilan eylemler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Kadin ve Erkegin Tokalasmamast: Islam dinine gére namahrem olan
kadinlarla erkeklerin tokalasmamasi esastir. Bu eylem ya da eylemsizligin
kokeni ise Nehcii’l Feradis’te soyle anlatilir: Medineli kadinlar, peygambere
baghiliklarini dile getirmek icin onun huzuruna ¢ikarlar. Hz. Peygamber onlarin
bagliklar1 kabul eder ve sunlari séyler:

“Ey Hanimlar! Hepiniz gelin ve 6niimde oturun” diye buyurunca hepsi Hz.
Peygamber’in 6niinde oturdu. Hz. peygamber 6nlerine bir kap su koydu
ve miibarek elini o suyun icine soktu. Kadinlara “Erkeklerin baglhiliklarini
kabul edersem onlarin ellerini tutarak biatlarini kabul ediyorum, fakat siz
hanimlarin ellerini tutmam olmaz. Ben elimi bu kaptan ¢ikarinca siz elinizi
kabinin icine sokacaksiniz dedi.” (Eckmann, 2004,26; Aktan, 2017, 39)

Goruldiigu gibi burada kadinlarla erkeklerin neden selamlasmak igin
birbirlerine el vermediginin ac¢iklamasi bulunmaktadir. Hz. Peygamberin
uygulamasi bu durumun kékeni olusturmaktadir.

Hacamat Yaptirmak: Cesitli hadis kitaplarinda hacamatla ilgili pek ¢ok
hadis bulunmakta ve hacamatin Hz. Peygamber tarafindan da yaptirilan iyi bir
tedavi yontemi olduguna inanilmaktadir. Hacamat Nehcii'l Feradis'te Hz.
Muhammet ile yaptiklar1 savasta yakinlarini kaybeden bir kadinin intikam
almak icin Hz. Peygamber ve ashabina zehirli koyun eti sunmasi ve sonrasinda
Hz. Peygamber ve ii¢ ashabinin hacamat yaparak zehirden kurtulmasini
anlatirken ge¢mektedir (Eckmann 2004,34; Aktan, 2017, 44).

Sarimsak Yemekten Imtina Etmek: Yenmesinde dinen herhangi bir yasak
bulunmamakla birlikte Hz. Muhammet sarimsak yemeyi tercih etmedigi icin
baz kisilerin de sarimsak yemekten imtina ettikleri goriilmektedir. Nehcii'l
Feradis’te bu durum kokeni soyle anlatilir:

“Eyyiip el Ensari’'nin Annesi: Bir giin yemek pisirdik fakat yemekten o hi¢
tatmadi. Oglumla birlikte ¢ok tiziildiik. “Ey Allah Resulii her zaman yemek
pisirdigimizde yerdiniz ve geriye kalan yemekleri de sizin miibarek
elinizde diye bereket bir de biz yani bugiin ne oldu da bu yemegi
yemediniz?” diye sordum. “Ey Eylip’lin annesi yemekten burnuma
sarimsak kokusu geldi. Ben Cenab1 Hakk’a dua ve niyaz ediyorum agzimin
kokusuyla nasil ona dua edeyim?” buyurdu. O yemegi oglum Eytip’le
yedik. (Eckmann, 2004, 25; Aktan, 2017, 39)

Kokusundan dolay1 Hz. Peygamber sarimsak yemezken ayni diisiinceyi
tasiyan kisiler de onun yolunu takip etmektedir. Bu rivayet kokeni
anlatmaktadir.

Giizel Koku Stirtiinmek: Siinnetlerden biri olan giizel koku siiriinmeye
dair Nehcii’l Feradis'te bunun Cebrail’in (a.s.) tembihi ilizerine gerceklestigi
anlatilmaktadir. Buna gore bir giin Hz. Osman nefsinin et ve glizel koku ¢cektigini
ve kendine engel olmaya ¢alistigin1 Hz. Peygambere anlatir. Hz. Muhammet ise,
eti kendisinin de sevdigini belirtir ve koku icin de Cebrail'in (a.s) “Ey
Muhammet! Giin asir1 giizel koku siiriin, cuma giini glizel kokuyu terk etme”
dedigini belirterek bunlar1 yapmaktan kendini alikoymamasini ve siinnete
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uymasint soyler. Boylelikle gilizel koku slirme siinnetinin kdkeninin Cebrail
(a.s)’in tembihi oldugu goriiliir.

Tavafta Hizli ve Calimh Yiiriimek: Tavaf sirasinda hizhi adimlarla ve
calimh yiiriimek anlamina gelen “remel”in (Ogiit, 2011, 180) kékeni Nehcii’l
Feradis'te sOyle anlatilir: Kabe’yi tavaf icin Medine’den Mekke'ye gelen Hz.
Peygamber ve ashabina Mekkeliler sehre girme izni vermezler. Bunun iizerine
bir anlasma yapilir ve ertesi y1l tavaf icin tekrar Kabe’ye gelinir. Hz. Peygamber
tavaf etmek icin Mekke'ye girince Cebrail (a.s.) iner ve “Ey Allah Resulii! Kafirler
sizi zayif gormesin. Tavaf ederken hizh yiiriiyiin, rakiplerine karsi pehlivanlarin
giiclii yliriimesi gibi iki saf arasinda gii¢lii gériinerek ytiriyiin. Yiice Allah tavaf
ederken kendini gii¢li gdsterene merhamet eylesin” der ve Hz. Peygamber
hirkasinin sag kolunu ¢ikarir, omuzlarini sertge hareket ettirerek tavaf etmeye
baslayinca biitiin sahabeler de aymi sekilde tavaf ederler. “Bugiine kadar o
noktada bu sekilde yiiriimek hacilar icin siinnet kalir” (Eckmann, 2004, 47;
Aktan, 2017, 52). Boylece kafirlere kars: gliclii gériinmek adina, bu sekilde
yluriimeyi O0gretenin Hz. Cebrail oldugu belirtilmekte ve yiriiyiisiin kokeni
aciklanmaktadir.

Kadinlarin Her Seyi Gizlemesi: Nehcii'l Feradis'te dini bir baglamda
olmayan tek koken mitinin kadinlarin her seyi saklamasina dair olan mit oldugu
gorilmektedir. Buna gore cennette Allah tarafindan yemeleri yasaklanan
bugday konusunda seytana ilk Hz. Havva kanar ve agactan bes meyve toplar. Bu
meyvelerin ikisini yer, ikisini Hz. Adem’e verir bir tanesini de saklar. Eserde
“Buglin bir sey gizlemek, kadinlara ta o zamandan kald1” (Eckmann, 2004, 281;
Aktan, 2017, 189). Ifadeleriyle koken miti agiklanmaktadir. Boylelikle
gliniimiizde kadinlarin sik¢a yaptigi bu eylem anlam bulmus olur.

Canli cansiz varliklarin kékeni: Bu baslik altinda ériimcek yilan ve
Hacertilesved tasinin kdkeni iizerinde durulacaktir.

Oriimcek: Islam dininde 6riimcek kutsal hayvanlardan biridir.
Oriimcegin kutsiyetine dair anlati Nehcii'l Feradis'te de Hicret sirasinda
miisriklerden kagan Hz. Muhammet'in Hz. Ebu Bekir ile birlikte saklandiklari
magaranin kapisina Allah’in emriyle bir oriimcegin ag yapmasi seklinde
gecmektedir (Eckmann, 2004, 21; Aktan, 2017, 37). Orﬁmcegin kutsiyetine
inanan kisi kutsiyetin kaynagini bu k6ken mitinde bulur.

Yilan: Yilanin neden siiriingen bir hayvan oldugunu anlatan kéken miti
Nehcii’l Feradis'te soyle anlatihr: “... iblis’in kiskang¢hgl ve diismanhg artt
vesvese verip Adem’i cennetten ¢ikartmak istedi. Kapida yilanin durdugunu
gordi, yilanin goriinimi bitin canlilardan daha giizeldi. Dort ayag1 deve
ayagina benziyor, cennet kapisini koruyordu. iblis “Cennete girmeme izin verir
misin?” diye yalvarip yakardi. Yilan buna acidy, iblis’i agzina alip cennete koydu.
Cenabihak da ceza olarak yilani bugiinkii seklinde ¢evirdi.” (Eckmann, 2004,
280; Aktan, 2017, 188).

Hacerlilesved: Nehcii'l Feradis'te Haceriilesved iki ayr1 yerde
gecmektedir. Bu anlatilardan tasin nereden geldigi ve renginin neden siyah
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oldugu bilgisine ulasilmaktadir. Kabe’nin insasinin anlatildigi béliimde
Hacertiilesved tasinin yerine gelindiginde Cebrail’in (a.s) cennetten beyaz bir tas
getirdigi ve Hz. Ibrahim’e “Bu tas sayg1 gostermeye deger bir tas oldugu icin
koseye koy bu tasin icinde sozlesme vardir” dedigi anlatilmaktadir. Anlatinin
devaminda Islamlik 6ncesi dénemde hayizl kadinlar ve giinahkar kimseler elini
siirtlince tasin renginin kapkara oldugunun soylendigi ifade edilmektedir
(Eckmann, 2004, 38; Aktan, 2017, 39). Tasin i¢cindeki s6zlesmeden ise eserin
ilerleyen boliimlerinde bilgi verilmektedir. Hz. Omer Kabe’yi tavaf ederken
Haceriilesved’e opciik kondurur ve “Ey Haceriilesved sen siradan bir tas
pargasisin. Insana zararin da olmaz yararin da, ancak ben Hz. Peygamber seni
operken gordiim. O ylizden ben de (seni) dptiim” der ve aglamaya baslar. Hz.
Omer’in agladigin1 duyan Hz. Ali: “Ey miiminlerin emiri, Haceriilesved’e nigin
senin hem zararin hem yararin dokunmaz dedin? Belki insana zarar1 da olur
yarar da” deyince Hz. Omer ne gibi bir yarar ya da zarinin dokunacagini sorar.
Hz. Ali su cevabi verir:

“Cenabihakk’in ruhlara ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ dedigi zaman
onlar da ‘Evet ya rabbi! Sen bizim Rabbimizsiniz’ diye kabul edince yiice
Allah (c.c) meleklere, ‘Bu ruhlarin sdzlerini yazin bu tasin icine emanet
olarak koyun! diye emir verdi. Melekler ruhlarin sozlerini yazip
Hacertilesved'in icine emaneti biraktilar. Kim bunu 6perse soziine bagl
kalmis olur. Kiyamet giinii ise Cenabihak soéziinde durdu diye
Hacertilesved’e dil verecek. O da Hakk’in huzurunda taniklik edecek. Ayni
sekilde kafirler inkar ettiler kabul etmediler diye taniklik edecek...
Insanlarin Haceriilesved &piip dua etmeleri bu soéze delildir.
Haceriilesved’'in yaninda yarabbi sana yoneldim ve inandim kitaplarin
gercektir dogrudur dedim verdigim so6zii tuttum derler.” (Eckmann, 2004,
273; Aktan, 2017, 184)

Burada ilging olan eylemin mitin gecgekliginin delili olarak
gosterilmesidir. Boylelikle mit eylemin koékenini (tasin 6piilmesi) agiklarken
eylemin kendisi de mitin dogrulugunun ispati olarak gosterilmektedir. Eserde
adeta cift yonlii bir kanit sunulmaktadir.

Mekanlar ve Nehirlerin Kokeni: Eserde kutsal kabul edilen Kabe,
Sam, Yemen, Irak ve iran ile iki nehir olan Nil ve Firat'in kokenine dair bilgilere
ulasilmaktadir.

Kabe: Nehcii’l Feradis’te Kabe’nin kutsiyetinin Allah’in emri ile Hz. Ibrahim ve
Hz. Ismail tarafindan cennetten bir yapi olan Beytiilmamur’'un yerine
yapilmasina dayandigi anlatilmaktadir:

“Cenabihak, ibrahim ve ismail Peygamber'e, “Benim i¢in Beytiilmamur’un
yerine (yeryiiziindeki iz diisiimiine) Kadbe yapiniz.” diye buyurdu.
Beytiilmamur kizil yakuttan bir bina idi, Cenabihak kendi kudretiyle onu
cennetin kizil yakutundan yaratmisti. Onun dogu ve bati tarafinda birer
kapisi vardi, bu iki kapi yesil ziimriitten idi. Adem Peygamber'in duasi
kabul oldugunda Cenabihakk'a yalvarip “Ya Rabbi! Cennetteyken ne
zaman canim isterse arsi tavaf ederdim. Simdi bundan mahrum oldum.
Senin iyilik ve bagisini rica ediyorum, yerytiziinde de miibarek, temiz ve
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saygl deger bir ev olsa, hep onu tavaf etsem!” diye dua edince Cenabihak
Beytiilmamur'u yeryiizine indirdi. Adem Peygamber kirk kere
Beytiilmamur’u ziyarete geldi. Cenabihak tufan ile Nuh Peygamber'in
kavmini yok ettiginde, yetmis melek Beytiilmamur’u alip yedinci kat gége
koydu. Kiyamete kadar her giin yetmis bin melek Beytiilmamur'u tavaf
etmektedir, onlardan tavaf eden herhangi biri, ikinci kez tavaf
etmez...Cebrail (as) Kabe'yi yap, diye Cenabihakk'in emrini getirince
Ibrahim Peygamber, "Ey Cebrail! Beytiilmamur'un bulundugu yer
neresidir?" diye sordu. Cenabihak bir bulut génderiverdi. Bulut Kabe'nin
yerinde duraklayip golge edince Cebrail, “Bu bulutun golgesinde bina
yapmalisin, eksik ve fazla yapma. Ayrica Kabe'yi bes dagin tasindan, énce
Hira Dagi'ndan, sonra Sina'daki Tur Dagi'n dan, Liibnan Dagi'ndan ve Cudi
Dagi'ndan yap!" dedi. (Eckmann, 2004, 37; Aktan, 2017, 47)

Kur'an-1 Kerim'de (et-Tr 52;4) Allah’'in {izerine yemin ettigi bir
mekanin adi olarak gecen Beytiilmamir'un semada meleklere ait bir
gokyiiziinde meleklere ait bir mabed veya diinyada biitiin Miislimanlarin
mabedini teskil eden Kabe olabilecegi hususunda goriisler ileri siirtilmustiir
(Kigiik, 1992, 95). Bu kdken mitinde ise hem Beytliilmamur'un yapilma sebebi
hem de Kabe’'nin neden Kur’an’da adi gegen bu mekan olabilecegine dair bilgi
vardir. Ayrica mit, Beytiilmamur'un korunmak amaciyla Nuh tufaninda goge
cekildigi bilgisini de vermektedir. Kabe’nin neden yapildigi da boylece anlam
bulmaktadir.

Sam, Yemen, Irak ve Iran: Eserde Islam’in neden bu yerlere yayildig:
daha dogrusu bu yerlere yayilacagina dair bir mucizenin anlatisina
rastlanmaktadir. Mucizeyle birlikte bu sehirlerin kutsiyetinden soz edilebilir.
Buna gore Hendek Savasi icin Medine'nin etrafina hendekler kazilirken
topragin icinden kimsenin kiramadigi bir tas ¢ikar. Hz. Peygamber besmele
cekerek bu tasi tic hamlede kirar. Her vurusunda tastan yildirim gibi bir 1s1k
cikar ve ilki Sam yoniine, ikincisi Yemen yoniine ve tigiinciisii de Irak ve iran
yoniine gider. O 1s1ga bakan Selman-1 Farisi her seferde bu sehirlerdeki kosk ve
saraylar1 goriir ve “Ey Allah Resulii bu diinyaya yayilan bu 1siklar nedir? diye
sorunca Hz. Peygamber “Ey Selman, sunu bil ki bu 1siklar hangi yone gittiyse o
yonde Islam biiyiiyecek, o yonde Miisliimanlik ortaya ¢ikacak” diye cevap verir.
Selman-1 Farisi daha sonra Hz. Omer ve Hz. Osman’in halifelik dénemlerinde séz
edilen bu iilkelerde islam’in hakim oldugunu bildirir (Eckmann, 2004, 30;
Aktan, 2017, 42). Boylelikle islam’in nereye yayilacaginin koken bilgisine bu
mucize anlatisiyla ulasilmaktadir.

Nil ve Firat Nehirleri: Nil ve Firat nehirlerinin ilahi kaynagina dair mite
gore bu nehirler “Hz. Peygamber’in Mira¢ Gecesi yaninda ildhi sirlara mazhar
oldugu aga¢ veya makam” (Uludag, 2009, 151) olarak tanimlanan Sidretii’l-
miinteha'dan dogmaktadir. Sidretii’l-miinteha Nehcii’l Feradis'te soyle
tanimlanir:

“Sonra yiikseldik, Sidretii’l-miinteha'ya vardik. Sidretii'l-miinteha, biiyiik
bir agactir ve benzeri yoktur. Dallarinin kimi zebercetten, kimi incidendir.
Cebrail (as) ‘Ey Muhammet! Burasi benim makamimdir. Buradan daha
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yukari ¢cikmaya hi¢ kimsenin izni yoktur. Yeryuziindeki varliklarin bilgisi
de buraya kadardir, buradan ileri ge¢mez. O yiizden buraya
Sidretii’lmiinteha denir. Cenabihak bu agaci kendi kudretiyle yaratmistir.
Yapraklari fil kulaklari, meyveleri Hacer adli yerin sinekleri gibidir. Bu
agacin dibinde dért su ¢ikar ve bunlar dért nehre girer. Iki nehir goriiniir
ve aciktan akar; iki nehir de gizli akar. Aciktan akan iki nehirden biri
Misir'daki Nil, 6teki Kife sehrinden akan Firat'tir. Gizli akan o iki nehirden
biri Selsebil’dir ve cennete akar; oteki ise Kevser havuzuna akar. Okun
hizindan daha hizli akar, suyu siitten daha beyaz, baldan daha tathdir.”
(Eckman 2004, 57; Aktan, 2017, 58)

Cesitli dini kaynaklarda 6nemli nehirler olarak gosterilen Nil ve Firat'in
kokeni kutsal bir agac¢ olan Sidretii’'l-miinteha’ya dayandirilarak olaganiistii
nehirler olduklar1 ifade edilmekte ve bdylelikle nehirlere kutsiyet
atfedilmektedir.

Dini Ritiiel ve ibadetlerin Kékeni: Nehcii’'l Feradis’te cesitli ritiiellerin
ve ibadetlerin kokenine dair anlatilar da bulunmaktadir. Bunlar hem bu ritiiel
ve ibadetlerin ilk olarak nasil gerceklestigini anlatirken ayrica bunlarin nasil
yapilmasi gerektigini de 6gretmektedir.

[k Abdest ve Namazin Kékeni: Kendisine Hira Dagi’nda gelen ilk vahyin
ardindan bir siire vahiy gelmeyince Hz. Peygamber ¢ok iiziiliir ve yine Hira
Dagi'na gider. Burada Cebrail (a.s) yeniden kendisine goriiniir ve Allah

ardindan ilk abdest ve ilk namazin nasil kilinacagini Hz. Peygamber’e 6gretir:

“Bundan sonra Cebrail a.s ayagini yere vurdu ve yerden su ¢ikti, o sudan
abdest ald1 iki rekdt namaz kild1 ve “Ey Muhammet benim aldigim gibi
abdest al, kildigim gibi namaz kil dedi. Hz. Peygamber de Cebrail’in (a.s)
aldig1 gibi abdest ald1 kildig1 gibi namaz kildi. Bir y1l kadar siireyle giinde
iki vakit, bir yildan sonra bes vakit namaz farz kilindi.” (Eckman 2004, 10;
Aktan, 2017, 29)

Boylelikle koken miti ibadetin ilk 6rnegini gdstermekte ve sonraki
seferlerde de bu ilk 6rnegin referans alinarak ibadetin gergeklesmesi sz
konusu olmaktadir.

Namazin Bes Vakit Olusu: Yukaridaki alintida namazin bir yildan sonra
bes vakit olarak farz kilindig1 ifade edilse de genel kabul bes vakit namazin
Mirag¢ Gecesi farz kilindigidir. Nehcii’l Feradis de yukaridaki alintidan sonraki
boliimlerinde bes vakit namazin Mira¢ Gecesi farz kilindigimi anlatarak kendi
icinde celismektedir. Namazin bes vakit olusunun kokeni ise Nehcii'l Feradis'te
soyle anlatilir: Mira¢ Gecesi Allah tarafindan Hz. Peygamber ve {immetine
giinde elli vakit namaz farz kilimir. Hak Teald’'nin yanindan ayrilan Hz.
Peygamber Hz. Musa’'nin yanina gelir. Hz. Musa’'nin “Ey Muhammet! Ne
yapmakla emredildin? diye sorunca Hz. Peygamber elli vakit namaz ile
emredildim diye cevap verir. Bunun tizerine Hz. Musa “Ey Muhammet! Gece ve
gliindiiz elli namaz1 kilmaya iimmetinin giicii yetmeyecektir. Ben diinyaya
senden 6nce gelmis biriyim. Halki ¢ok tecriibe ettim Israilogullari ile cok ac1 ve
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zorluk ¢ektim. Git kesinlikle Cenabihak’tan kolaylik dile.” demesi iizerine Hz.
Peygamber Cenabihakk’a ¢okeca yalvarip vakit sayisinin diistiriilmesini ister.
Sirasiyla kirk, otuz, yirmi ve ona diistriilen vakit sayisin1 Hz. Musa ¢ok bulur ve
her seferinde Hz. Muhammet'in Allah katina c¢ikip tekrar vakit sayisini
diislirmesi icin talepte bulunmasini tavsiye eder. En sonunda namaz bes vakte
diiser. Hz. Peygamber “Ey Musa Cenabihak comertlik edip bagista bulundu, bes
namazi indirdi, bes namaz kaldi. Bu bes namazi kabul ettim. Baska ricada
bulunmayacagim, artik utaniyorum” demesi lizerine Hz. Musa “Ey Muhammet
sen bilirsin, eger bu seferde gitseydin Cenabihak seni mahrum birakmayacakti.
Simdi sen kabul ettiysen Cenab1 hak gecede ve giindiizde bu bes namazi kilma
da senin iimmetine kolaylik verir.” diye soyler. Sonrasinda Cenabihak’tan bir
nida gelir: “Ey Muhammet! Kabul ettigin bu bes namazi immetine séyle! Hangi
miimin ve Allah’1 bir bilen biri, bu bes namazi temiz bir abdest alarak cemaatle
kilarsa ben ona elli namaz sevabi verecegim” diye buyurur (Eckmann, 2004, 58;
Aktan, 2017, 59).

Eserin bu boéliimiinii okuyan kisi neden namazin bes vakit oldugunu
anlamakla kalmayip aslinda ibadetin ¢ok daha fazla oldugu ve Hz. Muhammet'in
cabasiyla immete ve dolayisiyla da kendisine kolaylik saglandigin1 6grenmis
olur.

Aydinlik Giinler Orucunun Kokeni: Nehcii’'l Feradis'te “eyyami’l biz”
olarak gecen ii¢ giinliik dolunay orucunun kékeni eserde Hz. Adem ve Hz.
Havva’nin cennetten kovulduktan sonra ¢ok pisman olup tévbe etmeleri, bunun
iizerine Allah’in “Ey Cebrail Adem ve Havva epey agladi, eziyet cekti onlari
Arafat Dagin’a getir ve li¢ giin siireyle oru¢ tutmalarim1 soyle. Ben onlarin
tovbelerini kabul edeyim” sozii lizerine oruc tutmalarina dayanmaktadir. Arafat
Dagi'nda Hz. Havva'y: goren Hz. Adem ¢ok sevinir. Bu bulusma ayin ortasinda
yani eyyami’l biz’de gergeklesir. Cennetten kovulduktan sonra teni kararan
Adem Peygamber’in bir giin orug tutunca gobegine kadar, ikinci giin orug
tutunca dizine kadar ti¢iincii glin orug tutunca biitiin bedeni agarir. Bu ylizden
bu {i¢ gline Ak giinler anlamindaki Eyyamii’l biz (eyyam-1 biyd) denir (Eckmann,
2004, 282; Aktan, 2017, 189). Kaynaklarda bu ii¢ giinde orug¢ tutmanin siinnet
olduguna dair bilgiler bulunur (URL-1).

Kurban Bayrami: Nehcii'l Feradis’te Kurban Bayrami’'nin kdkeni soyle
anlatilir: Hz. Ibrahim’e ii¢ giin iist iiste riiyasinda bir kisi “Ey Ibrahim yiice
Allah’in emri, kendi oglunu Allah rizasi icin kurban etmendir.” der. Ugiincii
giliniin sonunda Hz. Ibrahim bu riiyanin rahmani oldugunu diisiinerek oglunu
kurban etmeye karar verir. Hz. Ismail’in kurban edilecegi giin seytan sirasiyla
Hz. ibrahim’i Hz. Hacer’i ve Hz. Ismail’i kandirmaya cahsir ancak higbirisi ona
kalmaz. Hz. ibrahim Hz. ismail’i kurban etmek icin bigag1 bogazina dayadiginda
Cenabihakk’'in kudreti ile Hz. Ismail'in bogaz1 iizerine bakirdan bir levha
yaratildig1 i¢cin bicak Hz. Ismail'in bogazimi kesmez. Bu arada gokten bir ses
gelir. “Ey ibrahim! Diisiine bagli kaldin, kuskusuz biz iyilik yapanlara iyi karsilik
veririz” (Saffat Suresi: 105) Bunu duyan Hz. Ibrahim basini gége kaldirir ve Hz.
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Cebrail’in getirdigim kogu goriir. Boylece Kurban Bayramlarinda ko¢ kesmek
stinnet olur (Eckman, 2004, 213; Aktan, 2017, 148).

Kurban Bayrami miti iki ayr1 miti daha icinde barindirmaktadir. Bunlar
seytan taslama ve tekbirin kokenini anlatmaktadir.

Seytan Taslama: Seytan taslama ritiieli, Hac gorevini yerine getiren
kisiler tarafindan kurban bayraminin birinci giinii Mina’da gerceklesir (Aras,
1993, 340). Nehcii’l Feradis'te de taslamanin kékeni soéyle anlatilir: insan
kiligina biiriinen seytan yolda Hz. ibrahim’in karsina cikar ve “Ey Ibrahim! Ben
oglunu kurban etmek icin gittigini biliyorum. Gérdtgiin o diis seytanidir. Ona
givenme! Bunun gibi nazik, giizel yizli, yaratiisi diizgiin, yetiskin oglu
bogazlamak yazik degil mi? diye onu kandirmaya calisir. Bunun tizerine Hz.
Ibrahim “Sen seytansin bana vesvese vermek icin geldin” der ve seytani kovalar
ve taslayarak onu uzaklastirir. Ayni sekilde seytan Hz. Ismail’i de kandirmaya
calisir. Hz. ismail durumu babasina anlatinca Hz. Ibrahim “Oglum o seytandir,
onu tasla, yanina yaklagtirma! Demesi iizerine Hz. Ismail de seytam taglar. “O
yluzden bugiline kadar tas atmak hacilara adet olagelmistir’ (Eckmann, 2004,
213; Aktan, 2017, 149)

Dini S6z Kaliplarinin Kékeni: Bu baslik altinda belirli durumlarda
soylenen s6z kaliplarinin koken mitleri ele alinmistir. Bunlardan ilki yukaridaki
Kurban Bayrami’'ni anlatan béliimde gegen tekbirin koken mitidir.

Kurban Keserken Tekbir Getirilmesi: Hz. ibrahim, Hz. ismail’i kurban
edecegi sirada Cebrail (a.s) elinde bir kocla inerken “Allahu ekber, Allahu ekber”
diye tekbir getirir. Buna karsilik olarak Hz. Ismail de “La ilahe illallahii vallahii
ekber” der. Hz. Ismail bu sézleri séyleyince Hz. Ibrahim de “Allahuekber ve
lillahi’l hamd” der. Bu tekbiri Kurban Bayramlarinda sdylemek siinnet olur.
(Eckmann, 2004, 216; Aktan, 2017, 150)

Salavatin Kékeni: Nehcii'l Feradis’e gore“Hz. Peygamberin manevi
sahsiyetini selamlama” (Mertoglu, 2009, 23) anlaminda kullanilan salavatin
kokeni Hz. Adem ile Hz. Havva’nin nisanlarina dayanir. Buna gore Allah (c.c) Hz.
Havva'y: yarattiktan sonra Hz. Adem onu goriince ¢ok etkilenir Cebrail (a.s.)
sabretmesi sdyler ve bir siire sonra Allah “Ey Adem Havva'ya nisan yap, ondan
sonra evlen!” diye buyurur. Adem Peygamber nisanin ne oldugunu sorunca Hak
Tedla “Havva’min nisani senin soyundan olup benim katimda biitiin
peygamberlerin en bliyiigl olacak bir peygamberi ¢ikaracak olmamdir. Onun
adi Muhammet'dir (sav) O Muhammet’e on kere salavat getir. Bu Havva'nin
nisan1 olsun!” buyurunca Adem Peygamber on kere salavat getirir. Bundan
sonra Cenabihak Havva'y1 Adem Peygamber’le evlendirir (Eckmann, 2004, 280;
Aktan, 2017, 188).

Hapsirinca Séylenen Sézlerin Kokeni: Eserde hapsirmanin ve hapsirinca
soylenen sozlerin kokeni de Hz. Adem’in yaratiisina dayanmaktadir. Hz. Adem
yaratilip can viicuduna girdikten hemen sonra hapsirir. Hapsirinca
“Elhamdiilillah” der. Bunun iizerine Cenabihakk’in ilhami ile oradaki melekler
de “Yerhamuke rabbiike” (Rabbin sana merhamet etsin) derler. Bunun iizerine
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hapsirinca boyle sdylemek slinnet olur (Eckmann, 2004, 277; Aktan, 2017,
187).

Sonug¢

Nehcii’l Feradis (Cennetlerin A¢ik Yolu) adli eserde ele aldigimiz kéken
mitlerinin ibadetlerden davranislara, hayvanlardan sézlere, cansiz varliklardan
bazi siinnetlere kadar genis bir ¢esitlilik arz ettigi gortilmektedir. Okuyana
geregince amel etmenin yollarin1 gostererek cennetin yolunu ag¢mayi
hedefleyen eserde ayni zamanda inananlarin zihnindeki koken arayisina da
cevaplar bulunmaktadir.

Dort boliim tizerine kurulu olan Nehcii’l Feradis’te koken mitlerinin en
¢ok son iki béliimde bulundugu goriiliir. Bu boéliimler Allah’a yakinlastiran ve
Allah’tan uzaklastiran amelleri ele alan boéliimlerdir. Bu boliimlerde sik¢a koken
mitlerinin ortaya ¢ikmasinin sebebi, eserin didaktik iisluptan uzaklastirilmasi
amaciyla peygamber kissalarindan ve menkibelerden yararlanilmasi olarak
gortlebilir. “Kibirlenmek zararlidir” demek yerine kibir yiiziinden Azazil'in
basina gelenlerin anlatilmasi ve kibrin kokeninin aciklanmasi daha etkili ve
anlamhdir.

Koéken mitlerinin biiyiik bir ¢ogunlugu dini pratiklerle ve ibadetlerle
ilgilidir. Bunun yaninda giinliik yasama dair koken mitleri ve bazi mekan ve
unsurlarin kékenine dair mitlerde bulunmaktadir. Tiim bu mitler ise kaynagini
kutsal bir aciklamadan almistir. Boylelikle inanan kisi “Neden bu ibadeti bu
sekilde yapmaliyim ya da bazi seyleri yapmaktan kaginmaliyim veya neden bu
mekan, hayvan vb. kutsaldir? sorularinin cevaplarin1 koken mitlerinde bulur.
Kéken miti eylemlerinin kutsal ve anlamli bir zemini oldugunun giivencesini
verirken ayrica mantiksal olarak da kisinin eylemlerine bir dayanak
saglamaktadir. Boylelikle de inanan kisinin temeldeki dine inanisi da mitler
tarafindan da desteklenmektedir.

Ayrica eserin hedef kitlesinin bu anlatimda etkisinin oldugu goériliir.
Nehcii’l Feradis cesitli saraylara ulasan ve genis bir okur kitlesine sahip oldugu
anlasilan bir eser olmakla birlikte teorik bir hadis kitabi degildir. Bundan ziyade
hadislerden yola ¢ikarak hikayelerle zenginlestirilmis bir din kitabidir. Hedef
kitlesi ise medresede egitim alan ve egitim veren alimler degil, geleneksel
olarak dini 6grenmis ve yasamaya ¢alisan halk gruplaridir. Burada sézli kiiltiire
asina olan okuyucu ve okuma yazma bilmeyen ancak eseri dinleyen dinleyici
kitlesinin asina oldugu bir sdylemin gelistirildigi aciktir. Bireysel olarak kitabin
okunmasinin yani sira ayrica ¢esitli dini sohbetlerde ve tekkelerde de okunmus
oldugu ihtimal dahilindedir. Bu ortamlarda, ibret alinacak hikayeler ile sebebi
ve kokeni merak edilen bilgileri iceren anlatilar araciligiyla mesajin hedef
kitlesi olan kisilerin dinlerini 6grendikleri ve gegmis donemlerden getirdikleri
mit yaratimina karsilik gelen miti titkketme/goriip duymak isteme ihtiyaclarina
da cevap bulduklar diisiiniilmektedir.
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