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CAGDAS KUR'AN CALISMALARI:
MUHAMMED SAHRUR ORNEGI

Ziyad Alrawasdeh*

Oz:

Bircok ¢agdas arastirmact modern ydntemlerden yararlanarak akil-metin iligkisini anlayabil-
mek igin giiniimiizde Kur’an iizerine dilbilimi, yapisalcilik ve semantik analiz gibi alanlarda faydali
calisma ortaya koymustur. Bunun yani sira gesitli yontem ve usullerle dini metinleri anlamak igin
modern akimlar ortaya ¢ikmugtir. Bu alandaki arastirmacilardan biri olan Muhammed Sahriir, 1990
yilinda “Kitap ve Kur’an: Cagdas Okuma” baglikli kitabini kaleme almistir. 1994 yilinda yayimlanan
“Devlet ve Toplum”, 1996 yilinda yayimlanan “islam ve iman” ve 2001 yilinda yayimlanan “islam
Fikhinda Yeni Asillara Dogru” adl eserler Sahr{ir'un diger bazi eserleridir. “Kur’an Kissalarini Cagdas
Okuma” adli eser, 2010 yilinda yeniden kaleme alinmigtir. Biitiin bu ¢alismalar Kur’ani kavramlarin
lafzi yapim metoduna dayanmaktadir. Diger taraftan bu ¢alismalar modern sozliiklerden kavramlarin
asli yapilarina bakmak suretiyle Kur’an’daki anlamlara ulagsma amacini tagimiglardir. Biz bu makalede,

M. Sahrir'un Kur’an ¢alismalarindaki diisiincelerinin bazi yonlerini ele alacagiz.
Anahtar Kelimeler: Kitap, Kur’an, Zikir, Ummii’l-Kitab, Yaps, Siyak, Mecaz.
Xk k
Abstract:
Contemporary Qur’anic Studies: The Example of Muhammad Shahrur

Many researches today are using modern methods to understand the relationship between

the mind and text, to understand this link they have put forward many beneficial research in the

* C)gr. Gor. Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Ana Bilim Dali.
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following areas; linguistics, structuralism and semantic in The Holy Quran. Modern trends have
emerged in order to understand religious texts using various methods and techniques. One of these
researchers include Muhammed Sahrir who looks into this matter in his book written in 1990 entitled
“ Books and The Holy Quran: A Contemporary Read “. A few other books published by Sahriir inclu-
de “ State and Society “-1994, “ Islam and Fatih “-1996, “ Path to New Foundations in Islamic Law “-
2001. The piece “ Contemporary Reads on the Stories of The Holy Quran “ was rewritten in the year
2010. All these pieces are based on the linguistic structure methods in The Holy Kuran. On the other
hand the primary structure of these pieces is to look up relevant words from the modern dictionary in
order to understand The Holy Quran. This article is going to cover some of the ideas in the Quranic

works of M.Sahrr.
Keywords: Book, The Holy Quran, Dhikr, Ummu’l-Kitap, Context, Allegory.

*ok K
Giris:

Muhammed Sahriir, bir¢ok soruya cevap vermek igin “Kur’an metni”
meselesini kitaplarinin ana tartisma konusu olarak ele alip sunuyor. Cevap-
ladig1 sorulardan birkaci sunlardir: “Kur’an’a nasil bakilir?”, “Indirilen hakim
zikrin anlagilip incelenmesi icin kullanilan yontem nedir?”, “Bu yonteme gore
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin yorumlanmasi icin bilinmesi gereken kurallar neler-
dir?”, “Bu yorum genel olarak Kur’an’a nasil uygulandi?”, “Kur’an Kissalar1

tizerine nasil bir ¢alisma yapilabilir?”

Sahriir “Kur’an ve Kitab” adli eseri iizerinden Islami fikrin durgunluk
sorununu ¢ozmeye c¢alismaktadir. Kitabinin baginda ¢alismalarinin dayandig:
metodu sunmaktadir. Eb Ali el-Farisi'nin (6.377/987) teorisine istinaden bu
metot ise kelimelerin anlamlarinin belirlenmesinde dil yaklasiminin (s6zel)

. . . v . g1
benimsenmesi ve dilde es anlamlilik olmadiginin 6nemsenmesidir.

1 Muhammed Sahrir, el-Kitdbu ve’l-Kurdnu Kirdeten Mudsiraten, Baskilar Distribiitorlikk ve
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Sahriir, bu metodu ilk kesfedenlerden biri oldugunu iddia etmektedir.
Oysa Mutezililer, asagida ifade edilecegi tizere Kur'an ayetine istinaden bu

teoriden s0z etmislerdir:

shs sl G saens el (a4 afl agd G s Gy ) dipmy G WL L)
(A1 A)( 21 32500

“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara (Al-
lah'in emirlerini) iyice agiklasin. Allah, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola

iletir. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”?

Ali Abdiirrazik, “Islam’da Yo6netim Bigimi”(s:Sa) Jsals 2¥hadll ki-
tabinda ¢agdas Kur’an calismalarini erken ele alanlardan birisi sayilabilir. Ken-
disi bu ¢alismasinda Islam’daki hiikiim sisteminin dayandig1 esaslar1 yok etme-
ye calismigtir. “Kur’an’da anlatim sanati” (aS) oAl (4 el () kitabinin
sahibi Muhammed Halefullah da su ifadesiyle Kur’an Kissalarinda gecen olay-

larin gercekliginden siiphe eden diger bir yazardir:

“Biz, tim dilbilimciler ve tefsircilere sayg1 gosteririz. Ancak sanatsal
kissalar1 incelerken belli smirlarda durup kendimizi kisitlayamiyoruz. Zira
kissay1 zikrederken olay ve haberi takip etmekten daha onemli bagka bir seyi
kastediyoruz. Biz sunu demek istiyoruz: Kissa, dykiiciiniin gercekte olmayan
kahraman tarafindan gerceklesen olaylar1 ya da kahramanin gercek, olaymn
kurgu oldugunu hayal ettigi edebi eserdir. Bunlar da beldgata gore ve sanatsal

bir sekilde diizenlenmistir”.’

Kur’an, Arap dili iizere nazil olmustur. Bagka bir deyisle, Allah miibarek

hitabina konu ettigi manalari, muhatap kitlenin kelime diinyas1 icinde, onlarin

2 ibrahim 14/4.
3 Muhammed Halefullah, el-Fennii’l-Kasasifi'l-Kur’dn, Sina distribiitorlitk, Kahire, 4.baski, 1999, s.
152.
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soyleyis sekillerini kullanarak ve ayni zamanda iginde gelistigi kiiltiir{in, diinya

goriisiiniin, estetik ve ahlaki degerlerin igerisinde kalarak beyan etmistir.*

Kur’an-1 Kerim’in bir lafiz, kelam, metin olmasi ve dinin temel ilke ve
Ogretilerinin bu s6z kaliplariin iginde bulunmus olmasi, tefsir tarihi boyunca

genellikle lafiz-anlam iligkisini glindeme getirmistir.>

Sahriir'un calismalari ise 6ncelikle dile dayanmaktadir. Bu nedenle onun
Kur’an’i kavramlara yonelik calismalar1 yapisalcilik biinyesinde ele alinabilir.
Ciinkii Kur’an anlamlari igerisinde bulunan toplumun kullanmis oldugu dilden
degil ancak kendi cercevesi igerisinde anlasilabilir. Buradan hareketle Sahriir’a
gore Kur’an’da ne bir tekrar ne bir ziyade ve ne de es anlamli kelimeler bulun-
maktadir. Her bir kelimenin kendisine has delaleti, manas1 ve 6zelligi vardir.
Mesela “levh-i mahfuz” kavraml(ge.gi CUQ)”imamin miibin”¢ kavramindan farkl
bir anlam tasir. Benzer sekilde “Kitap” “Kur’an’dan farkli bir anlama gelir.
Sahriir'un diisiince yapisi su sonucu dogurur: Kur’an ayetlerinin te’vilinde dile
dayanmak gerekir, dile dayanilmadig: takdirde yapi ile delalet arasindaki bag-
lant1 kopar. Bu durumda Kur’an ayetlerinin delile dayanmaksizin tevil edilme-

sinin kapis1 acilir.

Burada oncelikle sunlari ifade etmemiz gerekmektedir. SahrGir'un asil
meslegi mithendislik olup, lisans 6gretimini Rusya’da tamamlamigtir. Bolgenin
kominist fikrini benimsemistir. Yiiksek lisansini Sam’da, doktorasi ise irlan-
da’da tamamlamistir. Klasik Islam bilimlerine dair almus oldugu higbir egitim
s0z konusu degildir. Tiim bunlara ragmen $Sahrir, Kur'an’mn anlamina ulasma

yolunda yeni bir metod ingsa etmeye galismistir.

4 Necmettin Gokkir, Kur’an Dilinin Sosyal-Kiiltiirel Baglami, IFAV 1.Bask,istanbul 2014,s. 19.
5 Necmettin Gokkir, Kur’an Lafizlari, Forart Yayinevi, Istanbul 2009, s. 78.
¢ Yasin 36/12
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Dolayisiyla bu makalede Sahriir'un yontem ve gortisleri {izerinde dura-
cagiz. Ayn sekilde Sahréir'un kullanmis oldugu yap1 analiz metodunu kullan-
mak suretiyle onun fikirlerini tartisacagiz. Bu calismada giris, a: Kur’an ve Zikr,
b: Kur'an’da “hadis” ve “kasas” kavramlari, c: kitap ve agiklamasi, d: Sahrtir'da
tecdit kavramy, e: 6zgiirliik sorunu, f: insan ve eceli, g: Sahrir'un degerlendiril-

mesi list bagliklar ve sonug seklinde ele alinacaktir.
A. Kur’an ve Zikir:

Sahriir metodunda, Kitap, Kur’an, Zikir ve Furkan seklinde dort ana

kavrami birbirinden ayirmaya calismaktadir:
(o). (Cokilal A Ll S Uy s W)

“Siiphesiz o Zikr’i (Kur'dn1) biz indirdik biz! Onun koruyucusu da elbette bi-
ziz"7ayeti hakkinda Sahrlir soyle der: “Mushaf’ta karsimiza Zikr'in yani sira
Kur’an, Kitab ve Furkan ifadeleri citkmaktadir. Bu kelimeler ayn1 m1 yoksa farkl
anlamlar mi1 tasiyor?”® Kendisi sonug¢ olarak bu kelimelerin ayni anlami

tasimadigini diistinmektedir.
1. Kitab:

Sahriir'a gore “Kitap”, bir ya da birden fazla anlamda kullanilmistir.
“Kitap” kelimesi, basinda harf-i tarif bulunmadiginda Mushaf ile ayn1 anlama
gelmemekte ve herhangi bir kitap anlamini icermektedir. Ancak “Mushaf”
birden fazla kitap (konu) icerir. Oysa “Kitap” kelimesinin basina harf-i tarif
geldiginde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vahyedilen konular anlamina gelir, ancak

boyle bir durumda kitap “Mushaf” olabilir.

7 Hicr 15/9.
8 Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve'l-Kurin , s. 51.
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Baska acidan, Hz. Muhammed (s.a.v.) “Resul” ya da “Nebi” olmasi se-
bebiyle “Kitap” onun g¢agrisin1 ve peygamberligini icermelidir. Buradan hare-

ketle “Kitap” iki boliime ayrilir.

1. Cagr1 (mesaj) Kitab1: Hadler, ibadetler, helal ve haramlarin gosterilme-
si’, Furkan’in ahlaki, genel ve 6zel yonlendirmeler gibi bilingli insani davranisin

kurallarini kapsar.'’ Bunlari da muhkem ayetler (iimmii’l-kitab) temsil eder.

2. Peygamberlik Kitab1: Varligin hakikatinin beyan edilmesi ile tarihi ve
evrensel bilgileri iceren konularin tiimiinii kapsar. Bunlar1 da miitesabih ayetler
temsil eder ve bu ¢agrinin dogrulugu yiice Kur’an ve Sebu’l- Mesani’den olusan
peygamberlik ile onaylanmistir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ¢agris1 insani dav-
ranigta haram ile helali birbirinden ayirdi, peygamberligi ise hak ile batili (ger-

gek ile yanligt) birbirinden aylrdL11

Kur’an (miitesabih ayetler) Hz. Muhammed’in (s.a.v.)peygamberligini
vurgulayan ve insani bilincin disinda olan konusal bir gercektir, bu gercegi
anlamak bilimsel arastirma kurallarina tabidir, oysa ¢agri ser’i ve sosyal bilimle-

2

re baghdr. '
2. Kur’an:

Seb’ul-mesani ile benzerlik gosteren ayetler, Kur'an’da kitabin bir par-

casidir ve kitabin benzeri degildir.

IA I

Sahriir'a gore “el-Kur’an” kelimesi marife oldugu gibi nekre seklinde de
olabilir. Marife kalibiyla geldiginde Kur’an dogrudan kendisinden bahsetmek-

tedir. PHNM 48 O3l G (aa) Hid veuasall Gills sw Grneklerinde oldugu gibi.

9 Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve’l-Kurin, s. 55

10 Muhammed Sahrfr, el-Kitdbu ve’l-Kurdn, s. 90.

1 Muhammed Sahrfr, el-Kitdbu ve’l-Kurdn, s. 90

2 Muhammed Sahrfr, el-Kitdbu ve’l-Kurdn, s. 103-113.
13 Bakara 2/185.
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Sayet nekre gelirse bu durumda kendisinden bir parcay1 kast eder. o8 s
32 ayetinde Kur’an kavrami dogrudan kendisini degil, kendisinden bir par-

cay1 ifade eder.!
Sahriir’a gore Kur’an iki kisma ayrilir:

1-: Asli olan: Lsise ol (& 2 O #17 Kainatt diizenleyen genel kurallardir.

Peygamber icin dahi bu kanunlar asla degismez.

2-: Degisen kisim: Sahriir bu fikrini Yasin Stiresi 12. dyette zikri gegen JSs
Ome el (A olisasl o3 Imamin Miibin’e dayanmak suretiyle aciklamistir. Sahriir

bu kavrami iki kisma ayirir:

I-Kiigiik tabiat olay ve kanunlari: Riizgarin esmesi, renklerin degismesi
ve Allah’in canlilara erkek ve disiligi bahsetmesi gibi. Tiim bunlar kader degil,
dogal olan hadiselerdir. Sahrtr, “Gékleri ve yeri yaratmas, dillerinizin ve renkleri-
nizin degisik olmast da O’nun kudretinin delillerindendir.”'® ayetinden hareketle bu
sonuca varir. Bu sahadaki Allah’in ayetleri tabiat kanunlarmma bagldir.
Kur’an’da zikri gecen Kitabiin Miibin”!® kavrami s6z konusu oldugunda burada
zikri gegen konu doga hadiseleri ile ilgilidir ve bu sahada baz1 degisiklikler s6z

konusu olabilir.20

II- insamun Bilingli Fiilleri: Sahr{ir bu sonuca Yusuf Stiresi’nin 3. ayetine
istinaden ulagir. S6z konusu yerde “kasas” ifadesi “Levh-i Mahfuz” degil de

“Imamiin Miibin”?' de gerceklestikten sonra insanin fiillerine tabii olma an-

4 Yasin 36/1-2.

15 Biiruc 85/21.

16 Muhammed Sahrfr, el-Kitdbu ve’l-Kurdn, s. 90.
17 Biiruc 85/21-22.

8 Rum 30/22.

19 En’am 6/59.

2 Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve'l-Kurin, s. 75.
2 Yasin 36/12.
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lamin1 tagir. Kasas kavrami Imamiin Miibin anlamindadir ve Kur’an’da Yusuf

12/2; Suara 26/1-2 ve 28/1-2. ayetlerinde ele alinmaktadir.2
3. Zikir:

Kur’an’y, insani dil formatina (Arap diline) ¢evirmek. “Zikr” Kur’an’da
ele alinan bir kavramdir. Marife ve nekre formatinda da gelse her durumda bu

kavram sifat anlamin tagir.?

Sahriir'a gore Kur’an, kainati, doga ve insani hadiseleri diizenleyen ku-
rallar biittintidiir. Sahrr Zuhruf 43/3 ayetine istinaden Kur’an’in temelinin
baslangicta dile dayanmazken daha sonra dile dayandigini ifade etmektedir.
Buradaki “Zikr” Kur’an’in Arap dili ile inmesi anlamindadir (bu dil, kadim
degil yeni bir dil ve yeni bir kitap demektir.) Bu diisiinceye de Enbiya 21/2 aye-
tine istinaden ulagmistir. Bu durumda “Zikr'in” indirilisinden murat Kur’an’in

tamaminin Arap dili ile indirilisi anlamindadir.?*
4. Furkan:

Furkan kelimesi Kur’an’da marife olarak 9 kere, nekre olarak 1 kere (En-
fal Suresi, 29. ayette) yer almaktadir, Bakara Suresi 53. ayette (Musa’ya Furkan’i
ve Kitab’1 vermistik) pasajinda Furkan kelimesi ge¢gmektedir. Buna gore kitap
ile Furkan Musa’ya ayr1 ayri verilmistir. Bu durum, Kitap ile Furkanin birbi-
rinden ayr1 oldugunu gosterir. Bu bir sonraki ayette apacik goriilmektedir: Ali
Imran Suresi 3. ve 4.ayetlerinde de soyle buyrulmustur: (Resiliim!) O, sana Ki-
tab’t hak ve onceki kitaplar: tasdik edici olarak tedricen indirmis; daha Once de, insanlara

dogru yolu gistermek iizere Tevrat ile Incil’i indirmisti. Furkan’ da indirdi.

2 Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve'l-Kurin, s.76.
»  Muhammed Sahrir, el-Kitdbu ve’l-Kurin, s. 60; Hicr 15/9; Sa’d 38/1.
2 Muhammed Sahrir, el-Kitdbu ve'l-Kurin, s. 62-63.
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Nitekim Kitap Hz. Muhammed’e (s.a.v.) gelmeden evvel Furkan, Tevrat
ve Incil indirildi. Bundan anlagildigia gére Hz. Musa’ya indirilen Furkan Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) indirilen Furkan ile aynidir, bu da Allah’in (c.c.) Bakara
Suresi 185. ayetteki kavlinin anlamidir (Ramazan ayi, ki onda Kur’dn, insanlar igin
hidayete vesile olsun ve hidayete apagik deliller ve Furkan olarak indirildi), burada
Furkan, Kur'an’a atfedildiginden Furkan’in Kur’an olmadiginin sonucuna
variliyor, O, Ummii’l-Kitab'in (cagr1) bir pargasldlr.25 Sahrtir'a gore Furkan
Ummii'I-Kitab’mn bir pargasidir, o da En’am suresinde gegen 10 vasiyettir.”

GO Be S5V 511 V5 UL 5l 5 U a1 £, YT e K05 a0a L U ) S )
RS B ) i a5a A G 1R Y ol L e D L Gl 15058 5 AR5 248505 G4
Latally o) 5uall 5 O 158515 030 & AL G0l o L V) il Ol 1508 5+ el I 28
5% 0585 RIaT 4y ey 051851 ) sas 5805 S 315 1 shets 195 an s ) L Gali Y

Al (65 280 4y 281 5 2805 aluls e 25 (3548 L ) o V5 6 5 dla Uil o e 138

(De ki: ‘Gelin size Rabbinizin haram kildig1 seyleri soyleyeyim: O'na hicbir seyi
ortak kosmayin, anaya babaya iyilik yapin, yoksulluk korkusuyla cocuklarinizi 6ldiirme-
yin, sizin ve onlarin rizkini veren Biziz, gizli ve acik kotiiliiklere yaklasmayin, Allah'in
haram kildig: cana haksiz yere kiymaymn. Allah bunlar: size diisiinesiniz diye buyur-
maktadir * Yetim malina, erginlik ¢agma erisene kadar en iyi seklin disinda yaklas-
mayn; 6lciiyii ve tartryr dogru yapin. Biz kisiye ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikleriz.
Konustugunuzda, akraba bile olsa soziiniizde adil olun. Allah’in ahdini yerine getirin.
Allah size bunlart 63iit almaniz icin buyurmaktadir* Bu, dosdogru olan yoluma uyun.
Sizi Allah yolundan ayri diisiirecek yollara uymayin. Allah size bunlar: sakinasiniz diye

buyurmaktadir.)?

Kur’an ve Kitab’a referansin sure iginde yapilmis olmasinin yeterliligini

belirten, modern dénem yazarlarindan Ayse Abdurrahman’a gore surede 5 kez

% Muhammed Sahrir, el-Kitdbu ve'l-Kurin, s. 64-65.
% Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve’l-Kurin, s. 51-64.
¥ En’am Suresi. 6/151-153.
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(<L) & S35) kalibiyla Meryem, Tbrahim, Musa, Ismail ve Idris icin Kitap’a atif
yapilmasi ve aym sekilde sure sonunda 97. ayette ( osiall 40 il clilidy ol oy Laild
1Al L g 43 i) Kur’dn’a atfin olmasi yeterli olacaktir. O halde Meryem Suresi de

Huruf-1 Mukataa ile baslayip Kur’an ve vahye vurgu yapan surelerden biridir.?
B. Kur’an’da “Hadis” ve “Kasas” Kavramlari:

Sahriira gore; Kur'an, peygamberliktir ve gercektir. Pek cok ayette
Kur’anin (Hadis) diye vasfedilmesinin temel bir sebebi vardir:

Al Cunall NDgdl)  ((aRl)(Cunl Ng GG Ges SoN)(Cum)(eom G L)
(Bl (st s oamy Cupan L) c(eluill)(lpan () selly () 5aGY sl eV 5ed Lad) o(3adl 1)(0) 530
(Z o) (5o Enan A Ja) (e L) (o 50 Enas S Ja)

(Kur'dn uydurulabilen bir soz degildir)?, (bu sozii (Kur'dn’t) yalanlayanlar:
Bana birak)®, (Siz bu sézii mii hor goriiyorsunuz?)®,(Bunlara ne oluyor ki, hi¢cbir sozii
anlamaya yanasmiyorlar?)32,(Kur'dn’dan baska hangi soze inanacaklar?)®, (Musa'nin
bagindan gecen olay (soz) sana geldi mi?)**, (Firavun ve Semud ordularimin haberi

(s0zii) sana geldi mi?)%.

Hadis, hadese fiilinden tiiremistir, Hades ise iki sikl1 bir olaydir. Hadisin
insani bir olay olmasma Naziat Suresi 15.ayetini 6rnek verebiliriz. (Musa'nin

bagindan gecen olay (s6z) sana geldi mi?36) (e Curs S Ja)

Ya da evrensel bir olay olmasina A’raf suresi 185. ayeti ornek olarak

gosterebilir:

% Bilal Gokkir, Meryem Suresi Tefsiri, Fecr Yaymlari, Ankara 2009, 1. Baski, s. 53.
»  Yusuf Suresi, 12/111.

30 Kalem Suresi, 68/44.

31 Vakia Suresi, 56/81.

32 Nisa Suresi, 4/78.

3 Mirselat Suresi, 77/50.

3¢ Naziat Suresi, 79/15.

3% Biiruc Suresi, 85/17.

3 Naziat Suresi, 79/15.
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pelal Bl 28 06K o (e Of5 ool o ) BIA Loy (Y15 el < Sle 15 ke o)
(S ) (Ot oan Cus gl

(Goklerin we yerin hiikiimranligini, Allah’n yaratti§r her seyi ve ecellerinin
yaklagmis olmast thtimalini diisiinmiiyorlar mi1? Bundan sonra hangi soze inanacak-

lar?37).

Iste “hades”, her insani ve evrensel hadesi (olay1) kapsamaktadir. Kur’an
kialli ve kismi evrensel olaylar1 ve insani olaylar1 bir araya getirmistir.
(Kur’an’da ki kasas / en iyi kasas olarak nitelendirilmistir), iste bu ylizden hem

Hadis hem de Kur’dn olarak isimlendirilmistir.*®

Insan (tarih) ve evrenin olaylari, maddeyi diizenleyen yasalari ve insani
tarihi tanzim eden kanunlar1 kapsadigindan “Hadis” olarak isimlendirilmis ve
bu olaylar1 ve yasalar1 birbirlerine baglamistir. Nitekim Yusuf Suresi 3. ayeti de

buna isaret etmektedir.
(G ) (AN 138 G} U 5f Ly il (el e (i (1)
(Biz bu Kur’dn’1 vahyederek, sana en giizel kissalar: anlatiyoruz*).

Kur’an olarak isimlendirilmesinin sebebi ise; “Kur’an” kelimesi ise (ka-
rae) kelimesinden tiiremistir, ki toplama, biraraya getirme ve karsilastirma gibi
anlamlara geliyor, ibn Faris (6.395) de (karae) kelimesinin (karane) kelimesin-
den tiiredigi kanaatindedir. Nitekim okumak (kirae) bir egitim islemidir ve
esyalar1 birbirleriyle kiyaslayarak gerceklesir. A'raf Suresi 204.ayetinin (Kur’'an
okundugu zaman ona kulak verin, dinleyin ki merhamet olunasiniz) anlami da

bir egitim islemindedir. Birinin gelip Kur’an1 anlatmas1 halinde onun dinlen-

% A’raf Suresi, 7/185.
3% Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve'l-Kurdin, s. 93.
% Yusuf Suresi. 12/3.
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mesini emretmektedir. Bu anlam tilavetten degil ayetlerin okunmasindan yani

anlatilmasindan ileri gelir.*

Sahriir, Allah’in (cc) kelimelerinin, Allah’in evrensel varligi oldugu ve

Kur’an’in iki boliime ayrildig: diistincesine kanidir. Soyle ki:
1. Sabit bir kisim; varli§1 diizenleyen genel yasalar1 kapsar.

2. Degisken kisim; miibin imamdan alinmistir. Bu da iki siktan olusmak-

tadir.

A. Molekiiler doganin olaylar1 ve yasalari ki buna imamiin Miibin ismi-

ni verdi.

B. Bilingli insanin amelleri ve insani tarihin olaylar1 ki, buna da ahsa-

nu’l-kasas ismi verilmistir.

Kur’'an, Tevrat ve Incil'i dogrulamak icin degil Ummii’l-Kitab’1 yani
muhkem ayetleri dogrulamak igin gelmistir. Bu mesele fakih ve tefsircilerin

anladiklar: gibi degildir.+!
C. Kitap ve Agiklamasi (4luaiis CUSl):

Sahriir, “Kitabin Tafsili””<tSl) Juad?”  teriminin anlatimini uzunca ele
almistir. Ona gore bu terim, “Kitab’1” anlatan ayetlerdir. Bunlar hem kusursuz
degil hem de birbirine benzerdirler. Ne hiikiimdiir ne de Kur’an’dir. Detay-
landirma (et-tafsil) ise yer ve zaman olarak esyalarin maddi ayirimidir. HGd

Suresi'nde bu konuyla alakal1 soyle bir ifade ge¢cmektedir:

s

(338)( o o83 G el 2 400 il s )

4 Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve'l-Kurdin, s. 90 -91.
4 Muhammed Sahrir, el-Kitdbu ve’l-Kurdin, s. 70-96.
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1. (Elif, Lam, Ra. Bu Kitap, hakim ve haberdar olan Allah tarafindan
ayetleri kesin kilinmis, sonra da uzun uzadiya aciklanmis bir Kitap’dir.)®2Sahriir
burada ayetin muhkem kitabin mekansal ayirimindan bahsettigini diisiinmek-
tedir, yani muhkem ayetler (iimmii’l-kitap). Bu muhkem kitapta tiim hiikiimler
(yasalar) Mushaf'in tiimiine tekrarlanmadan dagitilmistir, Nisa, Ali-imran ve
Bakara suresinde tekrarlanmayan hiikiimler vardir ve Hid Suresi 1. ayeti Fussi-
let Suresi 3. ayetiyle iligkilendirerek dagitilmis hiikiimlerin ayetleri arasinda

Kur’an lafzin yerlestirmistir:

Fussilet Suresi'nin 3. ayetinde ise bagka bir 6rnek karsimiza ¢ikmaktadir.

(bilen bir kavim icin, dyetleri Arap¢a okunarak agiklanmsg bir kitaptir.)*®
() (5055 38 Lo I8 401 Sl L)

Sahriir'a gore Kitab’in tafsiline/agiklamasina ihtiyag tegkil eden ( Juaii 4l

<lsll) ve benzerliklerin karigmasina yol agan iki sebep vardir:

1. Muhkem ayetler tahrife miisait ve icazdan yoksundur. Icinde
“Kur’an” lafzinin gectigi benzer ayetlerde icaz vardir. Kur’an kelimesinin kesin
hiikiim bildiren ayetlerin arasina konulmasinin hedefi bu hiikiimlerde ictihat
olmasinin oniinii almaktir. Ciinkii Muhkem ve Miitesabih ayetlerden olusan tek

bir suredeki ayetlerin sayisi1 ve tertibi tam bir sekilde spesifik ve belirlenmistir.

2. Kur'an'in gorevi, Ummii'l-Kitab’a egemenlik yolunu gostermesidir;

yani korumak ve denetlemektir.

Kur’an ve Sebu’l-Mesani (peygamberlik) Allah’lik (tanrilik) kitab1 iken

ummii’l-kitab (¢agr1) ise ilahilik kitabidr.*

4 Had Suresi, 11/1.
4 Fussilet Suresi, 41/3.
#“  Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve’l-Kurdn, s. 113-124.
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D. Sahriir'da Tecdid Kavrama:

Sahriir, modernlesme Onerilerinin sadece tekrarlar halinde kalmalar1 ha-
linde hicbir zaman meyve vermeyecegini ve verimsiz oldugunu vurgulamak-
tadir. Kendisine gore bu 6neriler faydali diisiinceler ve anlaml fikirden yoksun
oldugu ve sadece siislii kelimelerden ve hutbelerden ibaret oldugu miiddetge

yenileme kokenleri gececektir. Zira insani tarih iki asamaya ayrilir:

Birinci asama: Hazreti Muhammed’in (s.a.v.) cagrisiyla sonlanan

cagrilarin asamasidir.

Ikinci asama: Cagrilardan sonraki yani simdi yasadigimiz asamadir. Buna
dayanarak bugiin insanlik herhangi bir ¢agr1 ya da peygamberlige ihtiyac duy-
mamaktadir. Sahriir'a gore artik insanlik yeni ¢agrilar olmaksizin varligin ken-
disini tek basina kesfedebilir ve yasalar1 koyabilir. Ciinkii insanlik, gegmisine

nazaran insani ve ahlaki seviyede ¢ok iyi diizeye erigmistir.

Sahriir, “Cagdas okumalarda metot” baglikli eserinde soyle demektedir:
“Biz tenzil-i hakim’i (hikmetle indirileni) ¢agrilarin sonuncusu olarak,
cagrilardan sonraki ¢agin akli ve gozleriyle okuduk.” Yani bu tenzil 6ncekilere
kendi seviyelerine gore geldi, oncekiler kendi anlama kapasiteleri ile okudular,
bugiin ve sonrasindakilere ise farkli bir seviye diizeyinde, kendi seviyemizde
geldi. Bu ancak boyle bir izah ile gegerli olur. Buna ise metnin katilig1 (sabitligi)
ve igerigin esnekligi (hareketliligi) denir ki tartisma da metin ile icerik arasinda

olur. ®

Metin daima ¢agdas okuma sifatini tagir, tarihin belli bir dilimi tizerinde
duran g¢agdas okuyucu, yasadigi zaman diliminde ortaya cikan kiiltiirel ve
sosyal sorunlar1 ¢6zmek icin ¢agdas bilimsel yontemleri kullanarak, sabit sozel

metinli tenzilden baskalarinin anlamadiklarini anlayacak, bizden sonraki za-

4 Muhammad Sahrr, Tecfifii Mendbii ‘I-Irhdb , Ahali Yayinlari, Sam 2008, s. 26
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manda yasayan insanlar ise mantik ve akil kurallar1 cercevesinde bizim an-

ladiklarimizdan bagkasini anlayacaklardir.*.
E. Ozgiirliik Sorunu:

Bir insan genel olarak bir isi yapmak istese bu isi gergeklestirmek igin ise
mahsus birincil asamalar1 yerine getirmesi gerekir. Bu asamalar o insan
yapisinda mevcuttur. Insan; ucak, denizalt1 ve diger icatlar1 dogadaki bulunan
kanunlar yardimi ile yapmistir. Onceleri bilim diinyasinda olan bu asamalari
anladiktan sonra, aklin soyut diislincesi devreye girmis ve en son da insanin
hayal etme ve icat etmeye giicii yetismistir. Iste dogadaki imkanlar onu, taklid

edip onlar gelistirip kendisine hizmet edecek hale getirmistir.”’

Kader, esyalarin konusal varligidir ve bunlarin disa vuran boyutu insani
bilincin disindadir. Kaza ise bilingli davranis (insani istek) ile 6zetlenen bir
fenomendir. Kaza zitlar arasindaki harekete dayanir; yani kaderin (varlik)
olumluluk ve olumsuzluk boyutlar1 arasinda herhangi bir davranistir. Buna
gore kaza hareketli bilirlik sayesinde kaderden dogmaktadir. Varligin boyut-
larmin (fenomeni) insani bilirligi her zaman yukariya dogru hareketli oldugun-

dan dolay insani kaza da ayni yonii takip eder.*

Kader ve kaza ile bilirlik arasinda bir sebepsel iliski goziikmektedir. In-
san bildiginde ihtiyaci idrak eder. Ihtiyacimi gidermek icin cabalar (iste bu kaza
olmaktadir.), ancak bu kaza doganin kanunlarini bilmeden etkili olamaz (bu da
kader). Burada da iki kavram arasindaki baglant1 da, varliksal baglant: da orta-
ya ¢ikmaktadir. Zira kader olmadan kaza olmaz, kaza olmadan da kaderin bir

anlami yoktur.

4% Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve'l-Kurdin, s. 28.
¥ Muhammad Sahrr, el-Kitibu ve’l-Kurdn, s. 431.
4 Muhammad Sahrr, el-Kitibu ve’l-Kurdn, s. 434.
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Cabiri, “Insanlarin dini, mirasi egemenligini gostermektedir ki bu da bize

. .y o . . .. v .4
uzanan miras fikirleri, mirasi sistem, kanunlar ve ¢agdashktir.” demektedir. g

Ona gore ozgilirliikk insani bilirligin baslangic ile baslayan, zitlardaki
(varligin fenomeni) olumluluk ile olumsuzluk arasinda hareket eden bilingli

insani istektir, bir fenomen olarak iki unsuru vardair:
Birinci unsur (konusal): Bu esyalarin konusal varligidir.

Ikinci unsur: Ruhun {iflemesinden gelmektedir. Bu bilingli istege neden
olan bir bilirliktir. Zira Hazret-i Adem’in bilirlikten (bilgelikten, bildikten) sonra
ilk uyguladig1 sey Allah’in emirlerine kars1 6zgtirligii kullanmakti. Sahrr,
ozgiirliiglin bir gereksinim bilinci oldugunu savunan diisiinceyi elestirmekte-
dir. Cilinkii kendince gereksinim bilinci 6zgiirliigli uygulamak icin yeterli de-
gildir. Bu biling olmasa da olur denebilecek fuzuli bir ara¢ degil, ozgiirliigii
uygulamak icin elzem bir sarttir. Buradan yola cikarak bir insanin 6zgiirliigii
uygulamak icin iki zit segenekler arasinda tercih yapma firsat: olmasi gerektigi

kanisina varilmaktadir. *

Sahriir’a gore, halifelik (hilafet) Allah’in bize vermis oldugu imkanlar ve
kudret ile yerytiiziinii ihya ve 1slah etmek mesuliyetini tasiyan, yeryiizii halifeli-
gidir. Ancak bunun olabilmesi igin iyilikle ile koétiiliik, isyan ile itaat
tartismasini yapabilecek ve Allah’in iradesi ve istegi ile insanin kendi istegi ve
iradesi arasinda tartisma yapmaya miitecahiz 6zgiir iradenin (istek) olmasi

1
lazimdir.’

Sahriir, asagidaki ayetlere istinaden yaratilis evriminin (Darwin evrim

teorisi) kaginilmaz oldugunu séylemektedir:

4 Muhammed Abid el-Cabiri, Nahnuve't-Tiirds, Arap Kiiltiir Merkezinin Baskis1, 1993, s. 21.
2 Muhammed Abid el-Cébiri, a.g.e., s. 21.

st Muhammad Sahrir, el-Kasasu’l-Kur’ani Kirdeten Mudsiraten, Saki Yaymevi, Birinci Baski, Beyrut
2010, s. 290.
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(g s)(1) skl pstils 5 5)

A GAl) | (HUakiVT)(llaxd o Gusd

(Halbuki O, sizi evrelerden gecirerek yaratmistir.).2(O (senin Rabbin) ki, seni
yaratti, sonra seni sevva etti (dizayn etti), sonra da diizen iizere seni dengeli, saglikli

kildr ).53

Sahriir bu ayetlerin insanin icinde yaratildig1 gelisim evrelerinin belli bir
sirasina ve insanin egrilik evresinden dimdik kivam evresine dogru gelismesine

dair bir kanit olarak saymaktadir.
(e)(345 & £)

Ayet (sonra da Allah seni (eksiksiz) bir insan (adam) seklinde diizenleyip
kildi)>. Insanin son hal ve mahiyetinin ruh {iflenmeye hazir ve yeterli hale gel-

diginde ruh iiflenmek iizere Hz. Adem secildi.”

Sahriir bir sonraki ayeti de bu konuda ele almaktadir.
(o) (058 L agd Wlail Lyadf culae Uia agd Lidla U 15 50 6l )

(Gormediler mi ki, biz onlar igin, ellerimizin (kudretimizin) eseri olan hayvan-

lar(en’am) yarattik da onlar bu hayvanlara sahip oluyorlar).5

Sahrfir, Allah (cc) “ellerimizin yaratig1 hayvanlar1” demis olsaydi muha-
tap kimsenin, hayvanlarin ilk canli hiicreden olgun bir hayvan olana dek ya-
ratilis siirecindeki gegen tiim ardisik ve paralel fiilleri bildigi anlamina gelirdi.
Bu fiilleri bilmek muhatabin dimagina agik olsaydi muhatap tek basina hayvan-
lar1 yaratabiliyor olacakti. Sahrir, burada gegen “ellerimiz” kelimesini soyle

anlatmaktadir:

52 Nubh Suresi, 71/14.

5 Infitar Suresi, 82/7.

54 Kehf Suresi, 18/37.

% Muhammed Sahrir, el-Kasasu’l-Kur'ani Kirdeten Mudsiraten, s. 255.
5% Yasin Suresi, 36/71.

131



132

Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34, 2016

“Eller” (teyit etmek) fiilinden gelmektedir. Ondan da “eller” (el-eydji, el-
eyadi) ve teyit etmek kelimeleri tiiremistir. Bu 6rnekteki manaya gore su 6rnek-
ler verilebilir: “Bir kimse bir bagkasin belli bir durumda teyit etti.” Yani onunla
hem fikir oldu, onunla muvafik kaldi. Sahrfir, bu konuda su ayeti 6rnek ver-

mektedir.
(i) (el 558 ) )

(Allah'in eli, onlarm ellerinin iizerindedir.)”Bu ayetin soyle bir anlatimini
yapmuistir: Allah (cc) Ridvan Biati'nde sahabeleri teyit etmis ve onlara yardim

elini uzatmistir. Zariyat suresinin 47. ayeti ile de bagka bir 6rnek vermektedir:
() s sl Uy 2 ity slandl )

(Ve sema(gokyiizii); Biz onu biiyiik bir kudret ile bina ettik. Ve muhakkak ki

(onu) genisletici olan elbette Biziz).%

Bu ayette gegen (eyd) kelimesi genel anlamda kudret ve korumaya bir
delil olarak anlagilmaktadir. “El” anlamindan gelmis olsa 1slah, kuvvet ve do-
kunulmazlig1 ifade edilmesi s6z konusu olmaktadir. “Demir el (yumruk) ile

vurdu” darbi meselinde bu “kuvvetlice vurmak” anlamina gelmektedir.”
F. Insanin Eceli:

Sahriir, metne 6zel bakis ve okuma ile insanin eceli ve dmrii tartigsmast
hakkida bilinenden farkli bir yaklasim ortaya koyarken, su ayetleri ele almak-
tadur.

AV 2 Gy Lo 43 Liall Gl 55 3 53 (e Dla e LS ) 3 V) i of il (1SLa )

(e JT). (0 SLA 6 i 5 Lgia 4353

57 Fetih Stiresi, 48/10.
% Zariyat Stresi, 51/47.
%  Muhammed Sahrir, el-Kitdbu ve'l-Kurdin, s. 422-423.
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(Hicbir kimse Allah'in izni olmadan olmez. Oliim belirli bir siireye gore
yazilmistir. Kim diinya menfaatini isterse, kendisine ondan veririz. Kim de ahiret
miikdfatini isterse, ona da ondan veririz. Biz siikredenleri miikdfatlandiracagiz).®

ilS s3all &) s3lall | gadls atnladal 136 oS gin e g 13528 5 Ll i1 15 ,S38 33lall alnadlili)
(sl (B8 5 WS (piaall o

(Namaz: kildiktan bagka, Allah’t ayakta iken, otururken, yan yatarken de amn.
Emniyete kavustugunuzda, namazi geregince kilin. Namaz siiphesiz, inananlara belirli

vakitlerde farz kilinmigtir).!

Sahriir, Ali imran Suresi 145. ayetini ele alirken soyle demektedir: O ayet
Kur’an’dandir (peygamberliktendir), ancak Nisa Suresi 103. ayeti ise Ummii’l-
Kitap’tandir (cagridandir). Sahrira gore Peygamberlik, kaderin yasalarim
icermekte iken, ¢agri ise insani kazay1 kapsamaktadir. Oliimiin belirli siireye
gore mukadder olmasinin sebebini su sekilde izah eder. Oliim ferman konusal
sartlarin tiimiinden ibarettir. Bu sartlar gerceklesirse 6liime kac¢inilmaz olur. Bu
fermanin sartlar1 gerceklesene dek Oliim ertelenmistir. Ancak insan “6limiin
gercegi ve sebepleri” kitabini okuyup daha iyi anlaymca bu sartlar erteleyip
Omriinii uzatabilme yetenegine sahiptir. Aynen tip alanindaki gelismelerin,
oOliilerin sayisin1 azaltmakta ve hastaliklar1 yok etmekte asikar bir roliiniin ol-

masi gibi.”

Sahriir'un Stinnet hakkindaki goriisleri {istiine durmak da gerekmekte-
dir. Ctinkii kendi eserinde “Stinnet” isimli miistakil bir boliim kaleme almistur.
Bu boliimde Nebi ile Resul’un siinnetlerini birbirlerinden ayirmistir. Buna gore
peygamberlik makamina “Ey Peygamber” ifadesi kullanarak hitap eden ayetler,

Peygamber’e mahsus 6zel talimat icermekte ve kesinlikle haram ve helal ile

o Al-i Imran Stiresi, 3/145.

¢t Nisa Stresi, 4/103.

& Muhammed Sahrtr, el-Kitdbuve'l-Kurinu, s. 412-413. Bu meseleyi ayrintilariyla kaynaktan incele-
menizi rica ederim.
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baglantili degildir. Zira itaat elgilik makaminda gelmistir. Bu goriise Sahrtir

asagidaki ayeti delil olarak gostermistir:
(L) (s M1 ) gmakal 5 &l ) gaikal 5)
(Allah’a itaat edin, Peygambere de itaat edin)®
G. Sahriir'un Degerlendirilmesi:

Bilindigi tizere Kur'an lafizlarinin yapisal ¢alismalaria yonelik deger-
lendirme arastirmacinin kuvvetine veya onun metodunun zaafiyetine dayanan
bir yontem {izerine insa edilir. Gergekte Sahriir'un uzmanhgma baktigimizda
onun asli vazifesinin mithendislik oldugunu goértiriiz. Orijinal olmasina ragmen
onun yontemi ayni sekilde yapisal analiz acisindan ciddi zaaflar icermektedir.
Her ne kadar daha sonrasinda Sahriir kendisini Kur’an aragtirmalarina ve
Kur’an kavramlarinin lafzi analizlerine adamissa da onun bu sahada herhangi
bir uzmanlig1 ve saglam bir metodu yoktur. Ciddi anlamda ¢nemli fikirlerini,
son derece zayif muhtemel anlamlar {izerine insa etmektedir. Oyle ki kimi za-

man bu diistinceleri siyak-sibak ile biiyiik oranda celismektedir.

Cagdas arastirmacilar kendi yontemiyle Kur’an metnini tefsir ettikleri
gibi yenilik¢i okumalar da Kur’an metnini tefsir ettiklerini iddia etmektedir.
Ancak yenilikci okumalar gercekte kisa surelerin bazi parcalariin ya da farkh
surelerden alinan bazi ayetlerin tefsirinden 6teye ge¢cmemektedir. Bu yiizden

Kur’an metni yerine Kur’an ayetleri ifadesini kullanmayn tercih ettik.**

Yenilik¢i okuma ile ¢agdas okumanin birbirinden ayirt edilmesi gerek-
mektedir. Zira yenilikgilik, cagdagliktan baska bir seydir. Zira yenilikgilik, bat1
toplumunun sosyo-kiiltiirel ve uygarlik tarihinin sebeplerine bagliyken, cag-

daslik s6z konusu oldugunda boyle bir baglanti kurulmamalidir. Cagdas oku-

8 Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve’l-Kurin, s. 550.
¢ Taha Abdurrahman, Rithu’l-Hadise, Arap Kiiltiir Merkezi, Kazablanka, 2006, s. 176.
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yucu kendi basarilarindaki tarihi {riinlerle ¢ok mesgul olmadan cagindaki
farkli basarilari ele almaktadir. Muhammed Sahréir'un “Kur’an ve Kitap” isimli
kendi eserini okumasi ¢agdas okumalarin bir 6rnegidir. Sahrtir kendi oku-
masin1 ¢agdaslikla nitelendirirken, Muhammed Arkoun, Sahriir'un kitabinin

yenilikgilikten yoksun oldugunu sdylemektedir.

Sahrtir, gergekte Islami fikrin sorunlarmi (catismalarini) ¢ozmek adma
metinden (Kur'an ayetlerinden) yola ¢ikmistir. Ancak Muhammed Arkoun,
bunu kusur olarak gérmiis ve Sahriir hakkinda soyle demistir: “O, Kur’an'in
Arap diliyle vahyi ihtiva eden kitap olmasindan hareketle, Kur’an'in ilahi dog-

rulugunu ve evrensel gegerliligini tekrar degerlendirmeye calistyor!®

Diger taraftan Merhum Said Ramazan el-Bhtl gibi bazi cagdaslar
Sahriir'u ciddi anlamda suglamaktadirlar. Nitekim Buti, Sahr(ir hakkinda soyle
demektedir: “1991 yilinda Fas’taki {iniversite dekanlarindan biri beni ziyaret
etmisti. Avusturya’daki Yahudi derneklerinden birinin Kur’an hakkinda bir
eser yazmay1 bitirdigini haber verdi. Sonra bu dernegin, ilgili eserin sorumlulu-
gunu {lstlenecek bir yaymevi ve konuyu savunacak Arap, Miisliiman adin
tasiyan bir yazar arastirmaya basladiklarini anlatti. Fakat su ana degin Araplar
arasindan yetkili baz1 devlet liderlerinin yardim etmekte tereddiit etmemelerine

ragmen, istenilen 6zellikleri tasiyan kimseyi bulamadigini séyledi.””

Abdurrahman Habenneke (6.1425/2004) diyor ki: “Ramazan el-Bti beni
Mekke’de ziyaret etmisti. Ona Sahrir'un kitabini sordum. Kitab1 okudugunu ve
reddedilmeye dahi deger bulmadigini soyledi.” Habenneke soyle demektedir:
“Anlasilan o ki, Avusturya’daki dernek ilgili konuda basarili oldu. 1992 yilinda

6 Taha Abdurrahman,Riihu’l-Haddse , s. 177.

% Muhammed Arkun, el-Kur’dnmine’t-Tefsirbi’l-Mevriis ild Tahlili’l-Hitabi’d-Dini, Hasim Salih Cevirisi,
Taliat Yayinevi, Beyrut, 2. baski 2005, s. 15.

&  Muhammed Said Ramazan el-Biti, Hezihi Miigkiletiihiim, Dimasg, Daru’l-Fikr, 1. Bask, t.y., s.
247.
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yazari Muhammed Sahriir olan “el-Kitab ve’l-Kur’an Kirdatiin Muasiratiin”

baslikli kitabin basimi gerceklesti.t
Sonug:

Kur’an’a dair yazilmis temel eserler Kur’an'in tefsiri olarak bilinmekte-
dir. Bu eserlerde Kur’an bir biitliin olarak degerlendirilir. Tefsir esnasinda
Kur’an, konularia gore ayrilmaz. Oysa baz1 cagdas (yeni) okumalar, Kur’an”
bir biitiin olarak degerlendirmekten 6te kismi konular {izerinde dururlar. Boyle
yapmakla onlarin temel maksatlari ilgili ayetleri tahrif etmektir. Diger bir ifade
ile bu kimselerin temel gayeleri ilgili konuda Kur’an’dan bir anlam ¢ikarmaktan

ziyade, o konuyu sorun olarak goriip ilgili ayetler {izerinde elestiri yapmaktir.

Sahrirun ¢alismalarinda takip ettigi metot dile odaklanmaktir. Kimi
zaman goriislerini sozliikteki zayif anlamlara dayandirmaktadir. Fakat onun
sahip oldugu felsefi diislincelerden tercih ettigi manalar1 Kur'an asla onayla-
mamaktadir. Clinkii Kur’an kendisine has manalarla tasidig1 kelimeleri, ancak
Kur’an’in kendi penceresinden anlagilir. Sahrtir'un kanaatine gore ise Kur’'an
kavramlarina yonelik ¢alismalarin degeri yoktur. Zira bugiin ile ilgili kavram-
larin ortaya ¢ikarilmasi gecmis klasik eserlerin anlayisi minvalini de ortaya
koymaktadir. Bu durumda ge¢miste yapilmis olan gecmisin zihniyeti oldugu
gibi bugiine tasimis olur ki bu da geg¢misin tekrarindan baska bir sey olmaz.
Sahriir'un biitiin ¢alismalarindan ortaya ¢ikan sonuca gore su an insanlik ne bir
risalete ne de bir nebiye ihtiyag¢ duymaktadir. Ciinkii insanlik niibiivvet ol-

maksizin hakikatleri meydana ¢ikarabilme giiciine sahiptir.

Aslinda Kur’an ¢alismalarinin kendine has bir yontemi vardir. Bu yon-
tem esnasinda kavram yapisinin anlasilmasi Kur’an Araplarin diliyle indirilmis-

tir. Onlar, Kur'anin ne demek istedigini anliyorlardi. Bir anlamda Cahiliye

6 Abdurrahman el-Meydani, et-Tahrifii'l-Muasir, Dimasg, Daru’l-Kalem, 1. Baski, 1997, s. 22.
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doéneminde kullandiklar: dili, kavrami Kur’an kullanmistir. Kur’an, Cahiliye
doneminde onlarin kullandiklari kavramlar: kullanmig, kimi kavramlarin an-
lamini genigletmis ya da daraltmis ya da tamamen ilga etmistir. Kur’an sonrasi
liigatlere dayanmustir. Oyle ki Sahriir, fikirlerini Kur'an'in asla tagtyamayacagi
anlamlar iizerine yiiklemistir. Bu nedenle onun bu ¢alismas1 saha hakkinda

uzman olmamasi hasebiyle son derece zayif ve karmasiktir.
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