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Aydinlanma ve modernite sonras1 islam diinyasinda Islam kiiltiiriine yonelik elestirel anlayislar “tecdid ve 1slah”
taraftarlar1 arasinda nesviinema bulmustur. Cagdas Islam diisiincesinin énemli simalarindan Muhammed Abduh
(6l. 1905) ve ogrencisi Resid Riza (61. 1935), geemis donemdeki miifessirleri Kur’an’in hidayet edici yoniinii
ortaya koymaktan ziyade kiraat, sarf, nahiv ve i’rab konularina fazlaca yer vermekle elestirmislerdir. Sorunlarin
¢oziimiinde Kur’an ve sahih siinneti referans gosterme, Abduh ve Resid Riza’nin en temel iddialarindandir.
Abduh ve Rizd’ya gore Miisliimanlarin Bat1 diinyasindan geride kalmasinin arka planinda Kur’an ve siinnetten
uzaklasma yatmaktadir. Bu iddia, Islim’in kadina bakisi konusunda da séz konusudur. Abduh ve Rizi, Batida
feminizmle gelisen kadin hareketine ve kadin konusunda dini suglayan tartigsmalara kendi tefsirlerinde cevaplar
aramaktadirlar. Zira Bati, kadinlarin dinsel baglarindan 6zgiirlestikleri oranda 6zgiir bireyler olabileceklerini, bu
ozglirliigli de onlara modernitenin bahsettigi iddiasini dillendirmektedir. Modernite dncesinde ise kadinin temel
haklarindan mahrum birakildig1, Bat1 diinyasinin iddialarindandir. Batinin bu iddialar1 islam diinyasinda da ciddi
sekilde tartistlmistir. Kadm sorunu iizerine yapilan tartismalar, Islam diinyasinda geleneksel ve modern
yaklagimlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Abduh ve Resid Riza nin 6ncii olarak kabul edildikleri ¢agdas
Islam diisiincesi, kadin konusunda geleneksel diisiincenin eksiklerini ortaya koyduklar1 iddiasindadirlar. Abduh
ve Riza’ya gore gelenegin kadmla ilgili yanlis diisiinceler islam’a hamledilemez. Abduh ve Riza, tefsirlerdeki
yanls kadin algismin da Islam’a mal edilemeyecegini savunur. Abduh ve Rizd’ya gore geleneksel tefsirlerde
kadmn ihmal edilmistir. Ancak geleneksel tefsirlerin tiimiinde kadinin ihmal edildigi iddiasi, klasik tefsir
aragtirmalar1 neticesinde netlige kavusmasi miimkiindiir.

Bu calismada Endiiliis tefsir geleneginin 6nemli temsilcilerinden Kurtubi’nin (61. 671/1273) el-Cami* li-
ahkami’l-Kur’an Tefsiri ile cagdas donem Islam diisiincesinin 6nemli simalarindan Abduh ve Resid RizA’nin
Tefsirii’l-Menar’min kadin konusuna yaklagimlari mukayeseli bir sekilde incelenmistir. iki tefsir {izerinden
kadmin yaratilisi, kadin erkek esitligi tartismasi, evlilik ve c¢ok eslilik, kadinin ev islerindeki sorumlulugu,
kadinin ¢aligma hayati, toplumsal meselelerde kadinin sahitligi ve bogsanma meselesi gibi konular mukayeseli bir
sekilde ele almmustir. Bu vesileyle cagdas Islam diisiincesinin tefsir anlayisi ile geleneksel tefsir anlayist
arasindaki farkliliklar ve benzerlikler ortaya konmus, ayrica klasik tefsirlerin kadina deger vermedigi iddiasi
deliller ile incelenmigtir. Bu ¢aligmayla modernitenin kadinin din sayesinde dzgiirliigiinii yitirdigi iddiasi, klasik
bir tefsir olan Kurtubi’nin el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur’an tefsiri iizerinden degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kadin, Cagdas islam Diisiincesi, Kurtubi, Abduh, Resid RizA.

ABSTRACT

In the Islamic world after the Enlightenment and modernity, critical understandings of Islamic culture have
flourished among the proponents of "tajdid and reform". Muhammad ‘Abduh (d. 1905) and his student Rashid
Riza (d. 1935), two prominent figures of contemporary Islamic thought, criticized the commentators of the past
for giving too much space to gira'at, sarf, nahw and irab rather than revealing the guiding aspect of the Qur'an.
The reference to the Qur'an and the authentic Sunnah in solving problems is one of the most fundamental claims
of ‘Abduh and Rashid Riza. According to ‘Abduh and Riza, the background of the Muslims' lagging behind the
Western world is the distancing from the Qur'an and the Sunnah. This claim also applies to Islam's view of
women. In their commentaries, ‘Abduh and Riza seek answers to the women's movement that developed in the
West with feminism and the debates that blame religion for women's issues. The West claims that women can be
free individuals to the extent that they are liberated from their religious ties, and that this freedom is granted to
them by modernity. It is one of the claims of the Western world that women were deprived of their basic rights
before modernity. These claims of the West have also been seriously discussed in the Islamic world. The debates
on the problem of women led to the emergence of traditional and modern approaches in the Islamic world.
‘Abduh and Rashid Riza are considered to be the pioneers of modern Islam.

In this study, the approaches of al-Qurtubi (d. 671/1273), one of the important representatives of the Andalusian
tafsir tradition, al-Jami‘ li-ahkami al-Qur’an and Tafsir al-Manar of 'Abduh and Rashid Riza, two prominent
figures of contemporary Islamic thought, to the issue of women are examined in a comparative manner. Issues
such as the creation of women, the debate on the equality of men and women, marriage and polygamy, women's
responsibility in household chores, women's working life, women's testimony in social issues and the issue of
divorce are discussed in a comparative manner through the two commentaries. In this way, the differences and
similarities between the understanding of tafsir in contemporary Islamic thought and the traditional
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understanding of tafsir are revealed, and the claim that classical tafsir does not value women is analyzed with
evidence. In this study, modernity's claim that women have lost their freedom through religion is evaluated
through al-Qurtubft's al-Jami* li-ahkami al-Qur’an, a classical tafsir.

Keywords: Tafsir, Women, Contemporary Islamic Thought, Qurtubi, ‘Abduh, Rashid Riza.

Giris

Kadin konusu insanlik tarihiyle beraber tartisilmaya devam etmektedir. Modern
donemle beraber kadinin toplum ve ailedeki rolii, kadin erkek esitligi meselesi daha yogun bir
sekilde tartistlmistir. Miisliimanlarin  Sanayi Inkilabi  sonrasinda diinya iizerindeki
hakimiyetlerini kaybetmeleri, Islim diinyasinda da kadm konusunda tartismalarin ivme
kazanmasina sebep olmustur. IslAm diinyas1, Bat1 karsisinda kaybettigi mevzileri kazanma
yollar1 lizerine diisiinceler iiretmis ve tartismalar geleneksel ve reform yanlilar1 seklinde iki
ana ekol iizerinden yliriimiistiir. Batida kadinin ekonomik bagimsizligin1 kazanmasi, yiikselen
kadin hareketleri ve feminizm, Islam diisiincesinde de kadin konusunu giindeme getirmistir.
Islam diinyasinda kadm konusunda yapilan tartismalarda Kur’an ve siinnetin kadini ihmal
etmedigi, Miisliimanlarin Kur’an ve slinnete donmeleri neticesinde bu sorunun ¢oziilecegini
iddia eden limlerin basinda Muhammed Abduh ve Resid Riza gelmektedir. Cagdas Islam
diisiincesinin bu iki énemli isminin kadina dair sdylemleri ¢agdas donem Islam diisiincesinin
kadin konusuna bakis1 hakkinda da bilgi vermektedir. Ancak cagdas Islam diisiincesi gelenegi
yok saydig1 seklinde iddialarla da kars1 karsiyadir. Bundan dolay1 ¢agdas islam diisiincesinin
gelenek ile irtibati, ortak olduklar1 konular, ayrildiklari noktalarin acikliga kavusmasi
onemlidir. Bu nedenle bu makalede klasik miifessirlerden Kurtubi ile modern dénem
miifessirlerinden Abduh-Resid Riza’nin kadina yaklasimi ele alinmistir. Kurtubi’nin hem
batida hem doguda yasamis fakih bir miifessir olmas1 hem de tefsirinin farkli ekollere mensup
alimlerce kabul gérmesi, bu calismada mukayese i¢in se¢ilmesinin nedenlerindendir. Ayrica
ahkam tefsiri olarak kabul edilen bu tefsirde sosyal hayata dair ¢ikarimlarin fazlaca yekin

tutmas1 Kurtubi’nin bu ¢alismada se¢ilme nedenlerindendir.

1. Kurtubi ve Abduh-Rizi’da Kadin ve Aile

Kur’an-1 Kerimde kadin ve aile hayat ile ilgili ayetlerin varlig1 miifessirlerin konu ile
alakali fikirler ortaya koymasina vesile olmustur. Gerek klasik tefsirlerde gerekse modern
tefsirlerde kadin ve aile konusu islenmistir. Kurtubi, Endiiliis tefsir geleneginin 6nemli
simalarindandir.! Tefsirinin ahkdm tefsiri olmasi ve sosyal hayata dair ¢ikarimlari kadin
konusunda da tefsirini 6n plana c¢ikarmistir. Geleneksel tefsir anlayisinin  Snemli

kaynaklarindan olan Kurtubi’nin kadin ve aile hakkindaki yorumlar: tefsir ilmi agisindan

! Kasbi Mahmd Zelat, el-Kurtubi ve menhecuhu fi t-tefsir (Kahire: Darii’1-Ensar, 1979), 30.
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onemlidir. Orta ¢agda yagsamis olan Kurtubi, kendi doneminin kadina bakisini ortaya koymasi
bakimindan énemli bir 6rnek olarak goriilebilir. Abduh ve Riza ise modern donemlere etkisini
birakmis 6nemli miifessirler olarak bilinmektedir. Abduh, modern Islam diisiincesinin kurucu
figiirlerinden kabul edilir.> Ogrencisi Resid Riza ise hocasma gére daha az yenilik¢i kabul
edilmektedir. Dolayisiyla bu iki miifessirin tefsirlerinde kadin konusuna nasil baktiklari

gelenek ve modern anlayigin kadina bakisini yansitma noktasinda 6nem arz etmektedir.

1.1. Kadinin Yaratihsi

Kadinlar Islam 6ncesi toplumlarda kotiiliigiin simgesi olarak goriilmiis insan olarak
kabul edilmemislerdir. Kadim Yunan’da kadimn, “pandora™ adiyla seytanlastirilirken Yahudi
mitolojisinde “Havva” karakteriyle Yunan mitolojisine benzer bir kadin tasavvuru meydana
getirilmistir. Kadin, Islam &ncesi toplumlarda konum ve mertebe olarak ¢ok diisiik kategoride

degerlendirilmistir.*

Eski Cin’de kadin, erkegin kolesi olarak kabul edilmis, yemege
cocuklariyla birlikte oturmasi bile uygun goriilmemistir.” Islam’m gelisiyle beraber kadin
konusunda da yenilikler yasanmistir. Kur’an, kadini insanlik ailesinin diger yaris1 olarak
kabul etmis, istiinlik Olciisiinii ise takva olarak belirlemistir. Konuyla ilgili ayette soyle
buyuruluyor: “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve

birbirinizi tammaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz,

O ’'na karsi gelmekten en ¢ok sakinammnizdur.

Miifessirler, Kur’an’da kadinla ilgili ayetleri yorumlarken onlarin yaratilist ile ilgili
diistincelerini de ortaya koymuslardir. Kur’an-1 Kerim’de kadimin yaratilisi ilgili soyle
buyrulmaktadir. “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan;
ikisinden bir¢ok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize kars: gelmekten sakinin.””
Dedik ki: “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama
su agaca yaklasmaywn, yoksa zalimlerden olursunuz.”® Kurtubi’ye gore bu ayetlerin tiimiinde
kadimin yaratihst konu edilmistir. Adem’in cennette yasarken sikildigini uyandiginda bir

kadini yaninda gordiigiinii ve ona “Havva” diye isim koydugunu belirten Kurtubi, hadislere

dayanarak Havva’nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden ve kendisinden habersiz sekilde

2{smail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’dn’a Yaklagimlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 131.

> Yunan mitolojisine gore yaratilmis ilk kadindir. Zeus tarafindan insanhig1 cezalandirmak igin yaratildigina
inanilirdi.Fiisun Déskaya Coban vd., “21. Yiizy1l Esiginde Kadmlar”, Eski Yunan Mitolojisinde Kadin Imgesi
(DEFEY, 2010), 112.

4 Ebii’l Ala Mevdadi, Hicab (Istanbul: Hilal Yayinlari, 2003), 15-17.

5 Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, Isldmi Arastirmalar 10/4 (1997), 249-258.

6 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Medli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2015), el-Hucurat 49/13.
"en-Nisa 4/1.

8 el-Bakara 2/35.
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yaratildigimi soyler. Kadinlar erkeklerin kaburga kemiklerinden yaratildiklarindan erkekler,
onlara merhamet eder.’ Kurtubi’nin kadimin yaratilis1 konusunda sdyledikleri klasik tefsirlerin
cogunda kabul edilen yorumlardir.'!® Ornegin Taberi (6l. 310/923) ve Zemahseri, (6l
538/1144) tefsirlerinde hadisler, kadinin yaratilmasi konusunda islemektedirler. Yine Razi’nin
(6l. 606/1210) tefsirinde de kadinin yaratilis1 konusunda iki farkli goriise deginilir. Razi’nin
tefsirinde birinci goriise gore kadin, erkegin sol kaburga kemiginden yaratilmistir. Onun
tefsirindeki ikinci goriis ise Isfahani’nin (81. 322/934) goriisiidiir. Isfahani’ye gore kadin,

erkegin ayn1 cinsindendir. Razi, birinci goriisiin daha kuvvetli oldugunu kabul eder.'!

Resid Riza, klasik miifessirlerin aksine kadinin yaratilisi ile ilgili farkli bir yaklasimda
bulunur. Riza’ya gore Tevrat’ta yer alan “Allah Adem’e bir uyku verdi ve o esnada kaburga

»12

kemiklerinden birisini ¢ekip aldi ve bu kemikten Havva'yi yaratti seklindeki ifadenin

Kur’an’da karsilig1 yoktur. Buhari ve Miislim’de yer alan “giinkii o bir kaburga kemiginden

yaratimigtir.”"3

seklindeki hadisin mecaz seklinde anlasilmasi gerekir. Zira hadisin
devaminda yer alan “eger sen egri kemigi dogrultmaya ugrasirsan onu kirarsin.” ifadesi bu

manay1 desteklemektedir.'*

Kurtubi ve Resid Rizd’nin kadinin yaratilist konusundaki yaklasimlar1 arasinda
farklilik goriilmektedir. Kurtubi, geleneksel tefsirlerdeki kadinin yaratilmasinin Adem’in
kaburga kemiklerinden olduguna dair rivayetleri oldugu gibi kabul etmektedir. Tefsiri’l
Mendr miiellifi Resid Riza ise kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigina dair hadise
mecaz manasi vermektedir. Resid Riza, “Kadinlarin Islaim’da Haklari” adindaki eserinde
Restilullah’tan hadis aktararak kadim erkegin kardesi olarak tamimlar.!> Cagdas donemde
kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildig: algisinin Miisliimanlar i¢in sorunlu bir anlay1s

olmasindan hareketle Resid Rizd’nin bu meselede savunmaci bir yaklasimda bulunmasi

® Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi  li-ahkdmi’l-Kur 'dn ve’l-miibeyyin limd tezammenehii mine’s-siinneti
ve ayi’l-furkan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1971), 1/301.

19 Ebf Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi - Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Cdmiii I-beydn
an tevili dyi’l-Kur’an (Daru'l-Hicr: y.y., 2001), 6/340-341; Ebii’l-Kasim Carullah Mahmtd b. Omer b.
Muhammed Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve uyinii’l-ekavil fi viicithi’t-te’vil, thk. Muhammed
Abdusselam Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 1/451; Eba Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b.
Muhammed Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru’t-te 'vil, ed. Muhammed Abdurrahman Mera’seli (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418/1997), 2/58.

' Ebu Abdullah Muhammed b. Omer Fahriiddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb (Beyrut: Dart’1-Kiitibi’l-Tlmiyye,
1421/2000), 9/478.

12 Kitab1 Mukaddes (Istanbul: Kitabt Mukaddes Sirketi, 2003), 13.

13 Ebi Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim Cu’fi Buhari, Sahihii’l-Buhari, el-Cami ‘ii’s-sahih, “Enbiya”,
(t.s), 11/304; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, e/-Cami ‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbakt
(Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “Rada’” 61-62.

14 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsirii’l-Kur dni'l-Hakim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011), 1/232,
9/432.

15 Resid Rizd, Hukuku 'n-nisa fi’l-Islam (Beyrut, Mektebetii’l-islami, 1984), 40.
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anlagilirdir. Zira kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratilmasi giiniimiiz diinyasinda
“kadinlarin erkeklerle esit oldugu™ diisiincesine taban tabana zitliklar icermektedir. Kadinin
erkegin kaburgasindan yaratildigina dair hadislere benzer rivayetlerin Tevrat’ta yer almasi

Resid R1za’nin bu konuyu Israiliyat olarak degerlendirmesine sebep olmustur.

1.2. Kadin ve Erkegin Esitligi

Kadin ve erkegin esitligi sorunu insanlik tarihi kadar eskiye dayanan bir meseledir. Bu
tartismalar Yunan filozoflar arasinda da gerg¢eklesmis, Platon’un “Devlet” kitabinda kadin ve
erkegin yaratilisi, hangi islerde ¢alisabilecekleri, esit olup olmadiklari, kadinin ve ¢ocuklarin
“ortak mal” olarak goriilmeleri islenmistir.!® Ancak aydmlanma sonrasinda bu sorunun
tartisilmas1 daha belirgin bir hale doniismiistiir. Batida meydana gelen kadin eksenli
tartismalara Islam diinyas1 da kayitsiz kalmamustir. Cagdas Islam diisiiniirleri batidan
Miisliimanlara kadin iizerinden yapilan saldirilara cevaplar vermislerdir. Verilen cevaplarda
donemin sartlarmin izleri goériilmektedir. Zira insan sosyal bir varlik oldugundan kendisini
yasadig1 toplum ve zamandan tamamen ayrramamigtir. Kur’an’da kadinlarla alakali ayetler
miifessirler tarafindan izah edilmistir. Miifessirler, ayetleri aciklarken kadin erkek esitligi
meselesini de yorumlamiglardir. Tevbe suresindeki bu ayetle ilgili “Allah, mii’min erkeklere
ve mii’'min kadinlara, ebedi olarak kalacaklari, icinden wmaklar akan cennetler ve Adn
cennetlerinde c¢ok giizel koskler va’detti. Allah’in rizasi ise, bunlarin hepsinden daha
biiyiiktiir. Iste bu biiyiik basaridir.”"’ Kurtubi, Allah’mm miiminleri Adn cennetlerinde
agirlayacagini, bu cennetlere peygamberler, siddiklar ve sehitlerin girebilecegini soyler.
Kurtubi, ayetin tefsirinde baska bir yorumda bulunmamustir. Kurtubi, Bakara suresindeki
“Kadinlarn, yiikiimliiliikleri kadar mesru haklar: vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar tizerinde
bir derece farki vardir. Allah, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”'® ayetin
tefsirinde kadin erkek esitli§i meselesine deginir. Kurtubi, erkeklerin kadinlardan {istiin
olduguna dair cesitli rivayetleri aktarir. Kurtubi’ye gore erkek, kadina cihad, miras, infak ve
akil noktalarinda iistiindiir. O bu goriisii destekleyen alintilara yer verir. Ibn Arabi’nin (&l.
543/1148) erkegin kadina tistiin oldugunun agik oldugunu, zira kadinin erkekten yaratildigini,
kadmin mali tasarruf igin izin almasi gerektigine dair goriislerini zikreder. Ibn Abbas ise
erkegin iistiin olmasiin erkegin kadini idare edip hos gormesine isaret olarak yorumlar.

Faziletli olanin kendini daha c¢ok zapt etmesi gerekir. Dolaysiyla erkek, kadinlara karsi

16 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas! Kiiltiir Yayinlar1,
2010), 127-128.

17 et-Tevbe 9/72.

18 ¢]-Bakara 2/228.
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hosgoriilii olmali ve kadina miisfik davranmalidir. Ibn Atiyye (6l. 541/1147) bu goriisiin

harika bir gériis oldugunu sdyler.!

Kurtubi, erkegi kadindan iistiin kabul etmesine ragmen erkegin sefkatli davranmasina
dair agiklamalar ile dengeli bir yol izledigini sOylememiz miimkiindiir. Resid Riza ise kadin
haklarinin tartisildigi, kadin erkek esitligi meselesinin giindemlestirildigi bir cagda yasamis
olmanin verdigi bir sorumluluk ile kadin erkek esitligi meselesine yaklagimda bazi farkli
goriigler ortaya koymaktadir. Resid Rizd’ya gore ahiretteki biitlin nimetlerin erkek ve
kadinlara esit bir sekilde dagitilmasi, kadin ve erkeklerin esit oldugunu agikca sdylemektedir.
Zira kadimnlar ve erkekler, iman ve sorumluluk noktasinda esittirler. Ancak Islam, kadmlara
zaaflar1 sebebiyle bazi hususiyetler tanimistir. Kadinlar savasta ve 6zel hallerde namaz ve
oructan muaf tutulmuslardir. Islam’in diismanlar1 bunlar1 bilmese de bunlar IslAm’in kesin

O Kadmlarm savasa katilamamasini erkeklerin {istiinliigii seklinde

hiikiimlerindendir.?
yorumlayan Kurtubi’nin aksine Resid Riz4, bu durumu Isldm’in kadina tanidigi bir hak ve
ayricalik olarak goriir. iki miifessir arasindaki yorumlama farki Tevbe suresi 112. ayette de
kendini gosterir. “Bunlar, tévbe edenler, ibadet edenler, hamd edenler, orug tutanlar, riiki’
ve secde edenler, iyiligi emredip kotiiliikten alikoyanlar ve Allah’in koydugu sinirlart hakkiyla
koruyanlardir. Mii’minleri miijdele.””' Kurtubi, seyahat kelimesindeki “s”, “y” ve “h”
harflerinin bu kelimeye orug tutanlar manas1 verenleri hakli ¢ikardigini belirtir. Zira seyahat,
suyun akip gitmesi gibi yeryliziinde akip gitmedir. Orug tutan kimse, yeme icme ve benzeri
islert terk ettiginden seyahat eden kimsenin haline benzer. Bu hal bir nevi seyahat
hiikmiindedir.?* Resid Riza ise tefsircilerin seyahat eden kadinlar hakkinda Allah’in dvgiisiinii
uzak gordiiklerinden bu manay1 verdiklerini iddia eder. Halbuki Islim’da kadin, seyahate esi
ya da mahremi olursa ilim, yararhi bir is, saglik veya rizik maksadiyla ¢ikabilir. Kadin ve
erkegin hayatin biitiin islerinde ortak olmas1 gerekir. Resid Riza, bu faaliyetlere kadinin erkek
gibi ticaret yapabilmesini de ekler. Hz. Peygamber ve ashabinin da savaslara eslerini
gotiirdiiklerini ifade eden Resid Riza, savasta kadinlarin ascilik, saglik gorevlisi gibi islerde
yardimer olduklarimi sdyler.?? Bu ifadelerden Resid RizAnin kadinin galisma hayatina belirli
sartlarda izin verdigini ¢ikarmamiz miimkiindiir. Kadinin seyahat etmesinin kisitlanmadigini
belirtmesine ragmen Resid Riza, onun yaninda esinin veya mahreminin olmasini sart kosar.

Ictimai tefsir ekoliiniin ortaya ¢ikis nedenlerinden biri olan bat1 uygarliginin tezlerine cevap

19 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kuran, 3/124-125.
20 Abduh - Riza, Tefsirii’l-Mendr, 12/358.
2let-Tevbe 9/112.

2 Kurtubi, el-Cami  li-ahkami’l-Kur'an, 8/171.

23 Abduh - Riz4, Tefsirii’I-Mendr, 11/42-43.
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verme diisiincesi Resid Ri1za’y1 bu sekilde tefsire siirlikleyen nedenlerden biri olabilir. Zira
Sanayi inkilabr ile birlikte kadinin ¢alisma hayatina atilmasi, beraberinde kadin erkek esitligi

tartigmalarini getirmistir.

Nisa suresi 34. ayeti ile alakali olarak da Kurtubi ve Resid Riza’nin yaklasimlar1 da
konunun anlagilmast bakimindan onemlidir. Bu ayette soyle buyurulmaktadir: “Allah'in
insanlardan bir kismim digerlerine iistiin kilmasi sebebiyle ve mallarindan harcama
yvaptiklart icin erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudur. Onun igin sdliha kadinlar
itaatkardwr. Allah'in kendilerini korumasina karsilik gizliyi (kimse gérmese de namuslarini)
koruyucudurlar. Baskaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlart yataklarda
yvalniz birakin ve (bunlarla yola gelmezlerse) doviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin
aleyhine baska bir yol aramayn; ¢iinkii Allah yiicedir, biiyiiktiir. ”** Kurtubi, ayetin ailede
erkekleri yonetici olarak belirledigini soyler. Zira erkekler hem yoneticilik hem de askeri
konularda kadinlardan o©nde gelirler. Kurtubi, erkeklerin mirasta kadinlardan {istiin
kilinmasinin sebebini erkeklerin kadinlara mehir vermesine ayrica nafakanin erkek {izerine bir
yukiimliiliik olmasina baglar. Ayrica erkekler tabiatlar1 geregi yoneticilik konularinda
kadinlardan 6nde olmalar1 s6z konusudur. Erkeklerin tabiatinda hararet ve kuruluk baskin
oldugundan onlarda bir kuvvet ve metanet bulunmaktadir. Kadinlarin fitratinda ise sogukluk
ve nem bulundugundan yumusaklik ve naiflik s6z konusudur. Bundan dolay1 erkeklere hem
yoneticilik vasfi hem de kadinlarin gegimini saglama gorevi verilmistir.?> Bu ayetteki goriis
farkliliklarinin  odagindaki kavram “kavvam” kelimesidir. Fir(izabadi’nin (6l. 817/1415)
aciklamasina gore kavvam, kadinlarin faydasina olacak sekilde erkegin kadini korumasi
anlammna gelmektedir.?® Ayette yer alan kavvam kavramu iizerine agiklamalarda bulunan
Kurtubi, bu kelimenin gézetmek, yonetmek, korumak ve nezaret etmek anlamlarina geldigini
belirtir. Erkek cihada ¢iktigindan ve nafakayr getirme yilikiimliliigli onun omuzlarinda
oldugundan bu goreve layiktir. Ayrica erkek, emr-i bil- maruf nehy-i ani’l miinker (iyiligi
emretme kotiiliikten sakindirma) vazifesini yerine getirme, miras ve akil bakimidan kadina
iistiin olarak kabul edilmistir. Bundan dolay1r kadinin erkege marufta itaat etmesi gerekir.
Zikredilen vasiflar1 sebebiyle erkegin ailede yonetici oldugunu kabul eden Kurtubi, bununla
beraber erkegin kadinin nafakasim1 karsilayamamasi durumunda kavvam 6zelligini

yitirecegini soyler. Dolaystyla Kurtubi, erkege sartli bir yoneticilik vermektedir. Ayette, erkek

24 en-Nisa 4/34.

2 Kurtubi, el-Cami * li-ahkéami’l-Kur’dn, 5/169.

26 Mecduddin Muhammed b. Ya‘kub FirGzabadi, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi’l-Kitdbi'l-aziz (Beyrut:
Mektebettl Ilmiyye, 2009), 4/309.
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kadinin nafakasini ve giyim ihtiyaglarini karsilayamazsa kadina nikah akdini feshetme hakk1
dogacagina da isaret s6z konusudur. Nitekim Malikiler ve Safiiler bu goriistedir. Ancak Ebu

Hanife (81. 150/767) bu gériise katilmaz.?’

Resid Riza da Kurtubi gibi erkegin bu ayette kadina iistiin kilindigini zira erkegin
kadin1 koruyup kollama ve ailenin gec¢imini saglama gibi bir gorevinin oldugunu belirtir.
Cihadin kadma farz olmayip erkege farz kilinmasinin sebebi de budur. Erkek cihad vazifesi
ile kadin1 koruma altina almig olur. Yaratilis itibariyle de erkek bu gorevlere kadindan daha
uyumlu sekilde yaratilmustir. Islam, kadin1 onurlandirms evlilikte mali tazminat1 (mehri) ve
nafakay1 erkege yliklemistir. Sanki kadin kendi iradesiyle tam esit olma iddiasindan
vazge¢mis, buna karsilik mali bir tazminat kabul etmistir. Bu agiklamalarin pesi sira Resid
Riza, Abduh’un ayetteki kavvam ifadesi ile ilgili goriislerini de aktarir. Buna gore kavvam,
kelime olarak baskanlik anlamindadir. Kavvam, yoneticinin yonetilen kisi iizerinde iradesini
ve tercihini kullanmasidir. Ancak yoOnetim isi yonetilenlerin ezildigi, hi¢bir hakkin
verilmedigi anlaminda degildir. Bir kimsenin kavvam olmasi, yonettigi kisiyle ilgilenmesi ve
onun lehine olacak sekilde onu gozetmesidir. Abduh’un bu goriislerini aktaran Resid Riza,
kadmin erkegin izni olmadan evden ayrilmasinin dogru olmadigini séyler. Muhammed Abduh
ise erkegin kadina iistiin ve yoOnetici olmasinin sadece ailede olmasi gerektigini zira bazi
sorumluluklarin paylagilmasi durumunda maslahatlarin korunacagina dikkati ¢eker. Erkegin
ailede sorumlu olarak kabul edilmesi topyekiin biitiin kadinlarin erkeklerden diisiik olduklari
anlamma gelmez. Zira insanlik tarithi erkeklerin tiimden kadindan iistiin oldugu iddiasini

dogrulamadig gibi baz1 kadinlar, kudretleri ve biinyeleri itibariyle erkekleri gegmislerdir.?®

Iki tefsirde de kadinlarin erkeklerle esit olmasi meselesinde benzer yaklasimlar
goriilmektedir. Ozellikle Kurtubi’nin kadin meselesinde asirlar éncesinden bazi haklara dikkat
cekmesi Onemlidir. Bir fakih olan Kurtubi, erke§in ailede yonetici olmasini sartlara
baglamakta, sartlarin yerine gelmemesi durumunda kadinin nikahi feshetme hakkina sahip
olmasma dikkatleri ¢ekmektedir. IslAm medeniyetinin bir hukuk medeniyeti oldugu iddiast,
Kurtubi’nin tefsirinde adeta miicessem bir hal almaktadir. Ailede yoneticinin erkek olmasinin
kadin haklar1 noktasinda zafiyet olusturdugu distlincesi, Kurtubi tefsiri ag¢isindan
bakildigindan tutarli goriinmemektedir.?® Ictimai tefsir ekoliiniin de Kur’an’m hidayet

ediciligine vurguyu klasik tefsirlerden daha ziyade yaptig1 iddiasi, bu ayetin tefsirinde yeterli

2T Kurtubi, el-Cdami ‘ li-ahkdami’l-Kur’én, 5/169-170.

28 Abduh - Riza, Tefsirii'I-Mendr, 5/55-57.

? Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri (Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2000), 47.
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karsilik bulamamaktadir. Zira Kurtubi’nin kadin meselesine hak temelli yaklasimi 6nemli
oldugu kadar da degerlidir. Resid Rizd ve Muhammed Abduh’un sosyal meseleleri ¢oziimde
Kur’an’a yaslandiklar1 ve geleneksel tefsirlerin sosyal meselelere ¢oziim tretmedikleri

iddiasi, bu ayet ¢ergevesinde Kurtubi’nin golgesinde kalmuistir.
1.3. Evlilik ve Kadinin Konumu

Kadmin evlilik miiessesindeki konumu modern dénemde kadin ile ilgili tartisilan

konular arasinda yer almaktadir. Evlilikle ilgili Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurulmaktadir:

“Allah size kendi nefislerinizden esler yaratti, eslerinizden de sizin igin ogullar ve
torunlar yaratti ve sizi temiz gidalarla riziklandirdi. Onlar hdla batila inamp Allah'in
nimetine nankérliik mii ediyorlar? >° Kurtubi, ayetin tefsirinde gecen “eslerinizden de sizin
icin ogullar” ifadesi ile ilgili ibn Abbas (6l. 68/687-88), Miicahid (6l. 103/721) ve dil
bilginlerinin yukarida meali “torunlar” olarak kaydedilen “hafede” kelimesine torunla beraber
hizmet¢i anlami vermelerinden hareketle bir ¢ikarimda bulunur. Kurtubi’ye gore bu ayetle
hanim ve c¢ocuklar evlerin islerinden sorumlu kabul edilmislerdir. Evin islerinden kadini
sorumlu tutan Kurtubi, hadislerden de yardim alarak Restilullah ve ashabinin eslerinin ev
islerini yaptiklarmm belirtir. Ilim adamlar1 da bu ayete dayanarak kadmin ev islerinden kendi
toplumunun adetleri ¢ercevesinde sorumlu oldugunu ifade etmislerdir. Her ne kadar ev
islerinden sorumlu olan kisi kadin olsa da erkek ev islerinde hanimina yardim etmelidir.
Peygamberimiz, ayakkabisini diker, evi siipiiriir, elbiselerinin sokiiglinii tamir ederdi. Kurtubf,
bu aciklamalarin akabinde kadina ev islerinde yardimci olacak bir hizmetci tutulabilecegini
sOyler. Zaten konumuz agisindan ilging olan kisim da budur. Zira modern diisiincenin
iddiasina geleneksel Islami anlayista evin sorumluluklar1 kadinlara yiiklenir, esin de ev
islerinde hanimina yardim etmesi tavsiye edilir. Kurtubi ise modern anlayisin gelenege
yikledigi olumsuz alginin aksine erkegin esine bir hizmetg¢i tutmasi gerektigini ifade eder.
Erkek, zenginligine ve toplumun orfilne gore esine hizmetgi tutar ve hizmetginin {icretini
oder. Kadin evlenmeden oOnce ev islerinden anlamadigina dair sahit tutar ve hizmetci sarti
kosarsa hiikiim buna gére verilir.’! Resid R1zA’nin tefsirinde ise kadina ev islerinde yardimci
olacak bir hizmet¢i tutmasi gerektigine dair bir ifade bulunmamaktadir. Bununla beraber
Kurtubi’nin evli kadina hizmetg¢i tahsis edilmesine dair agiklamalarinda Endiiliis’teki sosyal

yagamin izleri bulunmaktadir. Zira Endiiliis’te kadinlarin  gerek okuma yazma

30en-Nahl 16/72.
3UKurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur'an, 10/145.
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faaliyetlerindeki belirgin goriintiisii, gerekse edebi calismalardaki kayda deger faaliyetlerinin

altinda kadinlarin ev islerinde onlara hizmet edecek ¢alisanlara sahip olmalar1 yatmaktadir.>?
1.3.1. Cok Eslilik

Modern zamanlar ile birlikte Isldm’da tartisilan énemli konulardan biri de cok eslilik
meselesidir. Sadece modern zamanlarin konusu olmayan ¢ok eslilik meselesi tarihte de
varligini siirdiirmiistiir. Eski Babillilerden Misirlilara, Atinalilara hatta Hammurabi
kanunlarina kadar ¢ok eslilik meselesi toplumlarda uygulama alani bulmustur. Yahudilik ve
Hristiyanlik da ¢ok esliligi yasaklamamistir. Kur’an’in indigi Arap toplumunda da ¢ok eslilik
hatta sinirsiz sayida kadima sahip olma imkani1 bulunmaktayd:.®* Kur’an es sayisii dort ile
sinirlamistir. Kur’an’in ¢ok eslilige izin vermesi, kadinin Islam’daki konumu baglaminda

cesitli tartigma ve iddialara yol agmistir. Konuyla ilgili ayette sdyle buyurulmaktadir.

“Eger, velisi oldugunuz mal sahibi yetim fkizlarla evlenmekle onlara haksizlik
vapmaktan korkarsaniz onlarla degil, hosunuza giden baska kadinlarla iki, ii¢ ve dorde kadar
evlenebilirsiniz, sdyet, aralarinda adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane almalisiniz
veya sahip oldugunuz ile yetinmelisiniz. Dogru yoldan sapmamaniz igin en uygunu
budur.*Kurtubi, ayetin tefsirinde yetim haklarina 6zen gosterilmesinin gerekliligine dikkat
cektigini ifade ettikten sonra ¢ok eslilik meselesine yer verir. Dahhak (61. 105/773) ve Hasan
Basri’ye (6l. 110/728) gore bu ayet gelmeden Once Araplar istedikleri kadar kadinla
evlenebiliyordu. Bu ayet, cok eslilige bir sinirlama getirerek dorde kadar evlenilebilecegini
ortaya koydu. Yine Hz. Aise, Araplarin cahiliyede himaye ettikleri yetim kizlarin mallarina el
koymak i¢in bu kizlar1 nikahlarina aldiklarini rivayet eder. Zira nikéha alinan kiz ¢cocuklarinin
mebhirleri ve nafakalari eksik verilirdi. Ayet bu haksizliga diismekten sakindirmak igin baska
kadinlarla evliligi tavsiye etmektedir. Bu a¢iklamalarin akabinde Kurtubi, ayette gecen “Nisa”
(kadinlar) kelimesine dayanarak bu kelimenin ergenlige girmemis kiz ¢ocuklari hakkinda
kullanilmadigin1 dolayisiyla ergenlik dncesi kiz ¢ocuklarmin evlendirilemeyecegini belirtir.
Bu yaklasim Kurtubi’nin ¢ocuk yastaki kizlarin evlendirilmesine karsi oldugunu ortaya
koymaktadir. Ayetle ilgili baska bir tartisma da ayetteki “ikiser, iicer ve dorder” kelimesinden
bazi kimselerin ¢ok evlilik sayisin1 dokuza ¢ikarmalaridir. Kurtubi, Araplarin dilinde bunun
cok net bir sekilde dort evlilikle sinirlandigini sdyler. Ancak bazi Rafizi ve zahiri kimselerin

bu ayetten es sayisini dokuz olarak anladiklarini ifade eder. Kurtubi bu goriise itirazini

32 Kiigiiksipahioglu Mehmet vd., Islam Tarih ve Medeniyeti Endiiliis (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2018), 394-396.
3 Kamil Ali Kevser - Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Erisim 6 Nisan 2023), 8/365.
3 en-Nisa 4/3.
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Kur’an’m, fasih Arapga ile nazil olmasi ile temellendirir. Araplarda birine on sekiz sayisini
telaffuz ettiklerinde ona “dort alti ve sekiz” ver demezler. Bu Araplara gore cirkin bir
kullanimdir. Kurtubi, bazi cahillerin ayetteki “ikiser, ticer ve dorder” ifadesinden zorlamayla
dokuz manasini ¢ikarmakta ve bu goriislerine Hz. Peygamberin dokuz kadinla evli oldugunu
delil olarak getirdiklerini ifade ettikten sonra bunun Hz. Peygambere has bir durum olmasi
sebebiyle bu istidlalin batil oldugunu belirtir. Kurtubi, ayette gecen “aralarinda adaletsizlik

’

vapmaktan korkarsaniz bir tane almalisiniz.” ifadesiyle ilgili olarak kadinlara sevgi
beslemek, onlara ayr1 ayr1 giinler ayirmak konusunda adaletsiz davranmaktan korkarsaniz en
dogrusunun tek eslilik olduguna dikkat ¢eker. Kurtubi, birden fazla evlilikte, adaleti vacip
olarak gormektedir. Nisa suresi 3. ayetinde gecen ve mealen “bir” anlami1 verilen “vahidetiin”
kelimesinin baska kiraatte ref” (Ebu Cafer kiraati) halinde de okundugunu belirten Kurtubi,
bunun da tek esli olun anlamma geldigini sdyler.*®> Kur’an’da cok eslilikle diger ayeti Kerime
sOyledir:  “Adil hareket etmeye ne kadar ugrassaniz, kadinlar arasinda esitlik
yapamayacaksiniz, bari bir tarafa kalben tamamen meyletmeyin ki digerini askidaymis gibi
birakmis olmayasimz. Isleri diizeltir ve haksizliktan sakimirsaniz bilin ki Allah siiphesiz
bagislar ve merhamet eder.”® Cok eslilikle ilgili bu ayet hakkinda Kurtubi, sevgi ve kalpteki
meyil noktasindaki adaleti saglamanin imkéan dahilinde olmadigini ancak yine de erkegin
eslerini tiimden sevgiden ihmal etmemesi gerektigini belirtir. Zira sevgi ve kalpteki meyil,
insanin gii¢ yetiremedigi konulardandir. Paylastirma ve nafaka ise giic yetirilebilecek
konulardir. Bu ayette Allah bilerek eslere yapilabilecek katiiliikkten sakindirmaktadir. Kurtubi,
bu ayetle ilgili adaletin saglanamamasi durumunda tek esle yetinilmesi konusunda ise

herhangi bir fikir beyaninda bulunmaz.’

Resid Riza, Niséd suresi lgiincii ayetin tefsirine evlilikte saymin kac¢ olmasi ile ilgili
tartismalarla baslar. Kurtubi tefsirindeki “ikiser, {licer, dorder” ifadesini dokuz seklinde
anlayanlara yapilan itiraz, Menar tefsirinde Zemahseri’nin ifadeleri ile reddedilir. Resid Riza
da tipk1 Kurtubi gibi ayetteki evlilik sinirlamasinin dort oldugunu belirtir. Baz1 kimselerin bu
ayete dayanarak dokuz evlilige kadar ruhsat vermelerini ise batil olarak degerlendirir. Ayetin
niizul sebebi ile ilgili rivayetleri degerlendiren Resid Ri1za, hocas1 Abduh’un bu ayetin niizul
sebebi olarak Hz. Aige rivayetini esas aldigmi sdyler. Abduh’a gdore Arap cahiliyesinde

toplumda yetim kiz1 himayesine alan kisinin onun malini ve giizelligini begendigi takdirde

35 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur'dn, 5/12; Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b.
Abdilgani ed-Dimyati el-Benna, [thdfii fudeldi’l-beser fi’l-kirdati’l-erba‘a ‘aser, thk. Enes Mahra (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1971), 238. (Ebu Cafer kiraatinde “vahidetiin” seklinde okunmaktadir.)

36 en-Nisa 4/129.

37 Kurtubi, el-Cami ¢ li-ahkami’l-Kur'an, 5/261.
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mehir vermeden nikdhlamasi adeti mevcuttu. Bu ayette, mehir verilmeden yetim kizlarin
nikdhlanmasi suretiyle haklarinin ¢ignenmesi yasaklandi. Bu ayet ile erkege yetimler
haricinde baska kadinlar ile evlenmeleri tavsiye edildi. Taberi’nin de goriislerine yer veren
Resid Riza, Araplarda nikah sayisinda siir olmadigin isteyen kisinin on kadin veya daha
fazlasi ile evlenebildigini ancak bu ayetle ¢ok eslilige bir sinirlama getirildigini nakleder.
Taberi, Araplarin birbirlerini ¢ok eslilikten dolay1 kiskandigini bu yiizden yetim kizlarla
evlendiklerini sdyler. Bu goriislerle birlikte Resid Riza’ya gore bu ayetten kast olunan ilk sey,
yetimlerin hakkidir. Cok eslilik ise tali bir meseledir. Asil konu, yetimlerin hakkidir. Ayetin
devaminda “aralarinda adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane almalisiniz veya sahip
oldugunuz ile yetinmelisiniz.” ibaresini Resid Riz4a, ¢ok eslilik konusunda adaletin sart oldugu
seklinde yorumlar. Ayetteki adalet lafzi, kalbi meyil seklindedir. Adalet saglanamazsa ¢ok
esliligin higbir sekilde caiz olmadig1 sonucu ortaya ¢ikar. Resid Riza, ¢ok eslilik ve bunlarin
sakincalar1 konusunda Abduh’tan nakillerde bulunur. Abduh’a gore Islam’m ilk yillarinda ¢ok
esliligin baz1 faydalar1 bulunmaktaydi. Bu faydalardan biri de akrabalik baglarinin artmasi ve
kuvvetlenmesi idi. Cok esliligin bugiin oldugu gibi bir zarar1 da yoktu. Ciinkii Islom, hem
erkeklerin hem de kadinlarin goniillerinde saglam bir sekilde yer etmisti. Ancak giintimiizde
erkek ve kadinlarin goniillerinde din saglam bir sekilde yerlesmediginden c¢ok eslilik fayda
yerine ¢ok sayida zarara neden olmaktadir. Kumalar arasindaki kiskanclik, rekabet cocuklar
ve akrabalar arasinda diigmanliga ve kine neden olmaktadir. Abduh, Misir’da miiftiiliik ve
kadilik yaptigindan Misir toplumundaki ¢ok eslilikten kaynakli sorunlarin fazla olduguna da
isaret eder. Bu sorunlar arasinda hirsizlik, zina hatta cinayetler bile olabilmektedir. Kadinlarin
Islami bir terbiyeden yoksun yetismeleri hurafelere dalmalari sonucu ailedeki sorunlar
artmaktadir. Ummetin iginde bulundugu egitimsizlik hali de cok esliligin zararlarmi
artirmaktadir. Bu konuda o6zellikle Hanefi fakihlerine ve memleketi yonetenlere biiytlik
sorumluluklar dustiigiinii  belirten Abduh, fikihtaki “mefsedetleri onlemek, faydalari
celbetmekten evladir.” ilkesine dikkat ¢eker. Bu ilke geregince c¢ok eslilik yasaklanabilir.
Abduh hakkindaki iddialardan ve elestirilerden biri de Abduh’un ¢ok esliligi haram kabul
ettigi dolayisiyla Islami bir ahkdmi yok saydigi seklindedir. Oysaki Abduh, ¢ok esliligin
zararlarina deginmekte, ¢ok esliligin sakincalarindan dolay1r mefsedetleri 6nleme kabilinden
yasaklanabilecegini ancak yapilan nikdh akdinin gegersiz olamayacagini sdylemektedir.
Dolayisiyla Abduh’un ¢ok esliligi tiimden yasakladigina dair iddialarin gergegi yansitmadigi
goriilmektedir. Abduh’a gore ¢ok eslilikten dolay1r meydana gelen adaletsizlikler kisiyi giinaha

sokmaktadir. Ancak bu giinahlar arizi durumlardir ve kisinin tevbe etmesiyle helal bir hayat
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siirmesi miimkiindiir. Abduh’un bu goriislerini nakleden Resid Riza, daha sonra kendi
diistincelerini agiklar. R1za’ya gore ¢ok eslilik, evlilikteki hikmete aykiridir. Evlilikte erkegin
tek esli olmasi esastir. Ancak Resid Riza, Abduh gibi ¢ok eslilik konusunda sert fikirlere

sahip degildir. R1zA’ya gdre bazi1 zaruri durumlarda cok eslilige cevaz verilebilir.?®

Abduh’un bu agiklamalarini aktaran Resid Riza da c¢ok eslilik meselesini tefsirinde
kendisine gelen bir soru fiizerine Mendr dergisinde yayinladigi makale {izerinde de
islemektedir. Bu soru, ABD’de yasayan Miisliiman bir doktor tarafindan sorulur. Resid Riza,

yedi maddede ¢ok esliligin hikmetlerini agiklamaya ¢aligir.

1- Batililara gére Miisliimanlar, sirf zevklerini tatmin etmek i¢in birden fazla evlilik
yapmak istemektedirler. Oysa Islam’da ¢ok eslilik, insanlara verilmis bir ruhsat
olup aslolan tek esli olmaktir. Oncelikle evlilikten maksat, iireme yoluyla neslin
cogalmasidir. Resid Rizd’ya gore ortalama bir insanin 0omrii yiiz sene civaridir.
Kadinlar ise yaratiliglar1 geregi elli yasindan sonra {ireme imkanlarim
kaybetmektedirler. Kendi yasiti ile evlenen biri, ellisinden sonra istemesi halinde
cocuk sahibi olamamaktadir. Bu da neslin ¢ogalmasina bir engeldir.

2- Cok egslilige izin verilmesinin diger bir hikmeti, kadin niifusunun erkek
niifusundan fazla olmasidir. Erkekler kadinlardan sayica az olmalarina karsilik
savas gibi durumlardan dolay1r daha erken olmektedirler. Ayrica baz1 erkeklerin
evlilikten uzak durmalar1 da s6z konusudur. Her iki durumda evlenememis kadin
sayisinda bir fazlalik olusmaktadir. Isldm’mn ¢ok eslilige ruhsat vermemesi
durumunda toplumda bir¢ok kadinin evlenme imkan1 ortadan kalkmaktadir.

3- Resid Riza, ¢ok esliligin hikmetlerinden birini de kadin ve erkegin yaratilig
ozelliklerine baglar. Resid Riza’ya gore erkek, kadindan akilca ve bedenen daha
giicliidiir. Bundan dolay1 Islam, erkegin aile reisi olmasini gerekli gérmektedir.
“Allah, onlardan kimini kimine tercih ettigi icin ve mallarindan harcadiklar: igin
erkekler kadinlar iizerine gozetleyicidirler.””*® dyetinden de anlasildig iizere ailede
reis erkektir. Buna karsilik evi diizenleyen ¢ekip ¢eviren ise ince ruhlu ve sabirh
olan kadindir. Bu vasiflariyla anne/kadin, evin egitim ve i¢ islerinden sorumludur.
Aileyi kiicliik bir topluma benzeten Resid Riza, erkegin baskanlik, ekonomi
bakanlig1 ve savunma bakanligini; kadinin ise egitim ve i¢ isleri bakanligini

iistlenmesinin fitrata uygunlugunu ifade eder.

38 Abduh - Riza, Tefsirii’I-Mendr, 4/280-287.
3 en-Nisa 4/34.
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4- Ogzellikle erkek niifusunu azaltan savas gibi durumlarda erkegin birden fazla
kadina bakmasi, onlarin ge¢imini temin etmesi daha dogru goriinmektedir. Bazilar1
da kadmna ev islerinde yardim gerekebileceginden hareketle birden fazla esin
olabilecegini dile getirmislerdir. Zira erkek ev disindaki islerinde baska
erkeklerden yardim alabilmektedir. Ancak kadinin ev islerinde kendine yardimei
talep etmesi durumunda bu yardimecinin erkek olmasi baz1 kétiiliikklere yol agabilir.
Bu yiizden birden fazla evlilik bu konuda da kadinin yiikiinii hafifletebilir.

5- Islam’mn ¢ok eslilige izin vermesinin nedenlerinden biri de erkeklerin tarih
boyunca birden fazla kadina sahip olma istegidir. Ancak modernlesme ile birlikte
batililar tek esliligi savunmaktadirlar. Resid Riza, Miisliimanlarin tek eslilige itiraz
etmediklerini ancak toplumsal bazi olaylar neticesinde hem kadinin hem de
iimmetin menfaati i¢in birden fazla kadinin himayesini saglamak maksadiyla
birden fazla evlilige ruhsat verilmesi gerekli olabilmektedir. Erkeklerin tek eslilige
Rizd gostermediklerini belirten Resid Riza, batililar i¢inde tek esli olarak yasayip
zinadan sakinan erkegin bulunmadigini iddia eder.

6- Cok eslilige izin verilmesinin baska bir nedeni de kadinin bazi durumlarda cinsel
birliktelige miisait olamamasidir. Erkekteki cinsellik giidiisii ise belli vakitlere has
olan bir durum degildir. Bu gibi durumlarda zinanin Oniine ge¢mek icin ¢ok
eslilige izin verilmistir. Ancak Islam’1n tavsiye ettigi ve aile saadeti igin aslolan tek
esliliktir. Fakat baz1 durumlarda maslahata binaen birden fazla kadini gozetme
ithtiyaci hasil olabilmektedir.

7- Savas gibi arizi durumlarda kadinlarin niifusu artmaktadir. Bu konuda Ingiltere’de
yasananlar bu gerekceyi dogrulamaktadir. Ingiltere’de birinci diinya savasindan
dolay1 erkek niifusunun azalmasi neticesinde binlerce kadin sahipsiz ve issiz kaldi.
Bu durumda toplumda zina artt1. Hayatlarin1 idame etmek zorunda kalan Ingiliz
kadinlari, fabrikalarda ve umumi yerlerdeki ¢alisma hayatinda birgok tacize ve
sikintilara maruz kaldilar. Bu zorluklar ve sikintilar bazi Ingiliz kadinlarinin dahi
cok esliligi savunmalarina yol ag¢ti. Bu kadinlardan Ms Annerud’un Eastern Mail
gazetesinde, kadin yazar Lady Cook Echo gazetesinde ¢ok esliligi savunmuslardir.
Son olarak Resid Riza, Is1am’1n esaslarindan birinin sikintilar1 kaldirmak oldugunu
belirtir. Bu ilkeye binaen Islam, zaruri durumlarda cok eslilife cevaz vermistir.
Ancak bu izin adalet sartina baglanmistir. Batililarin bu durumu bir giin anlayip

cok eslilik konusunda Islam’1 elestirmekten vazgegeceklerini belirten Resid Riza,
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Miislimanlarin da bu konudaki keyfi uygulamalarinin batililarin  yanlis
anlamalarina zemin hazirladigindan yakinir. Misliimanlarin ¢ok esliligi keyfi

olarak kullanmalarini engellemek ise ancak Kur’an’a tabi olmak ile miimkiindiir.*’

Cok eslilik konusu, Islam dininin elestiriye tabi tutulan konularmdandir. Geleneksel
tefsirlerde sartsiz bir sekilde ¢ok evlilige izin verildigi algisina karst Kurtubi, ¢ok eslilikte
adaleti sart olarak gormektedir. Kurtubi’nin fakih kisiligi adalet duygusunu One
¢ikarmaktadir. Modern donemlerde ise ¢ok eslilik konusu Isldim’a yonelik elestiri konusu
olarak giincelligini korumaktadir. Ictimai tefsirin, Bat1’nin Islami kiiltiire elestirilerine reddiye
yazmay1l bir gorev goren anlayisi, ¢ok eslilik konusunda da savunmaci bir yaklagim
sergilemesine yol agmistir. Abduh ve Resid Riza, ¢ok eslilikte adaleti sart olarak kabul
etmektedirler. Bu konuda Abduh’un ¢ok eslilige daha mesafeli yaklagtigi goriilmektedir.
Ancak Abduh hakkinda sdylenen ¢ok esliligi haram kabul ettigi seklindeki diisiince tartismaya
aciktir. Abduh, ailede goriilen sapmalara karsi gecici bir Onlem olarak ¢ok esliligin
yasaklanmasin1 giindeme getirmektedir. Kadinlarin egitimsizligi, dinin hayattan diglanmasi
neticesinde kalplerde olusan kiskangliklar ¢ok esliligi Miisliiman toplumlarda imkansiz hale
getirmektedir. Bu diisiincesi dolayisiyla Abduh, ¢ok esliligin yetkililer tarafindan
sinirlandirilabilecegine kap1 aralamistir. Resid Ri1za, Abduh’un adaleti sart kogmasini aynen
kabul etmekle beraber c¢ok eslilige bazi1 zaruri durumlarda izin verilebilecegini savunur.
Cagdas Islam diisiincesi acisindan Abduh ve Resid RizA’nin ¢ok eslilik meselesini ele alislari
irdelendiginde gelenek ve yenilik¢i taraftarlarindan ayr diistindiikleri goriilmektedir. Abduh
ve Resid Riza, cagdas dénemde cok esliligi daha net ifadelerle savunan geleneksel Islam
anlayisinin 6nemli temsilcilerinden Mustafa Sabri (61. 1954) ile ¢ok esliligi tarihsel bir vaka
olarak degerlendiren yenilik¢i Fazlurrahman’dan (61. 1988) farkli bir tavir i¢indedir. Abduh,
aile icinde dogan olumsuzluklar1 6ne siirerek cok esliligin toplumda sorunlara yol acacagim
belirtir. Buna karsilik Mustafa Sabri, ailede olan huzursuzluklarin kaynagini Islami terbiyenin
yeterince verilmeyisi olarak goriir. Bununla beraber Mustafa Sabri, ¢ok esliligi zina ve fuhgun

41 Kur’an-1 Kerim’in tarihsel

toplumda yayilmasi Oniinde en biiyiik engel olarak goriir.
yorumunu savunan Fazlurrahman, ¢ok eslilikle ilgili ayetleri donemin sartlarinin neticesi

seklinde degerlendirmektedir. Fazlurrahman’a gore ¢ok eslilikte tipki kdlelik gibi Kur’an’in

40 Abduh - Riz4, Tefsirii'I-Mendr, 5/289-295.
4 Mustafa Sabri Efendi, Kadin Meselesine Bakisim, ¢ev. Mahmud Petek (Istanbul: Dar’ul-Hilafeti’l-Aliyye
Medresesi, 2021), 35-42.
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birden ortadan kaldiramadigi sorunlardan biridir. Kur’an, ¢ok esliligi yasaklamamis kolelik

gibi zamana birakmis ancak fakihler ¢ok esliligin devamindan yana tutum sergilemislerdir.*?

1.4. Kadimin Calisma Hayati

Kadmin evinin disinda ¢alisma hayatina katilmasi, Sanayi inkilabindan sonra yogun
bir sekilde tartistlmistir. Aslinda kadinlar, insanligin ilk dénemlerinden itibaren toplumda bazi
islerde calismislardir. Daha ziyade tarim toplumlarinda goriilen ¢alisma sekilleri Sanayi
inkilabn ile birlikte kadinin is giicline duyulan ihtiyag ile kadinlar fabrikalarda on iki saati asan
vardiyalarla ¢alisma hayatina girmislerdir. Klasik tefsirlerde bununla ilgili direkt bir konunun
olmayist o donemlerde bdyle bir ihtiyacin bulunmayisindan kaynaklanmaktadir. Tarim
toplumlarinda kadinin ¢alismasi gibi konularin sorun haline donlismemesi o donemin sartlar
ile alakalidir. Ancak Sanayi inkilabi ile birlikte kadinin is giiciine duyulan ihtiya¢ boyle bir
sorunun konusulmasina sebep olmustur.** Modern zamanlarda yazilan tefsirlerde de bu konu

su ayet baglaminda islenmistir.

“Allah’in, kiminizi kiminize iistiin kilmaya vesile yaptigt seyleri (haset ederek) arzu
edip durmaymn. Erkeklere kazandiklarindan bir pay vardir. Kadinlara da kazandiklarindan
bir pay vardwr. Allah’tan, O nun Litfunu isteyin. Siiphesiz Allah, her seyi hakkiyla bilendir.”**
Kurtubi, bu ayeti tefsir ederken sebebi niizule dikkat ceker. Ayetle ilgili iki sebebi niizul s6z
konusudur. Ummii Seleme, erkekler cihada gidince bundan neden mahrum kaldiklarina dair
Restlullah’a soru sorunca bu ayetin indigi rivayet edilir. Diger bir rivayette ise mirastan
erkeklere kadinlarin iki kat1 pay verilince kadinlar da paylarinin esitlenmesini temenni ettiler.
Buna karsin erkekler de diinyada var olan bu istiinliiglin ahirette de olmasin1 temenni ettiler.

Ayet bunun iizerine nazil oldu. Zira Miisliimanlarin birbirlerini kiskanmalar1 zemmedilen bir

davranist.*

Resid Rizd bu ayetin tefsirinde kadinlara 6zen gosterilmesi ve kibarlikla muamele
edilmesi gerektigini belirtir. Kadinlar zayif olduklarindan bu ayette sefkate mazhar
kilinmislardir.  Islim  toplumunun ilk donemlerinde kadinlar, her tiirlii faaliyette
bulunduklarindan dolay1 daha fazla amel talebinde bulunmalar1 onlarin fitratlarina yabanci bir
davranistir. Miisliiman kadinlar, o dénem zaten hayatin her alaninda Isldm’a hizmet etme

yariginin i¢cindeydi. Erkekler savasa ¢iktiklarinda onlar da savasa katilir, yaralilarin tedavisi ile

42 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn (Ankara: Ankara Okulu, 2000), 91.

4 Kenan Oren - Hasan Yiiksel, “Gec¢misten Giiniimiize Calisma Hayat1”, Hak Is Uluslararasi Emek ve Toplum
Dergisi 1/1 (Ocak 2012), 1-46.

4 en-Nisa 4/32.

4 Kurtubd, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur dn, 5/162.
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ilgilenirdi. Bazen de tipki erkekler gibi Restlullah’a biat ederlerdi. Fakat Allah, daha sonra ev
islerini kadina, disarinin agir islerini de erkege tahsis ederek her iki cinsin de kendi fitratlarina
uygun yasamalarini istedi. Aileyi kiiglik bir topluma benzeten Resid Riza, kadinin annelik,
cocuklarin egitimi ve terbiyesi gibi agir islerinden dolay1 i¢ isleriyle ilgilenmesinin daha
uygun oldugunu soyler. Fitraten ev islerine daha yatkin olan kadindan evin gecimini talep
etmek dogru degildir.*® Allah Kur’an’da temenniyi yasakladiktan sonra iki cinsi de calisip
kazanma konusunda tesvik etmektedir. Bu ayette kadina da erkekler gibi ¢alisma izni verildigi

goriilmektedir.*’

Kadinin ¢alismasi sorunu Sanayi inkilabi ile beraber ortaya ¢iktigindan bu meselenin
Kurtubi’nin tefsirinde islenmedigi gorilmektedir. Ancak 18 ve 19. yiizyillarda kadinin
ekonomik hayata gozle goriilir sekilde miidahil olmast Miisliiman diisiiniirlerin bu konu
hakkinda fikir ortaya koymasini zorunlu kilmistir.* Muhammed Abduh ve Resid Riza, bir
yandan kadinin asli gérevinin ev iglerine bakmak oldugunu belirtirken diger yandan kadin

erkek esitligi meselesinde kadinin da dilerse ¢alismasina izin vermektedirler.

1.5. Kadin ve Ev isleri Yapma Zorunlulugu

Kurtubi, i¢inde birka¢ ciimlenin gectigi ayetleri tefsir ederken bazen boliimleyerek
tefsir eder. Yine Kurtubi, ayetlerin tefsirinde climleleri pargalayarak, oradan hiikiimler
cikarmaya c¢alisir. Kadinlarin ev islerini yapma zorunlulugu ile ilgili de Bakara Suresi 230.
ayeti lizerine degerlendirmelerde bulunur. “Allah'in simirlarimi koruyacaklarina iimitleri
varsa.”* Kurtubi, bu ayet ile ilgili tefsirinde kadinin ev islerinden sorumlu olup olmadigina
dair miistakil bir konu acar, nakilde bulunur. ibn Huveyzimendad, (81. 390/999) kadinlarin
nikah akdinde ev isleri yapacaklarina dair bir gorevlerinin olmadigini, evlilikten kastin cinsel
birliktelik oldugunu ifade eder. Kurtubi, ayette gecen “Eger itaat ederlerse artik aleyhlerine
bir yol aramaymn.”™ ifadesini de kendi diisiincesine destek icin zikreder. Baska alimler ise
kadmin i¢inde yasadigr ailenin durumuna gore ev islerine zaman ayirmasi gerektigini ifade
ederler. Buna gore kadin, zengin ve soylu bir aileden geliyorsa ev islerini yapmaz, evdeki
hizmetgilere ev islerini yaptirir. Kadin, orta bir aileden geliyorsa yatak serme ve benzeri isleri
yapmalidir. Daha diisiik bir aileden geliyorsa yemek yapma, ortaligi temizleme islerini

yapmalidir. Olaya maddi temelli ve siifsal bakan Kurtubi, kadinin Kiirt, Deylemli veya dagh

46 Abduh - Riza, Tefsirii'I-Mendr, 5/292.

47 Abduh - Riza, Tefsirii’I-Mendr, 5/47-48.

48 Oren - Yiiksel, “Gegmisten Giiniimiize Calisma Hayat1”, 36-37.
4 el-Bakara 2/230.

50 en-Nisa 4/34.
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olmasit durumunda geldigi yerdeki islerin aynmisini yapmasini gereklilik olarak goriir. Bu
goriisleri zikreden Kurtubi, kadinlarin ev islerini kendi baslarina yapmasinin liizumuna da
dikkat c¢eker. Sahabe eslerinin ev isleri yapip hamur yogurdugunu, ekmek pisirdigini bu
gorevlerden el cektiklerinde ise hafifce doviildiiklerine anlatir.>! “Kadinlarin, yiikiimliliikleri

252

kadar mesru haklari vardir.”>* ayetini de bu diisiincelerine destek icin zikreder.’® Yine

4 ayetinden kadinlara hizmet¢i tutma ile alakali alimlerin

Kurtubi, “Onlarla iyi geginin.’
goriiglerini aktarir. Maliki alimler, erkeklerin esleri i¢in tuttuklar: hizmetgi yeterli gelmiyorsa
baska hizmetcilerin de tutulabilecegini kabul etmislerdir. Buna karsilik Safii ve Hanefi alimler
tek bir hizmet¢i disinda hizmet¢i tutulmasinin erkek icin zorunlu olmadigmi savunurlar.®
“Allah, size kendi cinsinizden esler var etti. Eslerinizden de ogullar ve torunlar verdi ve sizi

36 Ayetinin tefsirinde de kadinin ev islerini yapmasinin 6rfe

temiz seylerden riziklandirdi.
uygun hos bir davranis oldugunu beyan eden Kurtubi, bununla beraber erkegin de ev iglerinde

hanimina yardim etmesini Restilullah’1n siinneti olarak gériir ve onaylar.>’

Resid Riza’nin tefsirinde Kurtubi’nin kadinlara yardimci eleman temin edilmesi
gerektigine dair bir gorlisiine rastlamadik. Ancak Resid Riza, kadinin fitraten ev islerini
yapmaya uygun yaratildigini, bununla beraber Peygamber ve sahabenin kadinlar
beraberlerinde gazvelere gotiirdiiklerini, onlarin yaralilari tedavi ettigini aktarir. Kadinin
aslolan isi, evinin diizeni ve annelik olmakla beraber disarida fitratina uygun islerde

calismasia da miisaade edilmistir.®

Kurtubi’nin fakih kimligi tefsirine de sirayet etmistir. Fikhin toplumsal hayatla var
olan bagi Kurtubi’yi toplumsal sorunlara ayetten ¢Oziimler sunmasma neden olmustur.
Kurtubi, kadmin ev islerini yapmasimin gerekliligine isaret etmekle beraber kadma ev
islerinde yardimci olacak hizmet¢i alinmasina dair alimlerin goriislerine de yer verir.
Kurtubi’nin kadinlarin ev islerinde onlara yardimci olacak hizmetgiler tutulmasina ayetten
kap1 aralamasi ile beraber kadinin ev islerini yapmasinin zorunlu oldugunu delillendirmede
sahabenin eslerini hafifce dovmesini 6rnek gostermesi donemin toplumsal goriintiisiine de

ayna tutmaktadir. Yine Kurtubi’nin evde kadinin yapmasi gereken isleri tasnif ederken

SUKurtubi, el-Cami ¢ li-ahkdami’l-Kur dn, 3/154.
52 el-Bakara 2/228.

33 Kurtubi, el-Cami ¢ li-ahkdami’l-Kurdn, 3/154.
34 en-Nisa 4/19.

35 Kurtubi, el-Cami ¢ li-ahkami’I-Kur an, 5/65.
36 en-Nahl 16/72.

STKurtubi, el-Cami ¢ li-ahkami’l-Kur'an, 10/95.
8 Abduh - Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 5/48.
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kadinlarin geldikleri sosyal siniflara gore is yaptirilmasi teklifi de donemin tarihsel kosullari

icinde degerlendirilmelidir.

1.6. Kadinlarin Sahitligi

Modern zamanlar ile birlikte kadinin sosyal hayata dahil olmasi, ekonomik
Ozgiirligiini elde etmesi ile tartigma konusu yapilan konulardan biri de kadinlarin sahitligi
meselesidir. Kur’an-1 Kerim’de sahitlik ile ilgili ayette s0yle buyrulmaktadir. “Eger iki erkek
bulunamazsa Riza gostereceginiz gsahitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa digerinin ona
hatirlatmast icin- iki kadin (olsun).”>® Ayetin tefsirinde Kurtubi, kadmlarin sahitliginin
sadece mali konularda oldugunu ifade eder. Kurtubi’ye gore cumhur ulema, bor¢glanma
meselesinde iki erkek sahit gosterilemiyorsa bunun yerine bir erkek ve iki kadinin sahit
gosterilmesi gerektigini belirtir. Kurtubi, ibn Atiyye’nin de bu konuda cumhurun gériisiine
uydugunu soyler. Kurtubi’ye gore Kur’an’da sadece mali konularda kadinin sahitliginden
bahsedilip hadler konusunda kadinlarin sahitliginden s6z edilmemesi kadinlarin sahitliginin
sadece mali konularda olduguna delil olarak kabul edilir. Mehdevi’ye (6l. 440/1048) gore
alimlerin ¢cogunluguna gore hadler konusunda kadinlarin sahitligi kabul edilmez. Ancak bazi
alimler, sadece kadinlarin bilgi sahibi olabilecegi konularda kadinin sahitligini kabul

etmislerdir.*

Resid Riza, bu ayetin tefsirinde Muhammed Abduh’un ders sirasinda anlattiklarin
aktarir. Ayette ifade edilen “kadinlardan biri yamilirsa, digeri onu diizeltsin.” ifadesi yanilma
endisesinden dolayidir. Tespit edememek veya ilgi azlig1 nedeniyle bir kadin hata ederse
digeri olay1 ona aktarir. Abduh, bazi alimlerin kadinin yanilma ve unutmasin akil ve din
yoniinden noksanligina ve hafif mesrepliklerine yorduklarini sdyler. Baz1 miifessirler de bunu
kadinin mizacina soguk tabiatina baglamislar, kadinin soguk tabiatindan dolay1 unutkanliginin
fazla oldugunu iddia etmislerdir. Ancak Abduh’a goére bu iddia dogru degildir. Kadinin
unutmasinin asil sebebi ekonomi ve mali islerle ilgilenmemesidir. Kadinlar siirekli ev isleri ile
ugrastiklarindan hafizalar1 ev isleri ile alakali konularda ¢ok gii¢liidiir. Hatta bu konularda
erkeklerden daha giiclii bir hafizaya sahiptirler. Ancak parasal islerle ilgilenmediklerinden
dolay1 bu gibi konularda unutkanliklar1 s6z konusudur.®! Sii miifessir Muhammed Hiiseyin
Fadlullah da (61. 2010) Abduh gibi, kadinlarin ev islerine fazlaca zaman ayirmalarindan

dolay1 unutkanliklarinin fazla oldugunu belirtir.®? Batili toplumlardaki kadinlarin mali

%% el-Bakara 2/282.

0 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur dn, 3/391.

1 Abduh - Riz4, Tefsirii’I-Mendr, 3/420.

2 Muhammed Hiiseyin Fadlullah, Min Vahyi'l-Kur’an (istanbul: Akademi Yayinlari, ts.), 5/144.
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konularla ilgilenmesi bu durumu tersine ¢evirmez. Zira batili kadinlardan ¢alisacak durumda

olanlar ¢ok azdir. Hiikiim ise cogunluga gére verilir.®*

Sahitlikte alakalir diger bir ayet ise Nisa suresi 15. ayetidir. “Kadinlarmizdan fuhus
yapanlara karsi aranizdan dért sahit getirin.’% Resid Riza da Kurtubi gibi Rasid Halifelerin
ve Miisliiman alimlerin kadinlar1 had cezalar1 konusunda sahitlikten muaf tuttuklarini ifade
eder. Kurtubi, kadinlarin had cezalarinda kadinlarin sahitliginin kabul edilmemesine dair
iimmetin icmasini aktarir. Ancak bunun hikmetine dair bir agiklamada bulunmaz. Resid Riza
ise kadinlarin had cezalarinda sahitlikten geri tutulmalarinin nedenini onlar1 fuhus, cliriim,
ceza ve iskence yapilan yerlerden uzak tutmak oldugunu belirtir. Boylece kadinlar bu
fiillerden haberdar olmaz, bu ¢irkinlikleri diisiinmez ve bu kétiiliikklerden uzak dururlar. Bu da

kadinlarin kalplerindeki hassasiyetin ve temizligin korunmasina vesile olur.®’

Sonug olarak Kur’an’daki miidayene ayetinde bir erkek sahide karsilik iki kadinin
sahitligi, modern zamanlarda Miisliimanlar aleyhine kullanilmaktadir. Kurtubi, kadinin
hadlerde sahitliginin kabul edilmedigini, sadece iktisadi konularda sahitligine ihtiyacin
oldugunu belirtmekle yetinir. Bu konuda herhangi bir gerek¢e de sunmaz. Bu yaklasimi
Kurtubi’nin yasadigt donemde bu tiir tartismalarin olmadigi seklinde yorumlamak
miimkiindiir. Abduh ise kadinin sahitlikte erkege denk tutulmasi iizerine agiklamalarda
bulunur, geleneksel tefsirin kadina bakisin elestirir. Kadinlarin mizaglarindan dolay1 unutkan
olduklar1 seklindeki iddialar1 reddeden Abduh, kadinlarin sahitlik konusunda bir erkek yerine
iki sahidin denk kabul edilmesi hususunda onun mali konularla ilgilenmemesini sebep olarak
zikreder. Batida calisan kadinlarin varlig1 icin de hiikmiin ancak ¢ogunluk dikkate alinarak
verilecegini sdyler. Abduh’un 20. yiizyilin baslarinda vefat ettigini dikkate alirsak o dénem
batida goriilen kadinin ekonomik hayata dahli bugiin diinyanin her tarafinda s6z konusudur.
Dolayisiyla Abduh’un savunmasinin bugiin yetersiz oldugunu ifade etmemiz miimkiindiir. Bu
konuda yeni yorumlara ihtiya¢ bulunmaktadir. Bugiin gorebildigimiz kadariyla sahitlik
meselesi insanlarin kagindig1 bir durum olarak goriilmektedir. Ayette iki kadinin bir erkegin
sahit olarak degerlendirilmesine dair ifade, kadinin lehine olarak da yorumlanabilir. Zira
giinlimiizde mahkemelerde sahit olma durumu insanlarin ka¢indig1 bir sorun olarak kabul
edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de latif bir iislupla “eger unutursa digeri hatirlatsin. "% kaydim

diiserek kadmin sahitlik sorumlulugunu asgariye indirmistir seklinde diigiinmemiz de

3 Abduh - Riza, Tefsirii’I-Mendr, 3/421.
% en-Nisa 4/15.

5 Abduh - Riz4, Tefsirii’I-Mendr, 4/357.
% ¢l-Bakara 2/282.
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mimkiindiir. Bizce Kur’an’in bu yaklasimi, kadini sahitligin zorlu stireglerinden kurtaran bir

durumdur.

1.7. Bosanma

Evlilik baginin isteyerek sona erdirilmesine bosanma denir. Evlilik, iki kisi arasinda
meydana gelen ve karsilikli sevgi bagiyla ayakta kalan bir kurumdur. Ancak zamanla
karsilikli saygi ve sevginin bitmesi durumunda bosanma talebi ¢iftlerin Oniindeki
alternatiflerden kabul edilir.®’” Kur’an’daki bosanma ayetine dair klasik ve modern tefsirlerde
tartismali durumlar s6z konusudur. Bakara suresi 229. ayetinde mealen sOyle buyrulur:
“Bosama iki defadir. Bundan sonrasi ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermektir.
Kadinlara verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir sey almaniz size helal olmaz. Ancak
erkek ve kadin Allah''n simirlarinda kalip evlilik haklarini tam tatbik edememekten
korkarlarsa bu durum miistesnadir. (Ey miiminler!) Siz de kari ile kocanin, Allah'in
smirlarimi, hakkiyla muhafaza etmelerinden kuskuya diiserseniz, kadinin (erkege) fidye
vermesinde her iki taraf i¢in de sakinca yoktur. Bu soylenenler Allah'in koydugu simirlardr.
Sakin onlart asmayin. Kim Allahin sumrlarint asarsa iste onlar zalimlerdir.”*® Kurtubi, bu
ayetin tefsirinde cahiliye doneminde Araplarin bosanma meselesine dair yaklasimlarini ele
alir. Araplar cahiliye doneminde bosanma sayisini istedikleri kadar artirabiliyorlar ancak iddet
zamanina dikkat ediyorlardi. Kur’an-1 Kerim, bosama sayisina bir diizenleme getirdi. Bu
ayette bosama sayisina Ui¢ sinirt getirildi. Kurtubi, niizul sebebiyle ilgili de bazi rivayetler
aktardiktan sonra bosanmanin Isldim’da caiz oldugunu ifade eder. Islim’in bosanmaya cevaz
vermekle birlikte kerih gordiigiinii ifade eden Kurtubi, Muaz bin Cebel’den bir hadis rivayet
eder: “Ey Muaz! Allah, yeryiiziinde kole azat etmekten daha ¢ok sevdigi is yaratmis degildir.
Yine yiice Allah, yeryiiziinde bosamaktan daha ¢ok bugz ettigi bir seyi yaratmis degildir.
Adam kélesine: Sen ingallah hiirsiin, diyecek olsa o kéle hiir olur ve onun igin istisna yoktur
(insallah demesinin hiikmii olmaz.) Yine adam karisina: Sen insallah bossun, diyecek olursa
onun icin istisna séz konusudur ve hakkinda taldk olmaz.” Bosanmamin IslAm dinine gore
caiz oldugunu ancak sevilmeyen bir eylem oldugunu ifade eden Kurtubi, ayete gore bir
erkegin esini en fazla ii¢ defa bosayabilecegini belirtir. Uciincii bosamadan sonra ise artik
baska bir erkekle evlenmeden tekrar birlesmenin imkani yoktur. Ilim adamlarinin ¢ogunlugu
iki ayr1 bosama durumunda bile ese tekrar donme imkaninin oldugunu ifade etmislerdir.

“Bundan sonra kadimi bosarsa, kadin baska birisiyle evilenmedik¢e bir daha kendisine helal

7 Muhsin Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005.), 60
68 el-Bakara 2/229.
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olmaz.”® Talak sayis1 hakkinda fakihlerin tartismali gériisleri mevcuttur. Tefsirinde fikha
genis yer ayiran Kurtubi de ii¢ defa bosama lafzinin ayri ayr1 ii¢ bosamami yoksa tek
bosamami sayilacagina dair olduk¢a uzun fikhi agiklamalarda bulunur. Alimlerin biiyiik
cogunlugunun ii¢ defa talak ifadeleri kullanmay1 {i¢ ayr1 bosama oldugunu ifade eden Kurtubf,
Zahirl mezhebi mensuplar1 ve Tavus’un (61. 106/725) ii¢ talak lafzini tek talak olarak kabul
ettiklerini belirtir. Bu konuyla ilgili hadislerin tetkikini de yapan Kurtubi, ulemanin ii¢ talak
sOzciiglinlin kullaniminin ii¢ bogsamaya delalet ettigine dair i¢tihadint dogru kabul eder. Bu tiir
talakin hos karsilanmadigini da ifade eden Kurtubi, bu tiir bosamay1 lohusa halinde veya adet
déneminde yapilan talak gibi goriir. Ug talak lafzinin ii¢ bosamaya tekabiil etmesinin tarihi
arka plam ile ilgili rivayetlere de dikkat ¢eken Kurtubi, Halife Hz. Omer déneminde
insanlarin bosanmay1 bir oyuncak haline getirmelerinden dolay1 halife tarafindan bir sinirlama
getirildigini sdyler.”®

Resid Riza, ayetin tefsirinde Kurtubi gibi Arap cehaletine atifta bulunarak ayetin niizul
ortamiyla ilgili bilgiler aktarir. Cahiliye déneminde bosanmanin sinir ve sayis1 yoktu. Islam,
bosanma meselesini 1slah etmis ve ¢Oziime kavusturmustur. Zira cahiliyye doneminde
erkekler kadmnlart magdur etmek maksadiyla iddet donemleri bittiginde tekrar tekrar
bosanabiliyorlardi. Kur’an ise buna bir sinir ve say1 getirerek kadinin magduriyetini 6nledi.
Resid Riza, ayetin tefsirinde Abduh’tan nakillerde bulunur. Abduh, bosanma ayetinde sayinin
iki ile ifade edilmesini her bir bosamanin bagimsiz bir bosama olarak degerlendirilmesine
isaret olarak kabul eder. Ibn Abbas’a da atifta bulunan Abduh, bir kisinin ii¢ lafiz ile
bosadigini beyan etmesinin gercek manada ii¢ defa bosama olmamigsa tek bir bosama olarak
kabul edilecegini belirtir. Kisinin bosama lafzin1 iic defa demesi ise onu yalanci konumuna
diisiiriir. Ug talak lafzinin ayr1 ayr1 bosamaya isaret ettigine dair hadisleri Abduh, zayif hadis
olarak kabul eder. Cumhur ulemanin ¢ talak lafzinin kullaniminin ii¢ ayr1 bosama olarak
kabul etmesini elestiren Abduh ve Resid Riza, bu hadisleri zayif kabul ederler. Abduh, Hz.
Peygamber ve Hz. Ebu Bekir doneminde ii¢ talak lafzinin tek bosama anlamina geldigini bu
uygulamanin Hz. Omer tarafindan bosanmay1 bir oyuncak haline getiren erkekleri siirlamak
maksadiyla uygulandigini ifade eder. Abduh ve Resid Riza, bu goriislerini ibn Teymiyye (1.
728/1328) ve Sevkani’ye (81. 1250/1834) dayandirirlar.”

9 el-Bakara 2/230.
70 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur'an, 3/126-145.
7! Abduh - Riz4, Tefsirii’I-Mendr, 2/303-309.
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Iki tefsirin bosanma konusunda bazi meselelerde farkli yaklastigi goriilmektedir.
Kurtubi, ii¢ talak lafziyla ii¢ ayr1 bosamanin gerceklestigini kabul etmekle beraber bunu kerih
gormektedir. Ancak Abduh ve Resid Riza ii¢ taldk lafzinin kullanilmasinin tek bosama
sayilacagi yoniinde goriis beyan eder. Cumhurun {i¢ talak lafzini ii¢ bogsama kabul ettigine dair
hadis rivayetleri, Abduh ve Resid Riza tarafindan zayif hadisler olarak kabul edilir. Abduh ve
Resid Riza, bu konuda Ibn Teymiyye ve Sevkani’nin ictihadini kabul etmektedir.

Sonu¢

Kadin konusu ilk ¢aglardan giinlimiize dek tartisilan konular arasinda giincelligini
korumaktadir. Kur’an’in indigi yer olan Arap yarimadasinda da kadinin konumu, evliligi vb.
konular tartigilmistir. Kur’an-1 Kerim’de kadinlara dair ayetlerin varligi tefsirlerde de bu
konunun islenmesini beraberinde getirmistir. Klasik ve modern tefsirlerde de kadin meselesi
farkl1 pencerelerden islenmistir. Sanayi Inkilab1 sonrasi diinyada meydana gelen degisimler
Islam diinyasinda da degisim ve doniisiim taleplerini artirmistir. Bu degisim taleplerinin tefsir
ilmine de yansimalar1 olmustur. Abduh ve Resid Riza gibi miifessirlerin ortaya koyduklar
ictimai tefsir ekolii de bu degisimin tefsir ayagini olusturmaktadir. Abduh ve Riza nin, klasik
miifessirleri ¢agin sorunlarina cevap veremediklerine dair elestirileri Mendr tefsirinde
dillendirilen konulardandir. Bu ¢alismada klasik bir tefsir olan el-Cami* li-ahkami’l-Kur an
ile modern bir tefsir olarak kabul edilen Tefsirii’l-Mendr’m kadina bakis1 incelenmistir. ki
tefsir arasinda bazi farkliliklar géze ¢arpmaktadir. Kurtubi tefsiri rivayet agirlikli bir ahkam
tefsiridir. Kurtubi, ayetleri tefsir ederken oncelikle ayetin sebeb-1 niizulii ile ilgili rivayetleri
aktarir. Daha sonra miifessirlerin ve fakihlerin bu konuyla alakali goriiglerine yer verir. Maliki
olmasina kargin zaman zaman kendi mezhebi disindaki igtihatlar1 kabul eder. Dolayisiyla
kizlarin ¢ocukken evlendirilemeyecegine dair goriisii konusunda kendi mezhebine aykir1 bir
gorlis ortaya koyabilmistir. Buna karsilik Tefsirii’l-Menar da farkli bir tefsir iddiast goze
carpmaktadir. Ozellikle Abduh’un aktardiklarinin kaleme yansimasi olan Nisa suresine kadar
olan bdliimde Abduh’un tefsir yaklasimindaki farkliliklar goze ¢arpmaktadir. Abduh, tefsir
yaparken Celaleyn tefsirinden yararlanmakla beraber gorece akla daha genis yer ayirir. Akl
tefsirde bir yontem olarak belirleyen Abduh’a nazaran Resid Rizd’nin daha selefi bir
yaklasimla Kur’an tefsirine yaklastig1 goriilmektedir. Resid Riza, Nisa suresinden sonraki
boliimlerde rivayetlere, kelime anlamlaria daha yogunlasarak hocast Abduh’a nazaran daha

geleneksel bir ¢izgiye evrilir.
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Kadimin yaratilis1 konusunda Kurtubi’nin hadis rivayetlerine dayanan tefsirine karsilik
Abduh ve Riza, kadinin yaratilisinin erkegin kaburga kemiginden olduguna dair hadislere
mecaz anlami yiikledigi goriilmektedir. Cok eslilik konusunda Kurtubi ve Resid Rizd’nin
tefsirinde ¢ok belirgin farklar goriilmemektedir. Geleneksel bir miifessir olan Kurtubi’nin tek
esli evliligi daha uygun gormesi manidardir. Bu konuda Tefsirii’l-Menar ile birebir
ortiismektedir. Ancak Tefsirii’l-Menar da Abduh ve Riza, cagin elestiri ve iddialarina karsi
savunma pozisyonunda olduklarindan ¢ok esliligin hikmetlerini detayli bir sekilde
islemislerdir. Tefsirii’l-Menar miiellifi Abduh ve Rizd’nin aksine Kurtubi, kadin konusunda
oldukga farkli fikirlere sahiptir. Ornegin Kurtubi, kadina ev islerinde yardimci olacak
hizmetgi tutulmast gerektigini belirtir. Bunda Kurtubi’nin fakih kimliginin yaninda
Endiiliis’teki sosyal hayatin etkileri de s6z konusudur. Bosanma konusunda Kurtubi’nin
geleneksel tutumunu devam ettirdigi ti¢ lafiz ile bogsamayi {i¢ olarak degerlendirmesine karsin
Mendr miiellifi, tek bosama olarak kabul etmektedir. Tefsirii’l-Mendr da kadinin sahitlik
meselesi de islenmistir. Abduh, kadinin sahitliginin erkek ile esitsizligi noktasinda klasik
miifessirleri isim vermeden elestirse de doyurucu izahat yapamamaktadir. Abduh, kadinin
mali konularla ilgilenmemesinden hareketle iki kadinin sahitligini tek erkege bedel oldugunu
ifade etmektedir. Kurtubi ise kadinin sahitliginin sadece mali konularda gecerli oldugunu
belirtir. Kadiin ¢alismasi konusunda Kurtubi tefsirinde herhangi bir ifade bulunmamaktadir.
Bunu donemsel kosullar i¢inde degerlendirmek gerekmektedir. Mendr miielliflerine gore

kadinin asli vazifesi annelik olmakla birlikte uygun kosullarda ¢alismas1 miimkiindiir.
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