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Din ve Fitrat iliskisi Baglaminda Dini indirgemeciligin

Elestirisi”

Mustafa UNVERDI*

Oz

Bu ¢alismanin amaci dinin inang ve ibadet yoniiyle insan fitratina uyumlu oldugunu
temellendirmek ve dini indirgemeciligi elestirel bicimde ele almaktir. Din, hayati
anlamlandirma ve insa etme aracidir. Hayatla iliskisi onu miimkin bir kavram kilar. Yani
din, inang ve ritiielleriyle insan dogasini asan bir nitelikte degil, insanin diisiinme ve
davranma yetisine uygun sekildedir. Islam’in kendisini fitrat dini olarak tanimlamasi, onun
insan dogasiyla iliskisini betimler. Fitrat, insanin dogasidir. Fiziksel ve ruhsal yapisiyla her
insan bir fitratla dogar. Hz. Peygamber bu gercegin altini ¢izmis ve herkesin bir fitratla
dogdugunu bildirmistir. Her ¢ocuk Islam’a yatkin dogar. Islam, Hanif dini olup, tarihte
peygamberlerle ete kemige biiriinen ilahi davetin ortak adi olup, tevhid ve buna bagh
gelisen ahlak yasasina dayanir. Inancin islevsel olmasi ve ahlaki degerlerin yasatilmasi igin
islam ibadetleri emreder, toplumda yapilmasi ve sakinilmasi gereken seyleri bildirir. Bu
kanunlar tarihe ve topluma gore degisebilir. Ama bu degisim hi¢bir zaman insanin fitratini
asmaz, onu degistirmez. Bilakis Islam, insan fitratin1 olgunlagtirmak ve onu tahrip etmesi
muhtemel seylerden korumak ister. Bu nedenle o, ylice yaraticiya yonelmek anlaminda
Hanif dinidir. Dinin fitratla uyumu anlamma gelen ilkelerini bir kenara birakip onu
somutlagan ritiiellere ve kurallara indirgeyen yaklasim genellikle hakikati belli bir mezhep
veya gruba hasreder. Dini -akli dislayarak- nasslara, hakikati bir mezhebe indirgeyerek
Otekini bid’at veya kiifiirle itham eder. Boylece Gtekine hayat hakki tanimaz. Bu ise dinin
insanin hakikatine yabancilastirilmasi anlamina gelir. Makalemizde bu sorun kaynak
incelemesi teknigine dayali olarak nitel arastirma yontemi ile tenkit edilmistir.
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A Critique Of Religious Reductionism Within The Scope
Of The Relationship Between Religion And Nature'

Abstract

This study aims to prove that religion suits human nature in terms of belief and
prayer, and seeks to analyze religious reductionism from a critical perspective. Religion is
the instrument for constructing life and making it more meaningful. The relationship
between life and religion makes religion a reasonable concept. In other words, religion does
not go beyond human nature in terms of beliefs and rituals, and is in accordance with the
skills of thinking and behaving. The fact that Islam is considered a natural religion indicates
the relationship between Islam and human nature. Nature in this context refers to the nature
of humans. People have different inherent natures, from physical and mental perspectives.
The Prophet underlined this fact and noted that each person has an inherent nature. Every
child is born with inclination towards Islam, a Hanif religion that is the common name of the
divine call reflected by Prophets in history. It is based on the ideology of tawheed as well as
basic ethical values. To actualize beliefs and sustain ethical values, Islam orders prayer and
outlines what to do and what not to do within society. These codes may change in
accordance with time and society. However, this change neither reaches beyond the nature
of people nor transforms it. On the contrary, Islam aims to foster the maturity of human
nature. Therefore, Islam is the Hanif religion in terms of its focus on God almighty. An
approach that disregards the principles indicating harmony between religion and nature and
restricts religion to concrete rituals and rules generally associates reality with a certain sect or
group. It cuts the religion down to religious duties, while associating reality with a sect. It
also considers any other approach innovation or blasphemy. Therefore, it does not grant the
right to exist to these other approaches, resulting in religious alienation towards human
reality. This study utilized qualitative research methods based on the reference review
technique.

Keywords: Kalam, Religion, Nature, Reductionism, Islam, Interpretation.

Ozet

Islam geleneginde dinin fitrat ile iliskisi oldugu kabul edilmis ve dinin
insanin dogasina yaslandigini savunulmustur. Insanin kabul etmeye ve hayatinda
uygulamaya yakin oldugu din “tabii din", bagka bir ifadeyle fitrat dini olarak
isimlendirilebilir. Tabii dinin Ozellikleri tek tanria olmasi, insanin aklina ve
duygularma hitap etmesi, mitoloji ve gizeme yer vermemesi, insanin O6zgiir
iradesini kabul etmesi, sorumlulugun bireyselligini ve ebedi kurtulusu insanin
kendi gayretine bagl kabul etmesi, peygamberlerin rehberligiyle yetinerek insan ile
Tanr1 arasinda aract inancina set ¢ekmesi ve dogmatik olmamasi gibi 6zellikler
tasir.

' This article was prepared based on the report “Positive Relationship Between Religion and Nature”
presented at the “3rd International Mersin Symposium” held in November 2019.
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Yiice yaratici ilk insandan giiniimiize kadar peygamberler araciligiyla tarihe
miidahale etmistir. Insana varlik hiyerarsisindeki yerini Ogretmis ve onu
yeryiiziinde bir gérevle var etmistir. Insan dine mensubiyetiyle birlikte artik hayata
bir anlam yiikler ve amagsiz yasamaz. Din insana kulluk bilincini dgretir. Insan
yeryiiziiniin efendisi degil, emanetgisidir. Insan dinin kendisine telkin ettiklerini
fitrati oraninda kabule hazirdir. Isldm insana tek ilaha iman etmesini, Allah’a kul
olma agisindan yaratilmiglar: esit gormesini ve yeryiiziinii imar etmesini ister.
Insam kétiilitkten sakindirir, iyilige tesvik eder. Insann iyi bir kisilige sahip olmast
igin ona birtakim ibadetler yapmasin1 emreder. Bu ibadetler araciligiyla insan
maddenin boyundurugundan ¢ikar ve 6zgiirlesir. Sadece ytice yaraticiya kul olma
bilinciyle yasar. Tiim peygamberler insanlara bu hakikati anlatmis ve insan1 Allah’a
teslim olmaya davet etmislerdir. Insan fitrat1 acziyetinin farkinda olarak, ona yol
gosteren ve ona zor zamanlarindan yardim eden bir yiice kudrete ihtiyag duyar.
Islam, gerek yiikledigi emir ve yasaklarla gerekse ilkeleriyle insan fitratiyla tam bir
uyum halindedir. Bu nedenle diinyanin her yerinde ve tarihin her déneminde slam
hayat bulmustur.

Islam’m fitrat dini olusunun iki énemli boyutu vardir: Birincisi onun mit ve
sir dini olmamasi, digeri ise buyruklarinda insani asan seyler olmamasidir. Islam
dininin akilla iligkisi bir denge igerisindedir. Ne akli hakikatin tek kaynag: kabul
eder, ne de akli bir kenara birakip dogmatik bir inang 6nerir. Bilakis Islam dinini
inceleyen bir kimse bir yOniiyle nasslara diger yoniiyle akla dayanmasi gerektigini
gorecektir.

Islam’a gore insanin Allah’1 bilme imkam yaratma ve vahye dayamr. O alemi
yaratarak, varliginin bilinmesini miimkiin kildi. Sonra da sectigi elcilerine vahiy
araciligiyla hitap etti. Bu Tanrinin yeryiiziine miidahalesi ve insanlarla iletisimidir.
Tanridan aldig1 haber ile insan, O’'nun hakkinda bilgi sahibi olur ve yerytiziinde
varlik nedenini, gorevlerini Ogrenir. Islam, insanin tiim maddi kisitlamalardan
soyutlanarak yiice yaraticiya kul olmasidir. Islam peygamberlerin insanlari ulvi
ideallere davetidir. Bu yoniiyle Islam tarih iistii dinin ortak adidir. Kur’an, islam’a
bu 6zelligiyle hanif dini veya fitrat dini der. Hanif, Allah’a yonelen ve ihlash bir
kulluk egiliminde olandir. Tiim peygamberler insam fitratina uygun inang ve
ibadet esaslara davet ettiklerinde bu dinin ortak adi hanif olmustur. Degismez
olan din budur. Ancak Islam’mn birey ve toplumda somutlagmasi seriattir. Allah her
topluma bir seriat, yani dini inancin1 somutlastirabilecekleri kanun ve yontemler
tahsis etmistir. Boylece Islam, tarih tistii bir din olarak Allah’a teslimiyet, seriat ise
bu teslimiyete dayanan uygulamalar ve somutlagtirmalardir. Bu yoniiyle son
peygamber Hz. Muhammed’e vahyedilen dinin de 6zel adidir. Boylece Islam bir
yoniiyle tarihte tiim peygamberlerin teblig ettigi ve ayni inang ve ahlak ilkelerine
dayanan dinin genel adi, diger yoniiyle Hz. Muhammed’e vahyedilen ve &zellikle
Medine’de ibadet ve hukuk kurallartyla kurumsallasan dinin 6zel adidir.

Giiniimiizde Islam adina yapilan yorumlar ve {iretilen fetvalar kimi zaman
Islam’in fitrat dini olusuyla tezat teskil etmektedir. Kaderci yaklagimlar, insanla
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Tanr1 arasinda araci fikrini ¢agristiran inang ve uygulamalar veya dini bireysel
uygulamalara indirgeyen yaklasimlar buna Ornek gosterilebilir. Din, kutsal
metinlerde kendisini insana duyurmakla birlikte o metinleri okuyan, anlayan ve
yorumlayan insandir. Hal bodyle olunca metne muhatap insan sayisinca farkh
yorumlar ortaya ¢ikabilmektedir. Esasen bu, dinin reddetmedigi bir gercektir. Zira
din bir topluma o toplumun kodlariyla mal olur. Temel inan¢ ve esaslar1 sabit
olmak kaydiyla kurallarin igletilmesi ve ibadetlerin yapilisindaki detaylar
toplumun kiiltiiriiyle iligkili somutlagir. Bu hakikati goz ard1 ederek iiretilen goriis
ve yorumlar ise insan ve toplumla catismak zorunda kalir. Dini indirgemecilik
seklinde tarif edebilecegimiz bu yaklasim, hakikati kendi goriisiiyle sinirlandirmak,
dini lafza hapsetmek ve toplumun degisimi gercegini goz ardi ederek dini hakikati
sadece erken doneme ait kabul etmek niteligindedir.

Son donemde siklikla karsilastigimiz ve dini adeta insanin gerceginden
uzaklastiran dini indirgemecilik dini hakikati salt lafizda arama, sahih yorumu belli
sahis veya mezheple sinirlama, mesruiyeti belirli mezhep aidiyeti ile esitleme, dini
ve kurallarla 6zdeslestirme, ibadetlerde ulemanin ictihatlariyla olusmus kurallar:
mutlaklastirmak, ibadet-hikmet iliskisini yadsimak, dinin insana kazandirmak
istedigi ulvi ahlaki onemsememek seklinde tezahiir etmektedir. Tiim bunlar dinin
insan aklmna hitap eden, onun zaman ve toplumla iligkisini ve dinin toplumda
aktiiellesirken gecirdigi degisimleri gdz ardi eder. Bu nedenle dini indirgemecilik
dini bireyin ve toplumun hayatindan ¢ekip alarak sadece belirli alanlara
hasredecegi i¢in onun giiciinii ve etkinligini azaltir. Evrensel ideallere sahip bir
dinin bu sekilde daraltilmasi onun tarih i¢inde sénmesine neden olacak ve sadece
belli gruplarin elinde bir mesruiyet aracina doniigecektir.

Summary

Researchers of the Islamic tradition have accepted that there is a relationship
between religion and nature, suggesting that religion is based on human nature.
The religion that people are oriented to accept and practice is called natural
religion. Traits of natural religion include monotheism, human mind basis, the
exclusion of mythology and mystery, the acceptance of free human will, the
association of the individuality of responsibility and eternal salvation with human
effort, the exclusion of any mediators in the relationship between humans and God,
and rationality rather than dogmatism.

God has intervened in history through prophets since the very first human
existed. Moreover, God has taught people about their places in the hierarchy of
creatures and directed people to live with a certain mission. After accepting a
religion, people assign a meaning to life and live with a purpose. Religion teaches
the idea and awareness of servitude to people, who are the custodians, rather than
the masters of this world. People are ready to accept what religions instruct them in
line with their nature. Islam orders people to believe in one Allah, considering
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everybody equal in terms of serving Allah and improving the world. Islam also
directs people to abstain from malevolence, adopt benevolence and perform certain
prayers so that they can have a benevolent personality. With these prayers, people
escape from physical borders, tasting freedom and living with the sole idea of
serving the divine creator. All prophets declared this reality to people and invited
them to surrender to Allah almighty. Being aware of the weakness in their nature,
people need a divine authority that guides and helps them in harsh times. With its
orders/prohibitions and principles, Islam is in total harmony with human nature.
Therefore, Islam has existed in every part of the world and each period of history.

There are two important aspects behind the fact that Islam is a natural
religion: The first is that Islam is not a religion of myths and secrets, while the other
is that Islamic orders align with human capacity. The relationship between Islam
and the human mind is balanced. Islam neither considers the human mind as the
only source of reality, nor does it make a dogmatic proposal by neglecting the
human mind. On the contrary, people who examine Islam will realize that Islam
needs to be based on the human mind in some ways and religious duties in others.

According to Islam, the possibility for people to get to know God depends on
creation and revelations. By creating the universe, God enabled people to learn
about the divine authority. Then, God addressed the prophets through revelations,
which is how God intervenes in the world and communicates with people. With his
instructions, people have gotten to know God and understood their duties as well
as the reasons for which they are on this planet. Islam is about people escaping
from all physical limits and serving God almighty. Islam is the prophets’ call to
divine ideals. Accordingly, Islam is the name of the supra-historical religion.
Considering this trait, the Quran calls Islam a hanif or natural religion. Hanif means
those who obey Allah and perform true servitude. As all Prophets called people to
act in line with principles regarding beliefs and prayers which suit their nature, the
common name of the religion became Hanif. This is the unchangeable religion.
However, Islam’s concretizing among people and in society is sharia within the
Islamic scope. Allah assigned sharia, i.e. laws and methods, to every society that
could use it to make their religion more concrete. Accordingly, as a supra-historical
religion, Islam is about surrendering to Allah, and shariah covers the practices and
concretization based on this surrender. Furthermore, from that perspective, it is the
name of the religion revealed to the Prophet Muhammad. Therefore, on one hand,
Islam is the religion that was declared by all prophets and is based on the same
beliefs and ethical principles. On the other, it is the name of the religion which was
revealed to the Prophet Muhammad and institutionalized with prayers and legal
rules, particularly in Medina.

Modern comments and fatwas about Islam occasionally contradict the fact
that Islam is a natural religion. Examples may include fatalist approaches, beliefs
and practices appearing as mediating elements between people and God, or
approaches limiting the scope of religion to personal practices. Religions declare
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themselves to people in religious texts, and those who read, understand and
interpret these texts are humans. Accordingly, different interpretations of these
texts may come about as the number of people addressed by them increases. This is
not religiously rejected because a religion is accepted by a society through social
codes. Fulfillment of rules with fixed basic beliefs and principles, as well as the
details regarding the performance of prayers, become concrete within social
culture. Opinions and comments generated by neglecting this fact contradict people
and society. This approach, which can be described as religious reductionism,
means limiting facts with personal thoughts, restraining religion within wording-
related limits, and solely associating religious facts with the early periods, while
neglecting the reality of social change. As the continuation of this approach,
minimizing religion solely to rituals is equal to neglecting the wisdom in prayers
and disregarding the divine ethics which people are to gain according to religious
purposes. When religion is condensed to religious rules, it may turn into a mere set
of rules.

Religious reductionism, which is a popular topic in recent periods and which
deviates religion from the reality of humanity, can appear in the following
manners: Searching for the religious reality in pure wording, limiting true
interpretations for a certain person or sect, equalizing legitimacy with the idea of
belonging to a certain sect, associating religion with forms and rules, considering
oneself as special or privileged because of one’s theological, political, figh-related or
Sufi sect/disposition, and restricting the reality with a sole form of interpretation.
These approaches neglect the relationship people have with time and society, and
they disregard the changes which are occurring as religions become engrained in
society. Therefore, religious reductionism excludes religions from the lives of
people and society and associates them with certain areas, thereby reducing the
power and effectiveness of religions. Restricting a religion to universal ideals in this
manner will cause it to fade in time and become an instrument of legitimacy in the
hands of certain groups.

Giris

Din insan hayatimi tiimiiyle kusatan ve insanin gergegine tam anlamiyla
uyumlu olan bir hakikattir. Dinin tarihin her doneminde var olmasini onun bu
ozelligiyle iliskilendirebiliriz. Bununla birlikte Allah'in insanlara son hitab1
niteligindeki Islam’m temsilcileri tarihte dini anlama ve yorum bigimi itibariyle din
ve insani adeta birbirinde koparmistir. Dinin kapsayic1 ve hayat veren ozelligi bir
tarafa birakilmis, dini hakikat belirli kurallara veya hiikiimlere, mezhep veya
tarikata indirgenmistir. Islami oOgretileri sadece nasslara ve maslarin dis
goriiniimiine yani lafizlara indirgeyen ve akli bidatlestiren yaklasimi da buna dahil
edebiliriz. Ozellikle giiniimiiz Islam diinyasinda din adina {iretilen indirgemeci ve
lafizc1 goriislerle verilen fetvalar dinin insan fitratina uyumunu tartismali hale
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getirmektedir. Bu yorumlar dini temsil noktasinda olanlardan geldigi gibi kendisini
ateist olarak? tanimlayanlarin dine yonelik elestirilerinde de goriilebilmektedir.3
Siiphesiz diislince ve ifade Ozgiirliigliniin en yiiksek seviyede oldugu bir yerde
yeni/farkli fikirler ortaya ¢ikacaktir. Ama dinin ilkelerini géz ardi eden bir
yontemle hakikat veya kurtulus tekelciligi yapmak dinin 6ziine uygun olmasa
gerektir.

Makalemizin ana konusunu teskil eden dini indirgemecilik son dénemde
i"tikadi, siyasi, fikhi ve tasavvufi alanda karsilastigimiz bir olgudur. Esasen hakikati
belirli bir ziimrenin veya sahsin yorumuna indirgeyen tiim yaklasimlar tenkide
agiktir. Dinin insan ve toplum ile uyumunu goz ardi eden yaklasimlar, tarih
boyunca ug goriislerin ortaya ¢tkmasina neden olmustur. Din bdyle zamanlarda
biitiinlestirici ve huzur verici yapisindan uzaklasmis, ayristirici ve catismaci bir
siirece evirilmistir. Bu nedenle dinin insan dogasiyla uyumunu temellendirmek ve
dini yorum bigimlerinin genis bir alana sahip oldugunu ortaya koymak 6nemlidir.

Din, varolussal bir hakikat olduguna gore onun insan dogasini asmamast
gerekir. Bilakis herhangi bir din insar1 tanidig1 oranda ona hitap edebilecektir. Din
insana insan igin ve insan diliyle gelir. Onda insanin ruhsal ve fiziksel yapisin agan
unsurlarin varligl, “gerceklestirilemez” olmasi anlamina gelir. Ge¢miste ortaya
cikmis Haricl, $il, Hasvi veya Batini pek c¢ok firka indirgemecilik, asirilik,
olaganiistiiliik veya akil disilik anlamina gelebilecek 6zelliklerinden dolayzi,
sistematik bir hale doniisemeden tarih sayfalarindan silinip gitmistir.

Islam tevhide yaslanan inang ilkeleri, hikmetli ibadetleri ve evrensel ahlak
degerleriyle insan dogasina uygun bir dindir. Bu yoniiyle o her peygamberde tecelli
eden davettir: “Sen vyiiziinii Hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat iizere
yaratmissa ona cevir.”# Hz. Peygamber de insan fitratiyla Islam’1 esitleyerek soyle
demistir: “Her dogan ¢ocuk fitrat iizere dogar. Sonra anne babas: onu Yahudi, Hiristiyan
veya Meciisi yapar...”% Bunlar dinin fitratla olumlu iliskisine isaret eder.

Dinin evrensel bir hitap olusu onun tarihi ve yereli asan yoniine isaret eder.
Dinin 6ziinii olusturan ilkeler rasyonel zeminde temellendirilebilecek niteliktedir.
Mitoloji, giz veya olaganiistiiliikler dinin &ziine ait seyler degildir. Islam’da tabiati
asan mucize bile son derece kisitli bir yer tutmustur. Buna ragmen dini inang ve
uygulamalarda asir1 yorumun veya telakkilerin oldugu bilinen bir gercektir. Dini
sadece ibadet ve sekillerle tanimlama c¢abasinda olmak, dinin amag ve araclarinin

2 Said Sami, Ateistler de Yas Tutar: Ateist ve Inanc Sahibi Bireylerde Karsilastirmalr Yas Siireci (Ankara: Eski

Yeni Yaynlari, 2021), 93.

3 Sevan Nisanyan — Can Bagkent, Swami Dayananda Saraswati’min Kur’dn Eletirisi (Istanbul: Propaganda
Yayinlari, 2018).

4 el-RGim 30/30.

5 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihu’l-Buhdiri (Beyrut: Darii Tbn-i Kesir, 2002), “Cenaiz”,
79-80-93; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahih-u Miislim (Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye,
ty.), “Kader”, 22-25.



Din ve Futrat Iligkisi Baglaminda Dini indirgemeciligin Elestirisi 244

karistirildigr anlamina gelir. Gerek dine dair yorumu hakikatin yegane ifadesi
olarak gormek, gerekse dini sekle indirgemek bugiin ilahiyat gevrelerinde en sik
karsilastigimiz sorunlar arasinda yer almaktadir.

Bu ¢alismanin alana katkisi, din ve fitrat olumlu iliskisi savina dayali olarak,
dine dair yorumlarin insan fitratiyla catismamasi gerektigine vurgu yapmak ve
Ozellikle cagdas donemde karsilagtigimiz indirgemeci, lafizct ve oOtekilestirici
yaklagimlara elestirel bir bakis ortaya koymaktir. Fitratin keyfiyeti, fitrat delilleri ve
dinde fitrata dair kavramlar, daha once siklikla ¢alisiilmis konular oldugundan,
tekrardan sakinmak ve makalenin temel amacinin disina ¢tkmamak admna bu
yayinin sinirlarina dahil edilmemistir.

1. Kavramsal inceleme: Din, Fitrat ve Dini indirgemecilik

Din cesitli disiplinlerde farkli sekillerde ele alinir ve tanimlanir. Burada din
kavramini incelemekten ¢ok fitratla iligkisini arastirdigimiz icin, dinin insanla
iliskisi yoniinden tanimini aramamiz gerekir. Sozlitkte din son derece genis bir
anlam sahasina sahip olup genellikle “adet, huy, ceza, boyun egme, bor¢ verme,
itaat ve hakimiyet kurma” gibi anlamlar1 6n plana gikmustir.6 Terim olarak din,
farkli sekillerde tarif edilmis olmakla birlikte Ciircani’nin (6. 816/1413) tarumim
kapsam agisindan yeterli bulabiliriz: “Din, akil sahiplerini peygamberin tebligine
uymaya davet eden ilahi kanundur””

Din tarih igerisinde hemen her toplumda bir sekilde var olagelmis olan ve bir
diinya goriisii, varhigi anlamlandirma araci niteligindeki yol, adet ve sistemdir.
Kur'an’da din kavrami Mekki stirelerde Allah’in otoritesi, Medeni sirelerde ise
insanin Allah’a ve topluma karsi yiiklendigi sorumluluk baglaminda
zikredilmistir.® Seméavi dinlerde din ve tevhid esitlenir. Allah’in tiim elgileri, 6zde
ayni yapiya sahip olan 6gretiyi teblig etmislerdir.® Bu 6gretinin/dinin Allah katinda
degismeyen ad1 Islam’dir.” Islam tarih ve toplum iginde, peygamberlerin somut
seriatlarinda tebelliir eden, her nebevi ¢agrida tekrar edilen metafizik ve ahlaki
Ozdiir.!"

Buradan hareketle sOyle bir soru sorulabilir: Din acaba bir teorik diisiince
sistemi mi yoksa yagam pratigi midir? Din her ikisini de ihtiva eden kapsaml ve
cok boyutlu bir kavramdir. Inanca dayali ortaya gtkmasi ve gelismesi yoniiyle
duygusal boyutu vardir. Hayatin tiimiine Oyle ya da boyle etki etmesi ve yon

6 Ebii’l Fazl ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Darii'l-Mearif, 1984),
“din”, 17/1467-1470.

7 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta'rifdt ( Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—‘Hmiyye, 2013), “din”, 109.

8 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1996), 9/312-
320.

9 Thami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 11.

10 el-Al-i imran 3/19.

11 Omer Ozsoy — IThami Giiler, Konularina Gore Kur’dn (Ankara: Fecr Yayinlari, 2003), 164.
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vermesi itibariyle dinin pratik yonii vardir. Dinde i'tikad, ibadet ve ahlak
yasalariin temellendirilmesinde aklin iglevi vardir. Béylece din insanin duygu,
diisiince ve davranislariyla dogrudan veya dolayl bir sekilde iliskili olan bir inang,
deger ve hayat sistemidir. Bu yoniiyle din, deizm gibi Tanriy: diisiinsel bir kavrama
indirgeyen bir inanci disarida birakir.

Dinin tanimi konusunda Kur’an’a miiracaat ettigimizde Allah’in Dini “beseri
inang sistemleri”ni; Hak din “batil olanlar”y;, hilis din kavrami ise “bozulmus ve
tahrif olmus” dinleri olumsuzlar ve disarida birakir. Dinin anlam alanmni ortaya
koyan bu terkiplerde 6zetle Islam’a isaret edildigini sdyleyebiliriz.12

Toynbee (1889-1975) her din mensubunun sadece kendi dinini hak,
digerlerini batil kabul etmesini insan dogasindaki bencillikle iligskilendirmistir.'3
Mamafih bir miimin i¢in hak din sadece yiice yaratici ile bag1 dosdogru kurabilen
ve kaynag: itibariyle ilahi olan, tarih igerisinde peygamberler aracihigiyla
somutlasmis dindir. Islam dininin hakikati temsil eden yegane inang sistemi olusu
salt bir “ben” duygusuna yaslanmaz. Bilakis Islam insanin varlik hiyerarsisindeki
yerini 6grenmesini saglayan, onu zafiyetleri ve giiclii yanlariyla tanimlayan, insanla
yaratic1 arasindaki iligkiyi dogru kurabilen ve sadece insari degil, insanin iginde
yasadig1 toplumu ve diger tiim insanlari Ogretisine dahil edebilen hak dindir.
Tarihte tiim peygamberler insanlari tevhide ve Allah’a itaat ile gelisen ahlaki
yiikiimliiliikleri kabule davet ettiklerinde &zii itibariyle aym dine, Islam’a ¢agrida
bulunmuslardi. Kur'anin dinden soz ettigi yerlerde dini Allah’a has kilma™, fitrat ve
hanif dini?®, dosdogru din,’6 hilis din’” gibi ifadeler kullanmasi dinin bu yoniinii
imler. Bu nedenle Islam inancina mensup birisinin hakikati sadece kendi inancinda
bulmas: dogaldir.

“Fitrat” kelimesine geldigimizde onun sozliikte “yarmak ve uzunlamasina
ikiye ayirmak” anlamma geldigini ve insanla birlikte kullanildiginda “insanin
doga”sina isaret ettigini goriiriiz. Fitratin kavramsal anlamina geldigimizde ise Ibn
Manzfir (6. 711/1311) bunu “Allah’in mahltikatini kendisini bilip tamiyacak sekilde
yaratmasi1”'® ; Ciircani (0. 816/1413) ise “insan dogasinin dini kabul etmeye uygun
olusu” seklinde agiklar.’® Ragib el-Isfehani (6. 502/1108) ise fitrat kavramimin
“insanin herhangi bir davramista ve eylemde bulunma giiciine sahip bir sekilde
yaratilmis olmas1”, kelimenin fiil siygasiyla Allah’a nispet edildiginde ise “insanin
Allah’1 bilme giicii ile yaratilmis olmas1” anlamina geldigini belirtir. Ankebfit 29/61.

12 fbrahim Kaplan, “Din, Fitrat ve Akl1 Selim ili§kisi Uzerine”, Cukurova Universitesi ilahiyut Fakiiltesi
Dergisi 17/2 (2017), 61-84.

13 Arnold J. Toynbee, Din, cev. Ibrahim Canan (istanbul: Kaythan Yayinlari, 1978), 385.

14 el-Beyyine 98/5.

15 el-Rim 30/30.

16 el-Tevbe 9/36.

17 el-Ziimer 39/3.

18 fbn Manz(r, “fitrat”, 5/55.

19 Ciircani, “fitrat”, 169.
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ayette “Onlara ‘gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve ayr buyrugu altinda tutan kimdir?” diye
sorsan, mutlaka, ‘Allah’ derler” seklindeki bilgi insanin dogasindaki Allah inancina
isaret eder.20

Fitrat Allah ile insan arasindaki farkliligin ve bagin zeminidir. Fitrat kavrami
insana yaratilan ve yaratan iliskisinin en dogru bi¢imde idrak edilmesini saglar.
Tanrmin tabiat sinirlarinda, maddi veya eksik varliklarda aranmamasi gerektigini,
insanin ilahi sifatlarla donatilmis oldugunu, ancak insanin asla bir ilah olmadigin
hatirlatir. Bununla birlikte fitrat, insana, dogasindaki yetenekle yaraticisini bilme ve
O'na yaklasma imkani oldugunu 6gretir: “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine
cevir. Allah'in insanlari iizerinde yarath$r Allah'in fitrat (dinine) simsiki saril...”?!
Insanin fitrat1 “fitratullah” geklinde adlandirilir. Fitrat, insanin kendisine gore
yaratildig1 prototiptir. Bu, insanin simirlarimi ve kapasitesini gostermektedir.??

Makalemizin mihverini tegkil eden “dini indirgemecilik” indirgeme fiiline
dayamir. Indirgeme, “gok olanin teke, karmagik olamin basite indirilmesi veya geri
gotiiriilmesi, asla irca edilmesi”dir.23 Indirgemecilik ise “karmagik fenomenlerin en
iyi anlasilma yonteminin bunlari Ogelerine ayirarak incelemek” seklinde tarif
edilir.2¢ Ornegin hukuk sistemini bu sistemin tanimladig1 ddev ve haklari hig
dikkate almadan “salt giic iligskilerine” indirgeyerek agiklamak, cinselligi eglerin
duygu ve diisiincelerini hi¢ dikkate almadan “salt biyolojik bir eylem” olarak
tanumlamak bir gesit indirgemedir. Dini indirgemecilik kavrami ise bir ¢esit dini
partikiilarizm anlamina gelir. Dini hakikati salt lafza indirgeme, sahih yorumu belli
sahis veya mezheple sinirlama, mesriyeti belirli mezhep aidiyetiyle esitleme vs.
buna 6rnek gosterilebilir. Dinde farkli yorumlar: dislayan ve hakikati tekeline alma
egiliminde olan indirgemeci yaklasimlar, inhisarciliga tekabiil eder.

2. Tabii Bir Din Olarak islam

“Tabii din” insanin dogasina uygun dindir. Insanin akli, iradesi ve
duygularina tabil olarak hitap eder. Onda mitler, sirlar ve gizemler olmaz.?> Bu
yoniiyle ona fitrat dini denilebilir. Kur'an, hak dini fitrat, tevhid ve hanif
kelimeleriyle zikreder.?6 Hz. Peygamber de her ¢ocugun fitratla dogdugunu haber
verir. Insanin fitratla dogmasi, onun tek bir yiice yaraticiya ihtiyaci, yiice
yaraticinin insani ahldka davet etmesi ve tabiati kutsamamasini, tevhide iman
etmesini emretmesi Hz. Ibrahim’le 6zdeslesen tevhid dininin fitrat ve tabii din

20 Ragib el- Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, nsr. Muhammet Halil itani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
2010), “fitrat”, 384.

21 el-RGim 30/30.

22 Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih (Ankara: Lotus Kitap, 2005), 132.

2 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, Ankara Universitesi
Basimevi, 1975), “indirgeme”, 98.

24 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (1stanbu1: Paradigma Yaynlari, 2002), “indirgeme”, 554-555.

25 Hilmi Ziya Ulken, Isldm Diisiincesine Girig I (Istanbul: Ankara Universitesi Basimevi, 1954), 79.

26 e]-Bakara 2/130 ve 135; el-Rtim 30/30.
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oldugunu gosterir. Bu, Islim’in insan tabiatina uygunlugu ve fitrat dini olusunun
zeminidir.

Din mefhumunun insan tabiattha uygunlugu veya aykirihif iizerinden
dikkat ceken bir tasnifi Hasan Hanefi’de (1935-2021) gormekteyiz. Hanefi, dinleri
tabil ve tabiatiistii seklindeki tasnif ederek Islam’in temel inan¢ ve ibadet
Ozellikleriyle tabii din; Hiristiyanlik ve Yahudiligin ise inang 6gretileriyle tabiatiistii
niteliginde olduklarimni ifade etmistir. Onun tabii dine yiikledigi anlam ve 6zellikler
sOyledir:

1. Tabii bir din, tektanricidir. Cok tanricilik ise pagan dinlerinin 6zelligidir.

2. Tabii bir din akil dogrultusunda isler. Vahiyle muhatap olacak olan insan
olduguna gore, vahyin temelini akil olusturur. Aksi takdirde insan vahyi
anlayamaz. Akil duyular, tecriibeler, tabiat kanunlari, tarihin akisi, adetler ve biitiin
delilleri igine alir. Boyle bir dinde hicbir gizem ve sir yoktur. Hakikat basittir. Akla
dayandig1 icin tabiat ve tabiat ilimleriyle barigiktir. Nitekim Islam nereye ulagmissa
bilimin kapilarini sonuna kadar agmstur.

3. Tabil din, 6zgiir iradeye dayanir. Bir arac fikrine veya kuruma gerek
yoktur.

4. Tabil dinde sorumluluk ferde aittir. Kimse bir baskasi adma giinah
isleyemez. Ayn1 zamanda kimse bagkasini yargilayamaz veya ona cenneti veremez.
flk giinah diye bir 6greti olamaz. Hz. Adem giinah islemis, tovbe etmis ve
affedilmistir. Herkes giinahsiz dogar ve yaptiklarmin kargihigin goriir.

5. Tabii bir din insam dogrudan dogruya Allah’a muhatap kabul eder. Bu
diinyada hicbir kimse Allah’la kul arasina giremez. Nitekim Islam’da din adamlar1
ve ruhbanlik smiflar1 ya da kilise otoritesi yoktur. Itaat sadece Allah’a ve O'nun
dinin teblig eden peygamberedir.

6. Tabil bir din dogmaya degil giindelik hayata dayarnir. Hayatin bizzat
kendisi dinin bilgisidir. Inananlar rasyonellestiginde, insanlarin tarihi siirecte birer
dogma haline getirdikleri inang ve adetlerden uzaklasir ve pratik hayati temel alan
dine yonelirler. Islam’in egemen oldugu toplumda akil, sosyal adalet ve esitlik
hakimdir. Her tiirlii somiirii ve tekel kaldirilmistir. Higbir sosyal siifin tistiinliigii
yoktur. Ustiinliik takvadadir.” Miilkiin sahibi Allah’tir. Insamin sahip oldugu
sadece kullanma hakkidir.?8

[slam iman esaslari, ibadetleri ve ahlaki 6giitleri ile yukaridaki esaslara uyum
igerisindedir. Ancak Islam, Kur'an ve siinneti insan aklinin ve dogasmin kabul
etmeyecegi sekilde anlayanlarin elinde bu niteligini kaybetme tehlikesiyle kars:
karsiya kalir. Buna izin vermemek ve Islam’1 hakikatin yegane temsilcisi olarak

27 e]-Hucurat 49/13.
28 Hasan Hanefi, “Miisliman Aklinin Elestirisi Ya Da Islam Diisiincesinin Yeniden Insasi”, II.
Uluslararas: Islém diistincesi Konferanst (Istanbul; 1997), 117-122.
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ayakta tutmak icin, din-fitrat iliskisini gozetmeli ve dini insan tabiatindan ve
tabiattan koparmamalidir.

3. Insan Fitratina Uygun Dinin Tarih Ustii Adz: Islam

Dinin insan fitratina uygunlugu Tanri-insan iliskisinin keyfiyetine dayanuir.
Tanr1 yaratan, insan ise yaratilandir. Tanr1 en yetkin sifatlara sahip ekmel varlik,
insan ise Tanrinin liitfuyla cesitli sifatlara sahip yeryiiziiniin imarinda etkin akil ve
kudrettir. Tanr1 mutlak var olan ve vahyedendir. Insan ise Tanr1 stiretinde var olan
ve vahyedilendir.?® Tanrinin sifatlar1 mutlak, insanin ise simirlidir. Su var ki insanda
Allah’a atfedilen isim ve sifatlarin izdigimii vardir. Allah’in zati sifatlar1 harig,
biitiin isimler insana yansimistir. Nitekim Allah'in insani goriir ve isitir kilmasi®0 ve
ruhundan ona iiflemesi®! insanin hem epistemik hem de ontik olarak nasil bir planin
parcast haline getirildigine isaret eder.32 Insanin bu isim ve sifatlara sahip olmasi,
onun Tanri inancina sahip olmasini kolaylastirmaktadir.

Islam’da inang esaslar1 Allah’in varligma ve birligine iman, onun melekleri
olduguna, bu meleklerine gorevler verdigine, insanlara elgiler araciligiyla hitap
ettigine ve tarihte bazi hitaplarin kitaplastigina, varhigm Allah’la iliskisini ve kader-
iilahi’ye, her seyin O'nun ilmi, iradesi, kudreti ve yaratmasiyla ve O'nun belirledigi
Olclide meydana geldigine, insana akil ve irade sifatlar1 bahsedip onu sorumlu
varlik kildigmna, insan1 bu diinyada bir amagcla yarattigina ve oliimiinden sonra
insan1 hesaba c¢ekecegine ve neticede iyileri cennette odiillendirip, kotiileri
cehennemde cezalandiracagina inanmaktir. Ibadetler bu inanci kuvvetli tutan ve
insanin ahlakini olgunlastiran ritiiellerdir. Ahlak tiim inang ve ibadet esaslarmin
amaci ve idealidir. Islam ahlak sistemi insanin dogasinda bulunun iyilikleri
gelistirmek ve kotiiliiklere mani olmak {izere kurulmustur. Tiim emir, yasak ve
diizenlemeleriyle Islom insanin fitratin1 degistirmek degil, bilakis onu gelistirmek
ve kemale erdirmek ister.33 Islam bu yéniiyle fitrat dinidir.

Insan biyolojik, psikolojik, sosyolojik ve rasyonel bir varliktir. Yani onun
fiziksel bir yapisi, manevi yonii ve duygulari, toplumsal yonii ve akli vardir.
Bunlardan birisini ihmal eden bir yaklasimin insana hitap ettigi diisiiniilemez.
Kur’an insanin her {i¢ yoniinii ilgilendiren bilgiler verir ve onu kemale ulastirmaya
caligir. Islam insanin biyolojik yapisini dikkate alir ve ona kaldiramayacag1 seyi
emretmez. Psikolojik hallerini 6nemser ve insanin huzur bulacag: ahlaki degerleri
tesvik eder, onu pismanlk anlarinda timitsizlikten men eder. Her an rahmet
kapisinin agik oldugunu beyan ederek, insana kol kanat gerer. Toplum icinde

29 Frithjof Schoun, Isldm’1 Anlamak, ev. Mahmut Kanik (Istanbul: iz Yaynlari, 2013), 23.

30 el-Insan 76/2.

31 el-Hicr 15/29; Sad 38/72.

32 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 136.

33 Mehmet Sasa, "Biiyiik Giinah Meselesi Baglaminda Insanin Ahlakiligi Problemi", Ahldk ve Din, ed.
Hasan Yerkazan (Ankara: Soncag Akademi, 2021), 33.
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yasama kurallarina deginir ve insanin sadece bireysel degil, toplumsal ahlakini da
inga etmek ister. Insanin akilli bir varlik olmasindan hareketle, Tanrinin varligin
bulabilecegi deliller ortaya koyar ve aklin reddedecegi seyler emretmez. Temel
insan haklarini ilgilendiren tiim ilkeleri koruma altina alir ve diinyanin neresinde
olursa olsun bunlar1 yagatmayi bir ideal olarak belirler. Iste bu gibi yénleriyle Islam
evrensel fitrat dinidir.%

Fitri olugun boyutlarmndan birisi onun insan aklina aykir: veya onun idrak
seviyesinin tistiinde bir seyi emretmemesidir. Mucizeler birer hakikat olmakla
birlikte Islam mesruiyetini ve giiciinii bunlardan degil, hikmetli &giitlerinden ve
akla uygun kural ve ilkelerinden alir.35 O aklin kabule yanasmayacag1 veya bedenin
kaldiramayacagr ruhbanlik veya siirekli ibadet gibi seyleri emretmez.% Sirk gibi
zihnin ve kalbin dagilmasi ve kutsalin yeryiiziinde aranmasi gibi bir inanc
reddeder.

Bir dinin hakikatini aklin ilkelerine ve insanin dogasinin uygunluguna gore
ol¢mek miimkiindiir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in “Diinyaya gelen her insan fitrat
iizere dogar; sonra anne ve babast onu Yahudi, Hiristiyan, Mecils? (farkli bir rivayete gore
hatta miisrik) yapar.”3” seklindeki “fitrat hadisi’ni hatirlayabiliriz. Burada insanin
“din” mefhumuna yatkinlig1 ve bu yatkinligin hak din olan Islam ile karsiligini
buldugu, dolayisiyla Islam dininin her insamin yaratilisina uygun bir muhtevaya
sahip oldugu vurgusu goriilebilir.?¥ Ayrica bu hadiste isaret edilen fitrat, Allah'm
insana dogustan bahsettigi “tevhide inanma ve iyi ve giizel olan1 sevme” duygusu
seklinde anlasilabilir. Cevre faktorlerden bagimsiz bir sekilde aklin ve fitratin
dogasina birakilan birisi, suyun akip yatagini bulacagi gibi Islam’mn tevhid ve ahlak
doktrinine ulasacaktir. Insanin buna yatkin bir fitrata sahip olmasina karsin ateist
olmast ya da bagka dinlere meyletmesi, fitrattna muhalif davranmasi seklinde
yorumlanabilir.%¢

Insan dogarken bir dini inangla m1 diinyaya gelir? Esasen “Ve sizi analarmnizin
karmndan, hicbir sey bilmez bir halde ¢ikarip size, siikredesiniz diye isitme duyusu, gorme
duyusu, duyma-diisiinme yetisi bahseden Allah’tir.”#0 seklindeki ayete baktigimizda
herkes annesinin karnindan bir sey bilmez halde dogmaktadir. Dolayisiyla bu
durumda inang ve ya inkar s6z konusu olmaz. Ancak bunu fitrat hadisi ve “Fakat
insanlar heniiz diinyaya gelmezden evvel Allah’mn rabligini kabul etmislerdi” 4’ mealindeki

v

34 Mehmet S. Aydin, "IslAam’in Evrenselligi", Islam Diisiincesine Giris I, ed. Mustafa Armagan (istanbul:
Ufuk Yayinlari, 2000), 115-129.

35 Ulken, Isldm Diisiincesine Giris 1, 76-77.

36 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Yaymevi, 1979), 6/3824.

37 Buhari, “Cenaiz”, 79; Miislim, “Kader”, 22-25; Genis bilgi icin bkz. es-Siibki, Takiyyuddin, Kiillii
Mevliidin Yiledii ale’l Fitrati, nsr. Muhammed Seyyid Ebu Amme (Tanta: Darii’-Sahabe 1i’t-Tiiras, 1990).
38 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996),
13/47.

39 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 6/3823.

40 e]-Nahl 16/78.

41 el-A’raf 7/172.



Din ve Futrat Iligkisi Baglaminda Dini indirgemeciligin Elestirisi 250

ayetle birlikte okudugumuzda su sonuglara ulagilabilir: Insanlar diinyaya
geldiklerinde metafizik alemde Allah’a vermis olduklar: bir sozle dogarlar. Fakat
onlar yeni dogduklarinda heniiz insani yeterliliklere sahip olmadiklarindan miimin
veya kafir degildirler. Ne zamanki akil yetkin bir hale gelir ve insan bulug ¢agina
ererse, iste 0 zaman dini hitap baglar. Insamin dini teklifle muhatap oldugunda
tevhide yoOnelmesi ezelde verdigi sozii dogrulamasi; inkar etmesi ise o misak:
yalanlamasidir.#? Eger insan aile ve toplumun ydnlendirmesinden bagimsiz sekilde
fitratinin ilham ettigi yolda ilerlerse tevhide kolaylikla ulagir. Ciinkii Islam akli agan
ve fitrat1 ¢igneyen bir din degildir. Insamin Islam’dan mahrum eden ya onun
Islam’a ulasamamis olmasi ya Islam hakkinda yanlis bilgiye sahip olmasi ya da
aile-gevre etkisinde kalmis olmasidir.

Siiphesiz Islam beldesinden uzak yerlerde yasayanlarm Islam hakkinda
yanlis bilgiye sahip olmalar1 miimkiindiir. Ornegin Gazzali kendi devrinde boylesi
insanlardan soz etmektedir.#* Giiniimiizde Islamofobi golgesinde kimi insanlarin
da Islam hakkinda yanlis yargilara sahip olmasi miimkiindiir. Zira dinin temel
kaynaklar1 olan Kur’an ve hadisler {izerinden {iretilen yorumlar dinin kendisi ve
hakikatin yegane temsilcisi gibi sunuldugunda, insanlar buna inanir. Halbuki
Kur'an konusmaz, konusturulur. Hadisler ise hadis kaynaklarinda yer alan
rivayetlerden miitesekkil olup, sthhati konusunda ihtilaf oldugu miisellemdir. Bu
nedenle s6z konusu yorumlarda bu iki husus gozden irak tutulmamalidir. Aym
sekilde gevre sartlari, kiiltiirel unsurlar veya egitim gibi etkenlerden dolay1 insan
fitrat1 yozlasabilir. Bu durumda siddet basta olmak iizere her tiirlii asirilik ve
sapkinlig1 yapabilir. Bu tiir seyler aklin kontroliinden ¢ikmis bireylerde din adina
da yapiliyor olabilir. Boyle durumlarda din, aslina uygun olmayan bir sekilde
temsil ediliyor demektir. Dini inang, ibadet ve ahlak sistemini bdylesi olaylarla
taniyan bir kimse din hakkinda olumlu diisiinmeyecektir. Bu nedenle Islam
beldelerinin disinda yasayan insanlarin Islam’a bakislarin1 onlar etkileyen
unsurlardan bagimsiz okumamalidir.

Ote yandan, “Insan Haklar1 ve Hukuk Devleti” 6gretilerinin temelindeki
evrensel degerlerin temelini ilahi dinlerde arayabiliriz. Islam, bu anlamda miispet
ilim kanunlaria dayanan fitrat dini, tabii ve ilahi hukuk ve ahlaktir.# Bu baglamda
dini hiikiimler bedihi, vicdani veya istidlali olarak bilinebilir. [lahi hitabin igerigiyle
ilgili olarak insanin tefekkiire tesvik edilmesi oncelikle vahyin anlasilir olmasin
saglamaktir.4

Ote yandan Islam’in tabii din olusu, pek cok Miisliiman yazara ilham
kaynag1 olmus, insanin verili yapisina iligkin dini kabullerden hareketle, i'tikadi
veya sosyal alanda rasyonel kesif yetisini anlatan felsefi-teolojik roman tarzinda

42 Eb{i Hanife, "Fikh-1 Ekber", Akdid Risileleri, ed. Ali Nar (Istanbul: Beyan Yaynlari, 1998), 2.

43 Gazzali, Faysalii't-tefrika, gev. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 63.

44 Hiiseyin Hatemi, “Islam’da Akilc1 Yéntem”, II. Uluslar arast Isldm Diigiincesi Konferanst (1997), 116-129.
45 Gaban Ali Diizgiin, “Insanin Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin Imkan1”, AUIFD 46/2
(2005), 25.
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pek cok eser kaleme alinmistir. Bu eserlerde insanin herhangi bir dis etkiye maruz
kalmadan tek basina, yani fitratinda bulunan donanimlarla hakikate ulasma imkani
tartisilmis, bu yonde pek ¢ok eser telif edilmistir. Miisliiman ilim adamlarinin bu
konuda {irettikleri edebiyat ileride Bat1 diinyasinda 6zellikle Jean Bodin (1530-1596)
ve John Toland (1670-1722) basta olmak iizere tabii din savunucusu pek g¢ok
distinari etkilemistir.#6

Dinin fitratla uyumlu yorumu Islam hukuk felsefesinde de gozetilmis ve
dinin sabiteleri ile degiskenleri belirlenirken bu esasa yer verilmistir. Insanin
toplumsal bir varlik olusu, zaman ve toplumla iliskisi dini hiikiimlerin buna gore
yeniden sekillenmesi gerektigi sonucuna gotiirmiistiir. Islam’in ilahi bir din olusuy,
kemale ermis olmasi, evrensel niteligi ve biitiinciilliigii onun sabiteleridir. Ancak
dinde maksatlara ve insanmin maslahatina 6nem verilmesi, insanin yasadigi ortam
ve sartlarin dikkate alinmasi, zaruret durumlarimin goz ardi edilmemesi ve kolaylik
yolunun ihmal edilmemesi gibi olgiiler Islam hukuk felsefesinin insanin dogasina
uyumunu gosteren yontemsel ilkeleridir.4”

Dinin varlik c¢ercevesinde sundugu Allah inancini evreni olusturan
realitelerin toplamindan gikarmak miimkiindiir.#® Ancak, Allah’a dair bilgilerimizle
diger varliklar hakkindaki bilgilerimiz arasindaki fark, O'nun varlik kategorisinin,
evrendeki diger varliklardan tamamen farkli olmas: kadar kaginilmazdir. Diger
taraftan, Allah’a inanan bir mimin, Allah‘in kendisine kéinati agmasindan
hareketle O'nun hakkinda bilgi elde etmenin imkanmna inanir. Bu inang, Allah’in
her zaman “Yaratict” ve “Vahyedici” tarzda yarattiklarryla iligkili ve mutlak giig
oldugu seklinde kendisini gosterir. Bu yoniiyle iman, agnostisizm ve fideizmi
ortadan kaldiracak tarzdadir. Ciinkii evren, her yoniiyle O'nun kudretine isaret
eder. Kainattaki bu semboller, Tanr1 hakkindaki bilgilerimizi/farkindaligimizi
harekete gegirir. Ancak bu sembollerin apagik oldugu da sdylenemez. Oyle olsaydi,
iman; gerceklestirilmesi aksi ihtimalden ¢ok daha kolay hale gelirdi. Ancak bunu
kolaylastiran bir unsur vardir ki o da niyettir. Allah-insan iliskisinde insanin bu
niyeti son derece onemlidir.#?

Islam tarihte Allah’in tiim peygamberlere vahyettigi dinin tarih tistii adidir.
O her peygamberle birlikte yeni bir seriat elbisesine biiriinerek tarihin icine
girmistir. Ama onun tarihi ve yereli asan y&nii Islam’1 evrensel ve tarih digi kilar.
Islam’in degismezleri tevhid eksenli temel inang ilkelerinde gizlidir. Bu Tanri-insan
iliskisine de yansiyan bir yaklagimdir. Insan yeryiiziinde Tanr1 suretinde yaratilmig
fani bir varliktir.®? fradesinin olmasi, kaderci/fatalist/cebri yorumu dislar. Her an

46 Ali Kiirsat Turgut, [bn Nefis'te Insanin Zihinsel Tekdmiilii (Istanbul: TDV Yayinlari, 2014), 13-36/93-108.
47 Mehmet Erdogan, [sldm Hukukunda Ahkamin Degismesi (Istanbul: [FAV Yaynlari, 2016), 19-81.

48 Mustafa Unverdi, "Din ve Fitrat Olumlu iligkisi", 3. Uluslararas: Mersin Sempozyumu, ed. Durmus Ali
Arslan vd. (Mersin: Mer Ak Yayinlari, 2019), 270.

49 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 130.

5 Burada Tanr shretinde ifadesiyle insana Allah tarafindan bahsedilen akil ve duyu organlar
kastedilmistir. Insan bu donanimiyla ilim sahibi olur, bilgi iiretir ve yeryiiziinii imar eder. Allah insana
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yaratma halinde olan bir Tanrinin®’ kulu olmasi, onun Tanridan bagin1 koparan
deist veya kaderi yorumlar1 da dislar. Insan1 kaderinin esiri olarak tanimlamak
insanin hiir iradesine aykir1 olup, kaderi inkar etmek ise Tanrimin alemle bagin
koparmak anlamina gelir.%?

Islam’da ibadetler insanin yapabilecegi diizeydedir. Bunun delili, on dort
asirdir ibadetlerin diinyanin her tarafinda uygulanmakta olmasidir. Ibadet, ancak
giicli yeten ve imkadni olanlara emredilmistir: “Kére giicliik yoktur, topala giicliik
yoktur, hastaya giicliik yoktur...”3 Burada Nr Siresinin ilgili ayeti “yemek yeme”,
Fetih Stresinin ilgili ayeti ise savas ile ilgili nazil olmustur. Bu gibi konularda
ruhsat olduguna gore inang ve ibadetlerde de insanlarin mazeretlerine gore
ruhsatlar olabilir. Mesela Eg’arl kelaminda ilahi davetin kendilerine ulasmadig:
kimseler mazur kabul edilmistir.5 Allah “peygamber gondermedikge cezalandiracak
degiliz” %% ayetiyle, insanin inan¢ konularinda sorumlulugu i¢in bilgi sahibi olmasim
zorunlu kilmistir. Insanin hakkinda bilgi sahibi olmadigi bir seyle miikellef
tutulmasi onun giiclinii asan bir durumdur.%

4. Dini indirgemeciligin Halleri:

Din, insan fitratina yaslanan ve insan hayatini insa eden zemin olmasina
ragmen, dini hakikatleri belirli sekillerde indirgemek, dinin vaat ettigi kurtulusu
belirli yorum bigimlerine hasretmek veya anlami sadece dini naslarla
sinirlandirarak akli dislamak dini indirgemeciligin farkli bigimleri olarak karsimiza
¢ikar.

4.1. “Hanif Dini”nin “Seriat Dini”ne Indirgenmesi

Islam tarih iistii tevhid dininin Allah’a teslimiyet anlaminda &zii ve evrensel
ismidir. Islam insan ve toplum i¢n belli bir gayeye ydnelik olarak insanlarin
kalplerine hitkmeden bir dindir. Onun 6ziinii ve gayesini siret, sekil ve kurallarim
ise stireti olustur.?” Islam’mn sireti tevhit ve teslimiyet &ziinde hanif dini olarak
sunulur ve [brahim milleti olarak tarihe girer.5 Kur'an’da alti yerde hanif sirk ve

kendi sifatlarindan liitfetmek stretiyle onu yeryiiziiniin halifesi kilmistir. Ancak pek tabi ki Allah’in
sifatlar1 mutlak, insamin ise mukayyettir. Boylece insanin Tanri sfiretinde olmasi O'na benzemesi
anlamina gelmez.

51 e]-Rahman 44/29.

52 Schoun, Islém’s Anlamak, 24.

53 el-Nr 24/61; el-Fetih 48/17.

5 Sinan Oge, “Cagdas Diinyada Fetret Ehli”, EKEV Akademi Dergisi 9/24 (2005), 33-50.

55 el-[sra 17/15.

56 Unverdi, "Din ve Fitrat Olumlu Hi§kisi", 270.

57 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i Isldm, haz. Hicret Yavuz, (istanbulz Biiyiiyen Ay Yayinlari,
2021), 87.

58 e]-Bakara 2/135; el-Al-i Imran 3/67, 95; el-En’am, 6/161; el-Hac 22/78.
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kiifiir gibi sapkin inanglarin karsiti olarak kullanilir. Bu ayetlerde s6z konusu
kelime Islam ile 6zdes kabul edilir. Hanif sozliikte “istikamete meyletme” anlamina
gelir ve cenef (haktan batila yonelme) sdzciigiiniin zitt1 kabul edilir. Hanif'in ¢cogulu
hunefd® kelimesidir.®? Hanif tamamen Hz. Ibrahim’in dinine isaret etmekte ve
tevhidi kodlamaktadir. Nitekim Islam 6ncesi Mekke’'de siinnet olduktan sonra
Kabe'yi tavaf edenlere Hanif denilmektedir. Ciinkii Araplar arasinda Hz.
Ibrahim’in dininden kalan sadece bu iki ritiieldi.®? Ancak Islam sonrasi Hanif
olmanin sarti tevhid ehlinden olmakti. Matiiridi hanifin Islam’a ve hakka
yonelenleri ifade ettigini sdylemistir. Bununla birlikte o hanifin Miisliiman ve
hacilar ic¢in kullamildigimi belirtir ve hanifin “Miislim” kelimesiyle birlikte
zikredilmesi halinde “hac1”, yalin halde zikredilmesi halinde “Miisliiman”
anlamna geldigini ifade etmistir.¢” Ayrica hanif Allah’in rizasini kazanacak fiillere
ve ibadetlere ihlash sekilde yonelen kimse demektir. Bu konuda 6rnek kisi hep
Ibrahim (as) olmustur.6?

Seriat kelimesi ise Arapga’da ser’ kokiinden tiiremis olup “yol a¢mak, yeni
bir usul-adet gelistirmek, yontem ortaya koymak” gibi anlamlara gelir. Kavramsal
olarak seriat “ilahi hosnutluga eristiren davraruslar ile ibadet ve muamelata dair
emir ve nehiyler biitiini” anlamina gelir.6? Kur’an’da seriat kavramsal anlamiyla ve
tam formuyla yalniz bir yerde (Casiye 65/18) zikredilir. Bunun disinda Maide 5/48.
ayette sir’dten; Stira 42/13. ayette sera’a ve ayni surenin 21. ayetinde aynu fiil ¢ogul
styga ile anilmusgtir.

Seriat dini anlamda tarihin herhangi bir aninda, bir topluma, bir peygamber
aracihigiyla acgilan yol demektir.é4 Bu yol son olarak Hz. Muhammed (sav)
araciligiyla insanlara emredilen inang ve ibadetlere dair hiikiimlerle somutlagmstur.
Seriat evrensel dine dayali olarak insa edilmis kanun ve uygulamalar biitiiniidiir.
Bu anlam igerigi su ayette acikca goriilmektedir: “... Her biriniz icin bir yol/sistem
(sir’aten) belirledik.”%5 Ayette sozii gegen sir‘aten her peygamberle teblig edilen
dinden daha sinirli bir anlam igerigine sahiptir. Burada seriat hukuk sistemi, minhic
ise tavsiye edilen hayat bigimidir.66 Islam dininin kurallarina genellikle seriat
denilmistir (serdiu’l-Islim). Minhac ise daha ¢ok siinnet olarak kabul edilmistir.

59 el- [sfehani, “Hanif”, 140-141.

60 Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16/33-
39.

61 Muhammet b. el-Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, nsr. Mustafa Yavuz (istanbul: Mizan Yayinlari, 2005),
1/253.

62 Maturidi, Te vildtii’l-Kur'dn, 8/212.

63 Ciircani,”Seriat” 130; Ragib el- isfehani, “Seriat”, Miifreddt, 261.

64 Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 22.

65 e]-Maide 5/48.

8 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1999),
2/201.
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Nitekim Ibn Abbas (6. 68/687-88) bu ayette gecen “sir’at/seriat’in Kur'an,
“minhac”in ise siinnet oldugunu sdylemistir.6”

Dinin tarihle iligkisi seriat izerindendir. Din, tarihe geriat olarak adlandirilan
kanun ve kurallarla dahil olur. Dini emir ve yasaklarin somutlasmasi ve inancin ete
kemige biiriinmesi seriat iledir. Din en genis anlamda Allah’a baglilik iken seriat,
bu bagliligin cesitli ritiiellerle disa vurumudur. Insanlar arasindaki iligkilerde
adalet dine yaslanan hukukun o6zii iken, adaletin tecelli etme bigimleri tarih
igerisinde seriatin konusudur. Din degismez, seriat ise tarihe ve topluma gore
degisebilir.?® Bu nedenle ytiice Allah her topluma bir seriat belirledigini bildirmistir.
Islam, Allah’a teslimiyet anlaminda din ile 6zdestir. Islim dininin insan fitratina
uygunlugu ve kendisini Hanif dini olarak tanimlamasi Islam’m kendisini tarihsel
kural ve uygulamalarla esitlemedigi ve bunlarla smirlandirmadiina isaret eder.
Hz. ibrahim’in soyundan gelen miiminler, Hz. fsa’nin  havarileri ve Hz.
Muhammed’in iimmeti islam paydasinda bulusur. Diger taraftan Islam’mn ibadet ve
hukuki uygulamalarda kurumsallasan yonii seriatla esitlenir. Hz. Musa, Hz. {sa ve
Hz. Muhammed ile emredilen din, tarih {istii nitelikleriyle aynidir: Islam. Ancak
her bir peygamberle yeni bir form kazanan dini somutlagmalar dinin seriat
yontidiir. Esasen dinin bu yonii kaginilmazdir. Ciinkii seriat bir sekilde insanin
hayatina dahil olacak ve kendisini fiili uygulamalarla gosterecektir. Ancak
seriatlardan her birinin kendisini dinle 0zdeslestirmemesi gerekir. Maalesef
giiniimiiz Islam toplumunda dinin stiret denilen sekli y6nii, hikmet anlamina gelen
siretinin Oniine ge¢mistir. Dinde seriat sadece ibadetin suretine, bazi muamelelere
ve eskilerin sozlerini harfi harfine kabulden ibaret agiklamalara indirgenmistir. Din
irfan ve hikmetten koparilmis, din hizmetkarligi bir gec¢im araci ve sanata
doniigsmiistiir.69 Halbuki seriat, toplumsal gercgekleri dikkate alarak gelisen ve fakat
dini ilkelere gore sekillenen, dini sorumlulugun gerceklestirilebilmesini miimkiin
kilan kanun ve uygulamalar olarak dinamiktir.”? Seriat hikmet ve illet esaslarmna
dayali olarak insa edilen kurallar biitiiniidiir. Dinde gerek emir gerekse yasaklar
cesitli illet ve hikmetlere mebnidir. Dinin, neslin, canin, malin, aklin ve namusun
korunmasma yoneliktir.”” Bunlarin hepsi insanin maslahat, menfaat ve iyiligine
doniiktiir. O halde seriatin anlam ve hikmet yonii onun ayrilmaz bir parcas:
niteligindedir. Hatta her peygambere bir seriat gelmis olmasi, seriatin dinamik
yoniine isaret ettigi gibi, onda illet ve hikmetin sekilden 6nce oldugu anlamina da
gelir.

67 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, ngr. Mustafa Yavuz (istanbul: Mizan Yayinlar1 2005), 4/245; el- Isfehani,
“Hanif”, 261.

68 Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 16-32.

69 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i Isldm, 90.

70el- Maide 5/48.

71 Musa Carullah Bigiyef, Islam Seriatinin Esaslari, drl. Hatice Kiibra Gormez (Ankara: OTTO Yayinlari,
2013), 42.
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Ote yandan Islam’mn insan hayatinda somutlasmasinda dikkate aldig1 temel
ilkeler fitrata uygunluk, tedricilik, kolaylastiricilik, ilerlemecilik/kemale erdirme,
maslahat ve i'tidal/denge seklinde ifade edilebilir.”? icki yasagi rneginde oldugu
gibi ilahi yasaklar bireyin/toplumun kabule uygunlugu 6lciisiinde somutlagmstir.
Keza ilahi emirler de bu sekilde gelismistir. Islam dnce zihinleri sirk kirintilarindan
temizlemek icin tevhide davet etmis, kalbin ve zihnin hazir olmasiyla birlikte
ibadetleri emretmistir. Ibadetlerde ise az ve devamli olan dnerilmis, kalbin devamli
uyaruk tutulmasim saglayacak sekilde ibadet ahlaki tavsiye edilmigtir. Dinde
zorlastirma reddedilmis, kolaylastirma esas: bir ilke olarak kaydedilmistir. Nitekim
ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadise gore Hz. Peygamber’e, “Allah katinda hangi
din daha makbuldiir?” diye soruldugunda, “Kolaylastirimis Haniflik” 73 demistir.
Kendilerini daha fazla ibadete verme adina insani normallerden uzaklasan tig kisiyi
Hz. Peygamber'in uyarmasi,’# ibadette itidal ilkesinin hayat bulmasidir.” Gerek
inang gerekse ibadetlerde zorluk ya da zoraki yapma durumu bir ahlak sorunu
olarak da goriilebilir. Zira bu, ihlasa ve samimiyete aykiridir.”®

Kavramlarin tarih icerisinde kullanilmasi tarihi diistince big¢iminin ve
zamana bagl olarak zihinsel dontisiimiin isaretgisidir. Seriat kavrami Kur’an ve
temel hadis kaynaklar1 basta olmak {izere erken donem eserlerde pek az yer
almistir. Ancak tarihte kimi zaman dini yalnizca ibadet sekilleri ve kurallar
biitiiniiymiis gibi anlagilmasina neden olan yaklasimlar dini indirgemeciligin bir
tlirii olarak karsimiza ¢ikmistir. Nitekim bugiin Bati’da Islam denilince ¢ogu zaman
akla el kesmek, carsaf giymek, Otekinin yasam sekline miidahale etmek ve
demokrasiye karsi ¢tkmak gibi kurallariyla 6ne ¢ikan bir din gelir.”” Halbuki seriati
tikel uygulamalara indirgemek yerine onu ilahi rizaya ve ulvi ideallere ulastiran yol
ve yontem olarak anlamak daha isabetli olsa gerektir.

Dini fetvalar alanina indirgemek ve hayata dair her seyi helal-haram
kavramlariyla aciklama cabasi da dini seriatla, seriati1 da hiikiimler yumag: ile
esitlemenin bir sonucu olarak goriilmektedir. Zira dinin temel ilkeleri aym
olmasina ragmen, dini yorum farklilagabilmektedir. Bu nedenle insanlarin 6zellikle
ibadet ve hukuk konularinda iiretilen fetvalar1 dinin kendisiyle 6zdeslestirmeleri,
aslinda ilgili fetvay1 sunan kisiyi veya kurumu dinle esitlemeleri anlamma gelebilir.
Insanin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmek olarak tanimlanan fikih, eger sabit
kurallarla sinirlandirilirsa, insanlarin buna uymalart miimkiin olmayacaktir. Hz.
Peygamber'in kadinlara mezar ziyaretini once yasaklayip sonra bunu serbest

72 Muhammed b. el-Muhtar es-Sankiti, Kur’dn Filozofu, cev. Hilal Nayir (Istanbul: Mana Yayinlari, 2017),
48.

73 Buhari, “Iman”, 29.

74 Buhari, “Nikah”, 1.

75 Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in Ibadet Anlayisinda On Plana Cikan Hususlar”, Siyer Arastirmalar:
Dergisi 10/1 (Aralik, 2021), 47.

76 Taha Abdurrahman, Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi, cev. Mehmet Emin Giilegyiiz (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2020), 110.

77 Roger Garaudy, Yasayan [slam, cev. Mehmet Bayrakdar (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2011), 125.
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birakmasi1 gibi, hukuk ve muamelatta dinamik bir yorum alaninin oldugu
goriilecektir. Islam, seriatla somutlasan bir din olmakla birlikte, seriat Islam’in
ancak bir yoniidiir. Islam’da inang ve ahlak esaslar1 tarih iistii ilkeler; ser’i kurallar
ise bu ilkelerin pratiklesmesi niteligindedir. Hz. Omer'in uygulamalarinda
gordiigiimiiz gibi seriatin hikmet ve maslahat yoniinii ihmal edildiginde, ilkelerden
de uzaklasma s6z konusu olabilir.

Islam'm bireysel ve sosyal hayatta somutlagmasimi istedigi ve o6zellikle
siyaset, ibadet, hukuk gibi aktiiel alanlarda 6ne ¢ikan insan haklari, adalet, insan
haysiyeti, ozglirlitk, sorumluluk, can ve mal giivenligi gibi temel dini ilkeler din
ahlak iliskisi baglaminda one ¢ikan ilkelerdir.”? S6z konusu temel ilkelerin yerine
dinin tarih icinde somutlasmis uygulama ve kanunlarini esas almak, uzun vadede
dinin fitrattan kopusu anlammna gelebilir. Zira insamin dogas: siirekli degisim
iizerine olmasina ragmen, seraiti dogmatik bir yorumla tarihe sabitleyen ve {irettigi
fetva/goriigleri dinle esitleyen yaklasimlar, dinin insan ve toplumdan kopusuna
temel neden olabilir. Dinin tarih dis1 kalmamasi ve aktiiel degerini korumasi i¢gim
dinin insan fitratina yaslanan yaklasimini esas almali ve ilahi emir ve yasaklarda
yer alan ilkelere odaklanmalidur.

Islam adina iiretilen goriis ve fetvalar Islam’in tarih {istii ilkelerini esas aldig1
oOl¢lide insana hayat bahsedecektir. Miisliimanlik bir yoniiyle inang diger yoniiyle
uygulamalara dayanan bir din olmas: hasebiyle sekil ve kurallardan bagimsiz
degildir. Ancak Islam’in tarih ve toplumla iligskisi bir kenara birakilarak onun
seraite indirgenmesi, hikmet ve maslahat g6z ardi edilerek nassin
mutlaklastirilmasi din tarihin disina kalma ve aktiiel degerini yitirme tehlikesiyle
kars1 karsiya kalabilir. Dini sekle ve kurallara indirgemek, Islam’mn akla ve vicdana
hitap eden yoniinii karartmaktir. Dini sekil ve kurallarla esitlemek insanlar: bunlar
etrafinda toplamaya neden olur. Halbuki seklin toplumsal, kurallarin ise i¢tihad1
yonii oldugu diisiiniildiigiinde, hangi sekil veya hangi kural dinin ta kendisi
olacaktir? Gerek dine dair yorumu hakikatin yegane ifadesi olarak gormek, gerekse
dini sekle indirgemek, dinin evrensel yoniinii de zedeler. Bu ise tarihte tiim
insanliga hidayet davetinde bulunmus olan peygamberlerin miicadelesine
aykiridir. Islam Allah’a kulluk ve istikamet bilinciyle yasanan bir dmiirdiir. Onun
somutlasmasi hem nassa hem de insan ile toplumun gergegine uygun sekildedir.

4.2. Sahih Anlamin Lafza indirgenmesi

Kur’an ve hadis Islam’in iki temelidir. Bunlar on dort asirdir siiregelen Islam
medeniyetinin  iki asil kaynagidir. Ancak bunlarin anlasilmasi  ve
yorumlanmasindaki farkliliklar i'tikadi ve fikhi mezheplerin ortaya ¢ikmasina etki

78 Genis bilgi igin bkz. Enver Uysal, "Dindarhgm Ahlaki Temeli Uzerine Baz1 Diisiinceler", Islim Ahldk
Esaslart ve Felsefesi, ed. M. Selim Saruhan (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 103-118.
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etmistir.”? Esasen dini nasslar insana hitap ettigi andan itibaren farkl sekillerde
yorumlanabilir. Farkli anlamak ve yorumlamak insan tabiatinin geregidir. Ancak
s0z konusu anlam ve yorumlardan hangisinin en dogru oldugu kesinkes bilinemez.
Tarih boyunca Islam diistiniirlerinin tiim cabalar1 en dogru anlama ulasmak
olmustur. Onlar diistincelerinin ilahi murada uygunlugu noktasinda kesin ifadeler
kullanmaktan kag¢inmis ve gortislerini ifade ettikten sonra “dogrusunu Allah bilir”
diyerek, dogrunun kendilerinde degil Allah'mn takdirinde oldugunu itiraf
etmislerdir. Bu, zzimnen “benim nasstan anladiim budur, ancak beni goriigiim
yanlis, digerininki dogru olabilir”, demektir.

Hal boyleyken oOzellikle anlasilmasi zor olan ve miitesabih olarak
adlandirilan ayetleri te'vil etmekten sakinarak, onlar1 lafzi anlamla sinirlandirmak,
s0z konusu ibarede murad edilen anlami yakalayamamak anlamina gelebilir.
Nitekim hicri iiciincii asirda Ibn Kiillab el-Basri (6. 240/854), Ebii'l-Abbas el-
Kalanisi (6. IV./X. Yiizyil baslar1), EbG Ali el-Kerabisi (6. 248/862) ve Haris el-
Mubhasibi gibi alimlerin i'itkadi esaslar1 aklin ilkeleriyle agiklamaya baslamalar1 ve
haberi sifatlarla ilgili ayetlerde te’vile yer vermis olmalari, Siinni cenahta nass akil
iliskisine ilk Ornekler olarak kabul edilir.?? Daha sonra bu yontem, Es’ari ve
Matiiridi kelamcilar1 tarafindan sistematik bir sekilde stirdiiriilmiistiir. Bu bir
anlamda nassin insan akliyla iligkisini tesis etmektir.

fslam’m insana hayat bahseden ve onu hayatin igerisinde tutmak isteyen
karakterine ragmen, tarihin gesitli donemlerinde sahih mananin sadece lafizda
olugunu ve te'vilin reddi yoniindeki indirgemeci yaklasimlar yorumun giiciinii
zayiflatmistir. Literalizm olarak adlandirilan bu yontemin temsilcisi zahiri sifatiyla
iinlenen Ibn Hazm (6. 456/1063) olmakla birlikte, Islam hukukunda literalizmin
kurumsallagmasi Imam Safii'nin (6. 204/820) gelistirdigi ustile dayandirilir. Ebti
Hanife'nin rey ve hikmeti temsil ettigi bir donemde ana akim Islam ulemas rivayet
merkezli din anlayisini tercih etmis ve nassin lafzina odaklanan bir usil
gelistirmistir.é” Bunun sebep oldugu en biiyiik sorun Islam diisiincesinin tarihin bir
donemindeki kaliplara indirgenmesi, diisiincenin duraganlagsmasi ve bilgi tiretme
kapasitesinin oldiirtilmesidir. Lafiz aslin yerine gecince hakikat de lafza
indirgenmistir.#? Insan ve toplum ile din ve tarih arasindaki dinamik iliski ortadan
kaldirilmis olmaktadir. Bu durumda dini yorumun giicii pek tabi ki zayiflatilmistir.

79 Mehmet Kubat, Islam Mezhepler Tarihi (istanbul: Kitap Diinyas: Yaymlari, 2014), 66; Muhammed
Avvame, Imamlarm Fikhi Ihtilaflarimda Hadislerin Rolii, gev. M. Hayri Kirbagoglu (Istanbul: Kayihan
Yayinlari, 1988), 57-71.

80 Metin Yurdagiir, Keldm Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2019), 222-
223.

81 Osman Tagtan, " fslam Hukukunda Literalizm: Ana Hatlariyla Mukayeseli Bir Analiz", Islami
Arastirmalar Dergisi 9/1-4 (1996), 144-145.

82 {lhami Giiler, "Muhtar Bir Irade (Allah’in Iradesi) ve Miimkiin Bir Tarihin (610-632) ‘Kelam-1 Kadim’e
ve Zorunlu Tarih’e Déniistiiriilmesi", IIl. Kur’an Haftas: Kur'an Sempozyum (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi, 1997), 217.
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Islam’in temel kaynaklarindan beslenmelerine ragmen literal yontemleriyle
anlami lafza indirgeyen ve hakikati nassla sinirlandiran bu yaklasim bigimi farkli
yorumlara hayat hakki tanimak istememistir. Dini fetva, cihad, hilafet, tesettiir,
ibadet ve ser’i cezalara indirgeyen bu yaklasim ¢ogu zaman siddet hareketlerine
tesne olmus, Ozellikle cihatgi selefilerin dini mesruiyet aracina doniigmiistiir.
Radikallesen dini gruplar eliyle din artik tekfirci, dislayici ve tekelci bir goriiniime
biiriintir, siddeti benimsemis ve Miisliimanlarin tarih boyunca elde ettikleri
kiiltiirel miraslar1 bidat ad1 altinda yok etmek istemis, dini sekille esitleyerek ahlaki
faziletleri pek dikkate almamistir.#3 Dini indirgemeciligin bu seklinin &zellikle
hakikatin 0l¢iisii olarak yalnizca selef-i salihini adres gosteren Selefilikte ve Ehl-i
Siinnet/Stinni kavramini mutlaklastirarak nassin farkli yorumlarini bid’at kabul
eden kisi ve gruplarda goriildiigiinii syleyebiliriz.

4.3. Kurtulusun Belirli Bir Gruba Indirgenmesi

Islam toplumlarinda tarih boyunca mezhepler, tarikatlar, dini-siyasi cemaat,
parti ve Orgiitler, sir gruplari, dayanisma tegkilatlar1 gibi degisik boyut ve
ozellikteki sosyal gruplar var olagelmistir. Bunlar genellikle toplumsal, siyasi ve
kiiltiirel nedenlerle ortaya cikmig yapilardir.84 Gerek dini nasslarin yoruma agik
olmasi gerekse insan denilen varligin farkli diisiinme 6zelligine sahip olmas1 ayni
dini inanc1 paylasan insanlarda gesitli dini goriislerin ortaya ¢tkmasimi kaginilmaz
hale getirir. Keza her bir insanin kendine 6zgii anlam diinyas1 vardir. Dini metinleri
anlama kisinin akli kabiliyeti kadar gevre sartlari, sosyo-politik ve kiiltiirel sartlarla
iligkilidir. Mesela aym1 dine mensup insanlar arasinda sosyal ve kiiltiirel
farkliliklardan dolay: kimilerine gore ayip goriilen bir davranis, digerlerine gore
gayet dogal olabilir. Bu sebeple dini bilgilerimizi olusturan nasslar sabit olmakla
birlikte, o nasslara iliskin anlam ve yorum bi¢imimiz kisisel bakis agimiz, egitim
diizeyimiz ve toplumsal kodlarimizla sekillenir.

Hal boyleyken her bir grubun hakikati kendi yorum ve diisiincesine
indirgemesi tarihte Islam toplumunu geri doniisii olmayan ayriliklara gotiirmiis,
hatta bazen bu bir catisma nedeni olmustur. Din sosyolojisinde “dini
partikiilarizm” olarak adlandirilan bu anlayis, hakikatin tamamen belirli grubun
tekelinde oldugu ve ancak orada gelisen sekil, kavram ve yorumla miimkiin
oldugunu imler.% Bu diisiince biciminin gelismesinde Islam mezhepler tarihinde
firka-i ndciye inancinin oldugunu da gozden 1rak tutmamalidir.

Kurtulusun belirli bir gruba hasredilmesi daha ¢ok mezhep, tarikat, sir
gruplar1 veya cemaat yapilariyla somutlagmistir. Islim’in benimsedigi miimin ve

83 Ferhat Koca, Isldm Diigiincesinde Selefilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 23.

84 Mehmet Ali Biiyiikkara, "Dini Grup Yapilarinda Dine Hi@kin Muhtemel Anlama ve Temsil Sorunlar1”,
Usil:Islam Arastirmalari, 7/7 (2007), 108.

85 Mehmet Ali Kirman, "Hakikat Tekelciligi ve Dini Partikiilarizm", Cukurova Universitesi fluhiyat Fakiiltesi
Dergisi 19/2 (2019), 333.
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kafir kategorik ayriminin disinda, “benden olan ve olmayan” seklinde &zel ve
inhisarc bir ayirim igerisinde olan bu gruplar, hakikat tekelciligi baglaminda dini
indirgemeciligin bir tezahiirii niteligindedir. Bu yapilara goére genellikle dogru
tektir ve o da belirli grubun uhdesindedir. Bu yiizden ilgili gruba hizmet Islam’a
hizmettir. Grup tiyeleri arasinda din kardesliginin 6tesine gegen bir birlik ruhu
vardir. Grup otoritesinin dini anlam ve yorumu sorgulanmaya kapalidir. Farkli dini
yorumlar ancak grup otoritesinin iznine bagh olarak dikkate almabilir. Grup
iiyeleri arasinda gorev dagilimina, grubun benimsedigi gruba 6zgii ritiieller eglik
eder.% Boylece, gdrevini ve ritiiellerini sadakatle yerine getiren grup iiyesi Islam’a
aidiyet duygusunun Otesine sigrayarak gruba mensubiyeti O©ne ¢ikarir.
Miisliimanlar arasinda fikri ayriligin toplumsal boliinmiisliige doniismesi anlamina
gelen bu tir yapilarda, grup disiplini belirli bir sistem ve hiyerarsi dahilinde
varligin siirdiiriir. Grup, mensuplarma aslinda uhrevi kurtulusu vaat eder. Ama
olusturdugu yapilanmayla diinyevi kazang da saglar. Boylece ahiret davas: igin
yola ¢ikan grup {iyeleri, gii¢ birlikteliginden ve orgiitlii yapilanmadan dogan bir
maddi zenginlige de kavusmus olurlar.

Menfaat birligini ifade eden bu tiir yapilar hem dinin farkli yorumlarini, hem
de grup igerisinde aykir1 ve farkli goriisleri dislar. Bireyin 6zgiirliigiine ve 6zgiir
diisiinceye set olur, grup otoritesini lideri adeta Tanr ile 6zdeslestirerek onun
kurallarin1 ve uygulamalarini kutsar ve kendisi gibi olmayani Otekilestirir, hatta
kimi yapilarda tekfir eder.®” Hakikat tekelcili§i genellikle mutlak bir sOylem
kullanir ve mesriiyetini karsit kutup tiizerinden konumlandirir. Aksi goriiste
olanlar ise gafil, bid’atci, sapkin, miirted ve kafir olarak kodlar. Ayetlere lafizci ve
parcact bakan bu zihnin Islam siyasi tarihinde ilk 6rnegi tekfirci bir grup olarak
bilinen Haricilerdir, denilebilir.58

Yahudilikteki segilmis kavim diislincesine benzer nitelikteki dini
indirgemeciligin bu boyutuna Sii gruplari ornek verebiliriz. Hilafet tartismasi
etrafinda dogan ihtilaflarin zamanla kurumsallasmis ekollere zemin olmasi Islam
diinyasinda iki biiyiik parcanin neg’etine sebep olmustur. Giintimiizde basta Suriye
ve Irak bolgesi olmak iizere Islam diinyasindan goriilen kanli gatismalarin ayni
dine mensup inananlar arasinda gerceklesiyor olmasinin dini bir izah1 olamaz. Bu
ancak hakikatin indirgemeci bir sekilde belirli bir yoruma hasredilmesi ve bunun
tizerinden siyaset iiretilmesidir. Nitekim masum imam anlayisi etrafinda sekillenen
Sit doktrin, imamlari en yiiksek dini ve siyasi otorite olarak kodlar ve onlar1 ismet
sifatiyla tezkiye eder.®9 Imameti ismet ve fazilet esaslarina bina ederek dokunulmaz
bir makam ihdas eder.® Bu bir anlamda yegane megruiyet kaynagmin imamlar

86 Biiyiikkara, "Dini Grup Yapilarinda", 108.

87 Kirman, "Hakikat Tekelciligi ve Dini Partikiilarizm”, 334-341.

8 Hacer Sahinalp, "Indirgemeci Yaklagimlarin Bir Uriinii Olarak Tekfir", Birey ve Toplum Dergisi 7/13
(2017), 27-36.

89 Veysi Unverdi, Mutezile ve imédmet (1stanbu1: Endiiliis Yayinlari, 2020), 255.

9 Ayetullah el-Hac Ibrahim el-Msevi ez- Zencal, Akdidii’l-Tmamiyyeti’l-Isnd Aseriyye (Beyrut:
Miiessestii’l-Vefa, 1982), 76-78.
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oldugu anlamina gelir ve bireyin ozgiir diisiinme gliciinii en aza indirir. Sia
hakikati sadece bagli bulundugu gelenege hasretmis olmasiyla, etkin oldugu
bolgelerde farkli dini yorumlara hayat hakki tanimamuis, hatta siyasi gatismalarda
mezhep aidiyetini esas almak suretiyle Siinni Miisliimanlara yonelik siddetten geri
durmamustir.

Yukarida verilen Harici ve Sii orneklerin disinda, Islam tarihinde mihne
olarak bilinen ve 6nce Mu'tezile daha sonra Eg’arilere uygulanan baskilarda bu tiir
bir yaklagimin oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Dini indirgemecilik sorununun goriildiigii bir alan da baz1 ¢agdas tasavvufi
yapilardir. Bugiin maalesef tasavvufl yapilar ge¢misteki selahiyetinden oldukga
uzaktir. Alimler gibi seyh, dede vs. hangi isme sahip olursa olsun tasavvuf
biiyiikleri toplumda oOnemli bir sorumluluga sahiptir. Ancak tarikatlar bu
mesuliyetlerinden ¢ok uzaktirlar. Ciinkii toplumda irfan ve hikmetin kaim olmasini
saglayacak bir vasfi haiz degildirler.” Elbette bu genel bir elestiri olup, istisnalar1
g6z ardi1 etmemelidir. Ozellikle kitabi gelenekten uzaklasmis kimi yapilar Islam’in
temel ilkelerine aykiri diisiince ve tutum igerisinde olabilmektedirler. “Ruhun
kemale ermesi” gibi ulvi bir gaye ile kurumsallasmis olan tasavvufun ilim ve
irfandan uzaklagtigi dénemlerde din gizler, sirlar ve olaganiistiiliiklerin merkezi
haline gelmis ve tarikat liderlerinin ¢ikar aracina doniisebilmekte, tevhid inanciyla
Allah’a kul olmasi gereken miiminler, ihlasla miirsidine teslim olmus miiritler
olabilmektedirler. Kiyafet biciminden ibadet ritiiellerine kadar dindarlasma
bicimini tarikat liderinin belirledigi yapilarda hakikat miirside indirgenmekte,
dinin farkli yorumlar: ise tamamen goz ardi edilmektedir. Halbuki yukarida da
belirtildigi {izere tiim dini geleneklerde benzer nedenlerle farkli mezhepler ve
yapilar ortaya ¢ikmis, insanlar firkalara ayrilmiglardir. I'tikadi, ameli veya tasavvufi
alanlarda ortaya ¢ikan gruplari insanin farkli anlama ve diistinme 6zelligi ile dini
tecriibe zenginligiyle uzantili olarak gorebiliriz. Bunlar dinin toplumsal
somutlasmasinin dogal sonucu gibidir. Bu baglamda ortak dini ilkelerde birlesen ve
yekdigerini yok etme amaci tasimayan dini gruplar1 hakikatin farkli birer vechesi
seklinde diistinmelidir.

Sonug

Din insanin diinya ve ahiret saadeti icindir. Insanin huzurlu bir hayat
stirmesi, ahlakin giizel hasletleriyle bezenmis olmasiyla miimkiindiir. Stiphesiz dini
a¢idan bunun baslangi¢ noktas: Allah’a imandir. Allah’a iman insana, kendisini
ifade edebilecegi imkan sunar. Zira tevhit inanci, maddeden ve herhangi bir
otoriteden Ozglirlesmek ve sadece Allah’a kul olmaktir. Bu ilke insana genis bir
alan agar. Din adina tevhit ilkesine yaslanan ahlak anlayisi esas alindiktan sonra
medeniyet insa etme ve diisiince iiretme adina insani kisitlayan bir engel kalmaz.

91 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i Islam, 92.



[lahiyat Akademi Dergisi 261

[slam inang ve ahlak esaslariyla fitrat dini veya tabii din olarak
adlandirilabilir. Onda insan fitratini agsan bir inang ve ahlak ilkesi veya ibadet esast
bulunmaz. Zira varligin bir yaraticisi olduguna inanmak makul; aciz bir varlik olan
insanin bu yiice kudrete ve iradeye siginmasi ise dogal bir egilimdir. Dinin iizerine
insa edildigi ilke tevhittir. Tevhid insanlarin Allah karsisindaki esitligi demektir.
Ibadet, ihsanda bulunan varliga siikiir ilkesine dayamr. Ahlak, insani insan kilan
ozdiir. Islam dininin iman, ibadet ve ahlak ilkeleri insanin dogasma yaslanan
ilkelere dayanir. Dini esaslar yer ve tarihle kayith degildir. Bu nedenle orfi ve
kiiltiirel uygulamalara dayal1 dini goriisler dinin kendisi degil, ancak bir yorumu
niteligindedir. Bu nedenle insanin fitratin1 asan yorumlar elestirel bir tahlille ele
alinmali ve din-fitrat olumlu iliskisine bagh olarak dini yorum alani agilmalidur.

Kur’an, begere hitap ederken dogal olarak beseri bir dil ve terminoloji
kullanir. Kur’an'mn bu 6zelligi vahiyle insan1 ayni diizlemde bulusturmaktadir.
Insanin, vahyin tagidig1 anlami idrak edecek fitri ve bilgisel 6zelligi vardir. Nitekim
Kur’an’in insana tanudig1 hareket genisligi kelam ve fikih usfiliine yansimistir. Buna
ek olarak in an¢ konularinda te’vil gelenegi inancin insani alana agilan vechesidir.
Burada takip edilmesi gereken ilke, inan¢ ve ibadet konularinda yorumun
sinirlarini insanin dogasinin belirledigidir. Bu insanin yasadig1 toplumla da iliskili
olan bir durumdur. Dolayisiyla dini yorumun insanin akli, fitrati ve kiiltiirel
kodlariyla uyum igerisinde olmasi onu hakikate yaklastirir ve ona hayatiyet verir.
Aksi takdirde dini alan daraltilmis ve belirli kimselerin fetvalarmna hapsedilmis
olur. Akil, fitrat ve kiiltiirden kopan dini yorumlarin sonucunda dinin Olimii
gerceklesir. Bu noktadan sonra ateistik akimlarin hiikiim siirmesine sasilmaz.

Kur’an’in niizl siirecinde muhatap oldugu toplumun gergeklerini dikkate
almasi ve vahyin buna gore sekillenmesi Islam’da insan ve toplumun dinin zemini
oldugu sonucuna gotiiriir. Insanin psikolojik, biyolojik ve sosyolojik dzellikleriyle
sosyo-kiiltiirel kodlarini ihmal eden yaklasimlar, insanin hakikatine yabancilasir ve
insandan uzaklasir. Anlami dogmalastiran bu tiir yaklasimlardan siddet ve
fanatizmin dogmasi tesadiif degildir. Hikmet, illet, maslahat, makasid gibi 6nctilleri
tamamen terk ederek hakikati dogmatik anlamlara indirgemek dinin islevsiz
kilacaktur.

Islam ilahi buyruga teslimiyet anlaminda peygamberler tarafindan teblig
edilmis tiim dinlerin ortak adidir. Ancak Islam’in tarih ve toplumla iliskisi bir
kenara birakilarak onun seraite indirgenmesi ve hikmetin g6z ardi edilip nassin
mutlaklastirilmast durumunda din tarihin disinda kalarak aktiiel degerini
yitirebilir. Dini sekle ve kurallara indirgemek, Islam'in akla ve vicdana hitap eden
yoniinii karartmaktir.

Son olarak, tarih boyunca karsilastigimiz ve dini adeta insanin hakikatinden
koparan dini indirgemecilik 6nemli bir problem olarak karsimizda durmaktadir.
Dini indirgemecilik 6zellikle {i¢ alanda kendisini gostermektedir: Dini gekil ve
kurallar biitiiniine (seriata) indirgeme, hakikati belirli bir mezhebe indirgeme (dini



Din ve Futrat Iligkisi Baglaminda Dini indirgemeciligin Elestirisi 262

partikiilarizm), sahih anlami lafza indirgeme (literalizm). Esasen dini hakikati salt
lafizda arama, sahih yorumu belli sahis veya mezheple sinirlama, mesruiyeti belirli
mezhep aidiyeti ile esitleme, dini sekile ve kurallarla 6zdeslestirme, bagh
bulundugu i'tikadi, siyasi, fikhi veya tasavvufi mezhep/mesrepten dolay1 kendisini
0zel veya ayricalikli géorme ve hakikati sadece bir yorum formuyla sinirlandirmak
dinin evrensel ¢agrisina ve yorumla zenginlesen yapisina uygun degildir. Erken
dénemde Islam alimleri dini nasslar1 tartisarak 6zgiin yorumlar ortaya
koyduklarinda onlara bu imkan saglayan dinin insan aklina ve fitratina uygun
yapist idi. Bu yapiy1r goz ardi etmek ve mesruiyeti, hakikati yalniz bir gruba
hasretmek Islam toplumunda Sii-Siinni gibi onulmaz ihtilaflar ortaya gikarmustir.
Tim bu yaklasimlar dinin insan aklina hitap eden, onun zaman ve toplumla
iligkisini ve dinin toplumda aktiiellesirken gecirdigi degisimleri goz ardi eder. Bu
nedenle dini indirgemecilik dini bireyin ve toplumun hayatindan cekip alarak
sadece belirli alanlara hasredecegi i¢in onun giiciinii ve etkinligini azaltir. Evrensel
ideallere sahip bir dinin bu sekilde daraltilmasi onun tarih iginde sonmesine neden
olacak ve sadece belli gruplarin elinde bir mesruiyet aracina doniisecektir.
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