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Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Uslubu ve Anlatim Tarz1*
Recep ASLAN™

Oz

Edebi yonden essiz olan Kur’an-1 Kerim’in mesajini insanliga bildiren Hz. Peygamber
(s.a.v.), Arap dilinin anlatim olanaklarindan faydalanmis ve edebi bir iislup kullanmuistir.
Ifadelerinde fazlasiyla edebi tabirler bulunan Hz. Peygamberin (s.a.v.) evrensel davetini
dogru kavramak icin, o ifadelerdeki dil ve iislup 6zelliklerini bilmek gerekir. Bu duyarlilikla
hadislere yaklasilirsa Hz. Peygamber'in (s.a.v.) iislubu daha net ve dogru kavranmis olur.
Hz. Peygamber, Islam'in cihansiimul mesajini iletirken acitk ve yalin ciimlelerle dolaysiz
anlatim bi¢imine miiracaat ettigi gibi; tesbih, mecaz, istiare, kinaye gibi bir¢ok edebi anlatim
tarzin1 da kullanmistir. Bu ¢alismada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) iislubu ve anlatim tarzi
incelenecektir.Bu gercevede bu makalede, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) anlatim iislubunun kisa
bir betimlemesi yapildiktan sonra din dilinden kisaca s6z edilip, rivayetlerde gecen dolayli
anlatim 6rneklerinden seckilerle degerlendirme yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Usldb, Dolaysiz Anlatim, Dolayli Anlatim,
Mecaz.

The Wording and Expressive Style of The Prophet
(P.B.U.H)

Abstract

The Prophet who conveyed the message of the Quran, the divine book, to humanity
utilized the expression-based opportunities of Arabic, employing a unique literary style. The
linguistic and stylistic traits of Arabic should be properly learned in order to correctly
understand the universal call of the Prophet, who frequently used literary phrases. If hadiths
are reviewed with this in mind, the Prophet’s style can be comprehended more clearly and
correctly. While delivering the universal message of Islam, the Prophet utilized clear, simple
and direct expressions, but he also used many literary methods and patterns such as similes,
metaphors, figures of speech and allegories. This study will examine the wording and
expressive style of the Prophet. Accordingly, this article will briefly describe the expressive
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style of the Prophet, touching on the religious linguistic style he used and assessing the
selected examples of indirect speech taken from the narratives.

Keywords: The Prophet, Wording, Direct Speech, Indirect Speech, Metaphor.

Ozet

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah’tan vahiy yoluyla aldig1 Kur’an-1 Kerim'in bir
edebiyat saheseri oldugu bilinen bir gercektir. Hz. Peygamber, ilahi vahyi aktarip
risdlet vazifesini ifa ederken Kur’an'in bu edebi tislubundan etkilenmis, bu islup
Hz. Peygamber’in sozlerine de yansimustir.

Hz. Peygamber’in teblig, beyan, tezkiye vb. vazifeleri vardir. O, bu vazifeleri
icra ederken, Kur'an'mm tslubundan etkilenmis ve ara sira ayni tslubu takip
etmistir. Bundan baska ylice bir fesahat ve belagat sahibi olan Hz. Peygamber’in,
cevamiu’l-kelim (6zlii soz) gibi bir Ozelligi vardir ve o fasih Arapganin
konuguldugu bir yorede yetismistir. Bu Ozelliklere haiz olan Hz. Peygamber,
peygamberlik vazifesini yaparken yeri geldikce Arap dilinin anlatim
yontemlerinden faydalanmistir. Hz. Peygamber, Islam’in cihansiimul mesajini
naklederken dolaysiz anlatima miiracaat ettigi gibi, dolayli anlatim (mecaz, tesbih,
kinaye vb.) tarzlarindan da istifade etmis, her dil ve orfte miisahede edildigi {izere
kissalar ve temsili oykiiler aktarmigtir. Yine soyut kavramlar ifade edebilmek igin
somutlastirma yontemiyle anlam aktarmalarina da basvurmustur.

Vahyin indigi Arap toplumunun edebi agidan ileri seviyede olmasi nedeniyle
Allah, elgisine o toplumu ikna edecek seviyede dil yetenegi vermistir. flaveten Hz.
Peygamber bu ¢evrede yetistiginden bu toplumun edebi kabiliyetlerini hem
dogustan kazanmis hem de onlarin arasinda yetiserek elde etmistir. Allah,
elcisinden yetistigi cevrenin edebi seviyesine tesir edecek diizeyde hitap etmesini
istemistir. Vahyin murakabesinde yetisen el¢i de kendisinin cevamiu’l-kelim’e (6zlii
s0z) sahip oldugunu ifade etmistir.

Cevamiu’l-kelim, az sozle bir¢ok anlamin kastedildigi sozlere denir. Bununla
kastedilen sey, Hz. Peygamber’e acik ve net bir sekilde en giizel s6z ve ibareleri
ifade edebilecek vasifta belagat ve fesahatin verilmis olmasidir. Zira O, az sozle ¢ok
seylere isaret ederdi. SOzii gereksiz yere uzatmaz, 6zlii konusmasiyla kapali
hususlar1 netlestirirdi.

Rivayetlerde de Hz. Peygamber'in iyi bir hatip/anlaticc oldugu
goriilmektedir. Hz. Peygamber, hitap ederken anlami acik, anlasilir ifadeler tercih
etmis, anlasilmas1 zor ifadelerden, yapmacik hitabelerden sakinmistir. Bikkinlik
getirir kaygisiyla devamli konusmamis, insanlarin ding olduklart bir zaman
diliminde konusmaya 6zen gostermistir.

Hz. Peygamber, sozlerini 6nceden kaleme almadig: gibi sohbet ederken de
genellikle yaz1 dilini degil konusma dilini kullanmistir. Fakat olgular:1 veciz olarak
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betimlemeye uygun bir lisan kullandig: gibi giinliik dili kullandig1 zaman dilimleri
de olmustur. Hz. Peygamber, din dilinin anlatim disluplarmin pek ¢ogunu
kullanmigtir. Hadisler, dil ve {islup yoniinden tekdiize bir durum arz etmemekte,
aksine cesitli kategorilere ayrilmaktadir. Bu sebeple hadis metinlerinin dogru
anlasilmasi i¢in {islup ve anlatim tarzlarinin dikkate alinmas: gerekir.

Hz. Peygamber’in anlatim iislubunda kusursuz bir betimleme kudreti de
mevcuttur. Bu betimlemeler/tasvirler, onun, beyan ilminin kisimlarinda (mecaz,
kinaye vb.) miisahede edilmektedir. Hz. Peygamber’in ifade {iislubunda bir
orijinallik ve yenilik de s6z konusudur. Onun ifadeleri, konusmalari, tesbih, mecaz
gibi edebi sanatlar1 kendine has bir tarzdadir.

Hz. Peygamber’in {islubunu ve anlatim seklini dolaysiz anlatim ve dolayl
anlatim olmak iizere iki boliime ayirmak gerekir.

Dolaysiz anlatim tarzindan amag, sozii dolastirmadan, ifade edilecek
gercegin sade bir tarzda ifade edilmesidir. Bu anlatim tarziyla, daha fazla Hz.
Peygamber’in ge¢mis, gelecek ve mevcut vaziyet ile alakali rivayetlerinde, emir ve
yasaklarinda, hitabelerinde ve yazismalarinda karsilasiimaktadir. Hiikiim ifade
eden climleler daha ¢ok bu yolla sdylenmistir. Hz. Peygamber, inang, ibadet ve
toplumsal kurallar hususunda daha ¢ok dolaysiz anlatima miiracaat etmistir.

Hz. Peygamber, dolayl anlatimda ise din dilinin tiim tiirlerine (tesbihi,
tenzihi, temsili ve sembolik ifade) ve {isluplarin tamamina bagvurmustur. Bizzat
kisiye bir seyi buyuran veya herhangi bir durumu acik sozlerle meneden
rivayetlerle birlikte, ¢ok serbest ifade ve iisluplar da kullanmustir. Bir gercegi
sOylemek icin, apacik ifadeler yerine, onu kavranabilir kilmak ya da kisinin
yasamina ve bellegine niifuz etmek i¢in miiracaat edilen anlatim tarzi, dolaylh
anlatimdir. Dolayli anlatimin ilk akla gelen 6rnekleri, tesbih, mecaz, kinaye, mesel
ve kissalardur.

Hz. Peygamber, mesel, mecaz, kinaye ve istiare gibi anlatim tarzlarina
ziyadesiyle miiracaat etmistir. Maksadin1i muhataplariin daha iyi anlamasi igin
kullandig1 bu ¢esit edebi sanatlarin rivayetlerde ¢okca bulundugu goriilmektedir.
Malum oldugu tizere darb-1 mesel, bir olay1 ya da durumu, 6rnek getirerek ve
temsil yoluyla anlatmak icin kullanilan ve ¢ogu kimse tarafindan bilinen
kaliplasmis ifadelerdir. Daha once yasananlar, sonraki kusaklar icin darb-1 mesel
haline doniisiir ve benzer olaylar icin bunlara isaret edilir.

Goriildiigii {izere fesahat ve belagat sahibi olan Hz. Peygamber, Islam’in
cihangiimul mesajim naklederken dolaysiz anlatima miiracaat ettigi gibi, Arap
edebiyatinda 6nemli bir yeri olan dolayli anlatim tarzlarmni da (mecaz, tesbih,
kinaye vb.) ihmal etmemistir. Ifadelerinde fazlasiyla edebi tabirler bulunan Hz.
Peygamber’in evrensel davetini dogru kavramak icin, o ifadelerdeki dil ve tislup
ozelliklerini bilmek gerekir. Bu duyarlilikla hadislere yaklasilirsa Hz. Peygamber'in
iislubu daha net ve dogru kavranmus olur. Fakat rivayetleri hakiki anlamindan alip
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dolayli anlatim tarzlarina yormak, her zaman ve her rivayet i¢in miiracaat edilecek
bir yontem degildir. Zira hakikat ve mecaz gibi anlatimlar, ayn: anda bir lafizda
bulunamaz. Eger bir rivayet dolaysiz anlatimla anlagiliyorsa, o vakit mecaz, tesbih
gibi dolayli anlatim tarzina bagvurulmaz.

Summary

It is a fact that the Quran, received by the Prophet from Allah through
revelations, is a literary work of art. The Prophet was influenced by the literary
style of the Quran while delivering the divine messages and fulfilling his divine
duties, and this style was reflected in his statements.

The Prophet had certain assignments such as communication, declaration
and sanctification. While performing these assignments, he was influenced by the
style of the Quran and followed it from time to time. Furthermore, as a person who
had supreme fluency and rhetorical skills in Arabic, the Prophet utilized laconism
(Jawami al-Kalim) and the fluency skills he had were developed in a region where
Arabic was spoken. With such characteristics, the Prophet occasionally used Arabic
expressions while performing his Prophecy duties. While delivering the universal
message of Islam, the Prophet utilized direct statements, but he also used indirect
speech styles (including metaphors, figures of speech and allegories), and he
conveyed anecdotes and representative stories observed in every language and
tradition. He also conveyed statements and definitions using the method of
concretizing to express abstract concepts.

As the Arabic society for which the revelations occurred was at an advanced
level in terms of literature, Allah granted linguistic skills to the Prophet so that he
could persuade his nation. Moreover, the Prophet gained these literary skills which
were innately inherent in society and improved them further as he was raised in
this society. Allah ordered the Prophet to address the people in a manner that
would match the literary level of the environment in which he was raised. Having
been raised under the supervision of revelations, the Prophet stated that he utilized
laconism (Jawami al-Kalim), which is a style that uses only a few words to express
complex ideas. In other words, the Prophet was granted the rhetorical and fluency
skills with which he could express the most beautiful statements and terms in a
clear and understandable way. He expressed many ideas and thoughts in just a few
words. He did not talk too much, yet still clarified many implicit issues through
laconism.

Narratives indicated that the Prophet was a good speaker/narrator. While
addressing people, the Prophet preferred clear and understandable statements,
avoiding complicated and unnatural vocabulary. He did not talk for long periods,
believing this might result in boredom, and he made particular efforts to speak
during periods in which people were sprightly.
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The Prophet did not write his statements down beforehand, and he generally
preferred colloquial language rather than the written language. On the other hand,
he both used laconism and daily language to express facts. The Prophet exercised
most of the styles present in religious language. Hadiths do not have a monotone
structure in terms of their language and style; instead, they are divided into various
categories. Therefore, consideration should be put into the wording and expressive
styles used in hadiths in order for them to be correctly understood.

The Prophet’s expressive style also reflects his flawless descriptive skills. His
descriptions/depictions are observed in certain patterns of the bayyan discipline
(metaphors and allegories etc.). The Prophet’s wording and expressive style had an
original, unique quality. His statements, speeches and literary style, including
metaphors and figures of speech, are unique to him.

The Prophet’s wording and expressive style can be divided into direct and
indirect speech.

Direct speech serves the purpose of conveying a message directly and
simply without complicating it. This turn of expression can be seen in the Prophet’s
narratives regarding the past, present and the future, as well as in his orders,
prohibitions, speeches and written communications. Normative statements were
made through this form of speech. The Prophet preferred direct speech when
referring to beliefs, acts of prayer and social rules.

The Prophet exercised all linguistic patterns (metaphorical, exclusive,
representative and symbolic expressions) and styles of the religious language
through indirect speech. With narratives that directly charge someone with
something or prevent certain behaviors, he also used free statements and styles
when delivering his messages. Using turns of expression that are employed to
make a fact more understandable or more influential and memorable for people,
rather than using clear statements, is characteristic of indirect speech. The main
examples of indirect speech include figures of speech, metaphors, allegories,
proverbs and anecdotes.

The Prophet utilized the aforementioned examples in numerous cases. It
can be observed that these linguistic patterns were mentioned in narratives
frequently so that the addressee of the Prophet could understand him well.
Proverbs (darb al-masal) include stereotypes that are known and used by many
people to describe an event or situation by mentioning representative examples.
Experiences become proverbs for the generations which follow, and they are
referenced when similar events occur.

As noted earlier, as a person who had fluency and rhetorical skills in Arabic,
the Prophet utilized direct statements, but he also used indirect speech styles
(including metaphors, figures of speech, allegories etc.), which occupy a significant
place in Arabic literature, while delivering the universal message of Islam. The
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linguistic and stylistic traits of Arabic should be properly learned in order to
correctly understand the universal call of the Prophet, who frequently used literary
phrases. If hadiths are reviewed with this in mind, the Prophet’s style can be
comprehended more clearly and correctly. However, interpreting the narratives
using indirect expressive styles rather than their real meaning is not always the
preferred method for every narrative because expressions including truths and
metaphors cannot be simultaneously present in the same wording. If a narrative
can be understood through direct speech, then indirect speech patterns such as
metaphors or figures of speech are not used.

Giris

Hz. Peygamber’in Allah’tan vahiy yoluyla aldigi Kur'an-1 Kerim’in bir
edebiyat saheseri oldugu bilinen bir gercektir. Birok yonden essiz olan Kur’an-1
Kerim, edebi agidan da miikemmeldir. Hz. Peygamber, ilahi vahyi aktarip risalet
vazifesini ifa ederken Kur'an’in edebi {iislubundan etkilenmis, bu {iislup Hz.
Peygamber’in sdzlerine de yansimustur.

Hz. Peygamber’in teblig, beyan, tezkiye ve benzeri vazifeleri vardir. O, bu
vazifeleri icra ederken, Kur'an'mn iislubundan etkilenmis ve ara sira aym {iislubu
takip etmistir. Fasih Arapcanin konusuldugu bir yorede yetismis olan Hz.
Peygamber’in, yiice bir fesahat ve belagat sahibi olmas1 nedeniyle, cevamiu’l-kelim
gibi bir ozelligi vardir.! Bu ozelliklere haiz olan Hz. Peygamber, peygamberlik
vazifesini yaparken yeri geldikge Arap dilinin anlahm yontemlerinden
faydalanmistir. Hz. Peygamber, Islam’in cihansiimul mesajin1 naklederken dolaysiz
anlattma miiracaat ettigi gibi, dolayll anlatim (mecaz, tesbih, kinaye vb.)
tarzlarindan da istifade etmis, her dil ve Orfte miisahede edildigi {izere kissalar ve
temsili Oykiiler aktarmistir. Yine soyut konu ve kavramlar: ifade edebilmek icin
somutlastirma yontemiyle anlam aktarimlarina da basvurmustur.>

Hz. Peygamber’in sair olmadigi ve gorevi geregi sairligin kendisine
yakismayacagi Kur’an’da soyle dile getirilmistir: “Biz, o Peygamber’e siir 6gretmedik.
Bu, ona yarasmaz da.”3 Vahyin indigi Arap toplumunun edebi agidan ileri seviyede
olmasi nedeniyle Allah, elgisine o toplumu ikna edecek seviyede dil yetenegi
vermigtir. flaveten Hz. Peygamber bu gevrede yetistiginden bu toplumun edebi
kabiliyetlerini hem dogustan kazanmis hem de onlarin arasinda yetiserek elde
etmistir. Allah, el¢isinden yetistigi cevrenin edebi seviyesine tesir edecek diizeyde
hitap etmesini istemistir: “... Onlara iclerine tesir edecek belig soz siyle.”* Vahyin

“

! Taceddin Uzun, “Hz. Peygamber’in Belagat ve Fesahat1”, Makalat 2 (1999), 131; Mubhittin Uysal, “Hz.
Peygamber’in Dil Yonii ve Edebiyat Literatiirtinde Gegen Hadislerde Belagat”, Marife 6/2 (2006), 58-59.

2 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimas: ve Yorumlamasinda Metodoloji Sorunu (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 256.

3 Yasin 36/69.

4 en-Nisa 4/63.
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murakabesinde yetisen el¢i de kendisinin cevamiu’l-kelim’e (6zlii s6z) sahip
oldugunu su soziiyle ifade etmistir: “Ben cevdmiu’l-kelim ile gonderildim.”>

Cevamiu’l-kelim, az sozle bir¢ok anlamin kastedildigi sozlere denir. Bununla
kastedilen sey, Hz. Peygamber’e acik ve net bir sekilde en giizel s6z ve ibareleri
ifade edebilecek vasifta belagat ve fesahatin verilmis olmasidir. Zira O, az sozle ¢ok
seylere isaret ederdi. SOzii gereksiz yere uzatmaz, 6zlii konusmasiyla kapali
hususlar1 netlestirirdi.

Hz. Peygamber, soyledigi ifadelerin, muhatapta iz birakmasi igin kisa, veciz
ve yavas soylerdi. Bu durumun farkinda olan Hz. Aise (6. 58/678), Hz.
Peygamber’in sohbeti esnasinda sozlerini saymak isteyenin bunu kolaylikla
gerceklestirebilecegini ifade etmistir.” Ayrica Hz. Aise, “Hz. Peygamber
konusurken sozlerini, sizin (kelimelerin) birini digerinin arkasina alelacele
dizdiginiz gibi siralamazd1” demistir.®

Bu rivayetler bize gosteriyor ki Hz. Peygamber sozlerini soylemeden evvel,
fikir siizgecinden gecirmis ve ifadelerine biitiiniiyle hakim olmustur. Dolayisiyla
Hz. Peygamber'in ifadelerinde herhangi bir eksiklik veya muglaklik olmamistir.?

Ibn Kayyim (6. 751/1350), Restlullah’in  konusmast ve iislubunun
miikemmeliyetini sOyle ifade etmistir: “O, Allah’in kullarmin en giizel dillisi,
onlarin en tath sozliisii, s0zii yerine en ¢abuk ulastirani, mantiken en giizeli idi,
Oyle ki onun sozleri kalplerin biitiin zerrelerine tesir eder, ruhlar1 kendine baglardi.
O, konustugu zaman gayet agik secik konusur, birisi onun kelimelerini saymak
istese sayabilirdi... Genellikle iyice kavranabilmesi icin soziinii {i¢ defa tekrarlardi.
Cok uzun susar, ihtiyaci disinda konusmazdi. Kendini ilgilendirmeyen konularda
konusmaz, ancak sevabini umdugu seylerde konusurdu.”'0

Arap edebiyatinin meshur isimlerinden Cahiz (6. 255/868), Hz. Peygamber'in
dilini ve anlatim tarzini edebi yonden su sekilde betimlemistir:

s Eb(i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih (Kahire: el-Matba’atu’s-Selefiyye,
1400/1980), Buhari, “Ta’bir”, 22 (No. 7013); Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim
(Riyad: Daru Tayyibe, 1427/2006), “Mesacid”, 5 (1/237); Ebt fsa Muhammed b. s et-Tirmizi, Siinenii’t-
Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Turési’l—Arabiyye, ts.), “Siyer”, 5 (No. 1553);
Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-
Arnavit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1416/1995), 2/366, 13/492, 15/194-195, 440.

¢ Abdulfettah Ebti Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim Metodu, cev. Enbiya Yildirim
(1stanbu1: Yasin Yaynevi, 2001), 45; Muammer Bayraktutar, Hadislerde Mecdzi Anlatim (Ankara: Yaymevi,
2010), 80.

7 Buhari, “Menakib”, 23 (No. 3567); Miislim, “Zithd”, 71 (2/1366).

§ Buhari, “Menakib”, 23 (No. 3568); Miislim, “Fedailu’s-Sahéabe”, 160 (2/1165); EbG Daviid Siileyman b.
Es’as es-Sicistani, Siinenii Ebi Ddviid (Riyad: Beytu'l- Efkari’d-Devliyye, 1419/1999), “Ilim”, 7 (No. 3654);
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/358, 42/136.

9 M. Vecih Uzunoglu, “Hz. Peygamber’in Edebi Yonii”, DEUIFD 32 (2010), 46.

10 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-Medd fi Hedyi Hayri'l-Ibad. thk. Suayb el-Arnaviit - Abdulkadir el-
Arnavfit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1415/1994), 1/182.
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“Hz. Peygamber’in sozleri, az harflerle ¢ok anlamlar ifade eden,
yapmacikliktan uzak, zorlamalardan beri sozlerdir. Dili kullanurken uzatilmas:
gereken yerde uzatmis, kisa ve 6z olmasi gereken yerde de cok veciz ifadelere
basvurmustur. Tuhaf kelimelerden uzak durmus, carsi-pazar dilinden kaginmustir.
Konusmalari, hikmet mirasina dayanan, ismetle kusatilmis sozlerden ibarettir.
Soyledikleri, bizzat Allah tarafindan teyit edilmistir ve o, beyan konusunda basaril
kilinmistir. Allah onun s6zlerine muhabbet katmis ve onlar1 kabule sayan kilmaistir.
O, heybetle tathiligy, 6zlii ifadeyle giizel iislubu birlikte sunmustur.”!!

Bu degerlendirmeler, Hz. Peygamber’in anlatim tslubunu 0Ozetlemistir.
Rivayetlerde de Hz. Peygamber’in iyi bir hatip/anlatici oldugu goriilmektedir. Hz.
Peygamber, hitap ederken anlami agik, anlasilir ifadeler tercih etmis, anlasilmasi
zor ifadelerden, yapmacik hitaplardan sakinmigtir. Bikkinhik getirir kaygisiyla
devamli konusmamus, insanlarin ding olduklar1 bir zaman diliminde konusmaya
Ozen gostermistir.!?

Hz. Peygamber, sozlerini onceden kaleme almadig1 gibi sohbet ederken de
genellikle yaz1 dilini degil konugma dilini kullanmistir. Fakat olgular: veciz olarak
betimlemeye uygun bir lisan kulland181 gibi giinliik dili kullandig1 zaman dilimleri
de olmustur. Resfilullah, din dilinin anlatim {isluplarmin pek ¢ogunu kullanmistir.
Hadisler, dil ve iislup yoniinden tekdiize bir durum arz etmemekte, aksine gesitli
kategorilere ayrilmaktadir. Bu sebeple hadis metinlerinin dogru anlasilmasi igin
iislup ve anlatim tarzlarmin dikkate alinmasi gerekir.'3

Restilullah’in anlatim tislubunda kusursuz bir betimleme kudreti mevcuttur.
Bu betimlemeler/tasvirler, onun, beyan ilminin kisimlarinda (mecaz, kinaye vb.)
miisahede edilmektedir. Restilullah’in ifade {islubunda bir orijinallik ve yenilik de
s0z konusudur. Onun ifadeleri, konugsmalari, tesbih, mecaz gibi edebi sanatlar
kendine has bir tarzdadir.!4

Hz. Peygamber’in anlatim {islubunun bu kisa tasvirini yaptiktan sonra din
dilinden kisaca soz edip, rivayetlerde gecen dolayli anlatim drneklerinden seckiler
sunarak degerlendirme yapmamiz yerinde olacaktir.

Din Dili
Din dili degisik goriis yonlerinden is goren, belli bir yasam ve fikir usuliine
dayali diisiince, davranis ve hakikati ne olarak gordiigiimiize dair idrakimizin belli

" Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin. thk. Abdusselam Muhammed Harlin (Kahire: Mektebetu’l-
Handi, 1998), 2/16-18; Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimas: ve Yorumlamasmda Metodoloji Sorunu, 242-
243.

12 Buhari, “Ilm”, 11 (No. 68); Miislim, “Miinafikin”, 82, 83 (2/1297); Tirmizi, “Edeb” (No. 2855).

13 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu (Ankara: Otto Yaymlari, 2020), 262.

14 Farkli degerlendirme ve ornekler icin bk. Recep Aslan, “Hadislerde Temsili Anlatim”, Islami Ilimler
Dergisi 8/1 (2013), 249-270.
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bir lisanda, belli ilkeler ¢ercevesindeki ifadesidir. Bu sebeple din dilinin igerigini
degerlendirmeye ait bir cabanin, dini tabirlerin objektif karsilik ve manalarinin ne
olduklarmin tayin edilmesi kadar, bu dilin bireyin temel tutum ve diislincesini
yansittigini da dikkate alinmasi gerekir. Bu vaziyet dini tabirlerin mantiki
pozisyonunu tayin etmede miihim bir katki saglayacaktir.!s

Aslinda din dili, tiim 6teki soylem sekilleri gibi, dili kullanan ve yorumlayan
aktif bir toplumun konusmasidir. Bu dilin ayirt edici 6zelliklerini olusturan belirli
sentaktik kural ve Olglitlerin yaninda, bunlar1 koruyan ve kollayan aktif insanlarin

olusturdugu toplum bulunmaktadir.'®

Dogrusu, dilin kategorileri kavramlar1 kaliba sokar; dilde kullanilan
sozciikler bireyde tiirlii tepkiler, hisler ve yarutlar dogurur. Dahasi, dili {ireten
insandir. Bu sebeple dilin insani ilgi ve etkinliklerdeki menbai haricinde anlagilmas:
imkansizdir. Dildeki sozciikler, semboller ve kategoriler ¢cabucak olusmus degildir.
Bunlar yasanmis bir tecriibeden neset eder ve tarihi siireklilik icerisinde sonraki
nesillere aktarilir. Bu cercevede dini bir ifade; dil faktorii, 6zne faktorii ve isaret

edilen “sey” faktorii yoniinden biitiin boyutlariyla ele alinmay: gerektirir.!”

Dil ve tecriibelerimizi paylasmazsak, din ve teolojik gelenegimizin miimessili
olarak bir seyler dememiz ve diger insanlarla iletisim kurmamiz zorlasir.
Digerleriyle diyalog ve iletisim kurmanin en isabetli metodu sagduyuya dayali
harfi dil ve soylemdir. Cok dikkatli bir sekilde ve ayrintilar1 gozetilerek kullanilmis
analojik dil bize bu imkam saglar goriinmektedir. Ancak “din dili” hakkinda
konugurken, kelimelerin sozliitk manalarimi gozeten analojik dilin tercih edilmesi
gereken tek yol oldugu soylenemez. Sembolik dilin de dinin gerekli gordigii
teslimiyet ve degerler mevzusunda cok etkili bir agirhg1 vardir.!® Yaradanla
yaratilan arasindaki iletisim siirecini koordine eden “vahiy dili"nin o emsalsiz
anlatim gliciinii yansitacak sekilde miikemmel bir iislup yapilanmasinda mecaz,
tesbih, temsil, istiare, kinaye gibi sembolik dil unsurlarmin biiyiik 6nem arz ettigini
ifade etmek gerekmektedir.!”

Dinin kendi tarz1 ve anlatma seklinden dolay1 bagimsiz bir din dilinden sz
edilip edilemeyecegi, hem dilbilimciler hem de felsefeciler tarafindan tartisilmaistir.
Sozgelimi Mehmet Aydin’a gore, dine ait ¢ok sayida terim bulunmakla birlikte,
bagimsiz bir din dilinden s6z etmek yanls olmakla birlikte din dilinin anlasilmasi
ve yorumlanmasi da hayli karisik bir istir.?? Kimilerine gore ise nasil bir ilim veya
hukuk dilinden soz ediliyorsa, din dilinden de soz edilebilir. Wolter Porzig’e gore
de dinlerin yiiksek ayri dilleri vardir ve bunun insanlarin dil ve kiiltiirlerinde

15 Turan Kog, Din Dili (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2012), 26.

16 Kog, Din Dili, 249.

17 Kog, Din Dili, 250.

18 Kog, Din Dili, 250-251.

19 Necdet Cagil, Din Dili ve Mecaz (Istanbul: iz Yayncilik, 2008), 21.

20 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlar1 1987), 91-97.
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Oonemli bir yeri vardir. En dogrusu bu iki goriiste orta yolu takip etmektir. Din
dilinin kendine 6zgii bir anlatimi1 vardir. Fakat onun ahlak, hukuk, bilim ve giinliik
dille de bagimli oldugu yonleri vardir.?!

Din hem goriinen hem de goriinmeyen alemden soz ettigi icin dogal olarak
farkl iisluplar kullanmak durumundadir. Zaten mesele de dinin kullandigi bu
farkli iisluplarla alakali ifadelerin nasil anlasilacagidir. Ornegin Allah, cennet,
cehennem gibi insanlar i¢in bu alemde goriinmeyen hakikatlerin, bu alemin
kosullarina gore anlasilmas: elbette ikilem olusturacaktir. Fakat hem Kur'an’da
hem de hadislerde bunlarin insanlarin kullandigr dil ile insan ve alemdeki
yaratiklara benzetildigi unutulmamalidir. Bir baska ifadeyle, metafizik alan, akil
ustii alan, insanin siurli aklina indirgenerek, goriinen alemin unsurlariyla
anlatilmaktadir. Bu nedenle dini ifadelerde tesbihi, tenzihi, temsili, sembolik ve
mecazi dile bagvuruldugu gortilmektedir.??

Hz. Peygamber’in Uslubu ve Anlatim Tarz1

Restilullah'm (s.a.v.) islubunu ve anlatim seklini iki kisma ayirmak
gerekmektedir:

a. Dolaysiz anlatim: Bu anlatim tarzindan amag, sozii dolastirmadan, ifade
edilecek gercegin sade bir tarzda ifade edilmesidir. Bu anlatim tarziyla, ¢ogunlukla
Restilullah’in ge¢mis, gelecek ve mevcut vaziyet ile alakali rivayetlerinde, emir ve
yasaklarinda, hitabelerinde ve yazismalarinda karsilasilmaktadir. Hiikiim ifade
eden ciimleler daha ¢ok bu yolla sdylenmistir.23

Sayilari hayli fazla olan bu tiir hadislere birkag 6rnek verilebilir.
“Isldm, bes esas iizerine bina edilmistir...”*

“Sizden birisi, namaz kildwdiginda, kisa tutsun. Zira toplumun icinde giicsiiz,
hasta, ihtiyac sahibi ve ihtiyar kimseler vardir. Bir kimse yalniz basina namazi eda ettiginde
ise istedigi kadar namazini uzatsin.”?

“Ilim, kadin erkek her Miisliiman’a farzdur.”?

21 Walter Porzig, Dil Denen Mucize, ¢ev. Vural Ulkii (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
1986), 2/56. Ayrica bk. Okan Bagci, “Glindelik Dil Felsefesi Baglaminda Din Dili ve Dogruluk Problemi”,
Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 20/4 (2021), 1573-1574.

22 Bayraktutar, Hadislerde Mecizi Anlatim, 67.

2 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmasi ve Yorumlamasimda Metodoloji Sorunu, 257.

24 Buhard, “iman”, 2 (No. 8); Miislim, “Iman”, 21 (1/28); Tirmizi, “Iman”, 3 (No. 2609).

25 Buhari, “Ilim”, 28 (No. 90), “Ezan”, 62 (No. 703); Miislim, “Salat”, 182-186 (1/215-216); Ebti Daviid,
“Salat”, 128 (No. 795); Tirmizi, “Salat”, 175 (No. 236); Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-
Siinenii’l-Kiibrd, thk. Hasan Abdulmiin‘im Selebi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), “Imame”, 329
(No. 899).

26 Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen, thk. Muhammed FuAd Abdiilbaki (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts), “Mukaddime”, 17 (No. 224).



[lahiyat Akademi Dergisi 229

“Nerede olursan ol, Allah’tan kork. Kétiiliik yapmigsan, hemen onu silip siipiirecek
bir iyilik yap. Insanlara giizel ahlakla muamelede bulun.”??

Orneklerde goriildiigii iizere inang, ibadet ve toplumsal kurallar
hususunda daha ¢ok dolaysiz anlatima miiracaat edilmistir. Konuyla alakali olan
rivayetleri artirabilmek elbette miimkiindiir. Sunu hemen ifade edelim ki dolaysiz
anlatim yoluyla ifade edilen rivayetlerin anlagilmasi, birazdan deginecegimiz
dolayli anlatim seklini igeren rivayetleri anlamaktan daha basittir.

b. Dolaylh anlatim: Bir gercegi soylemek i¢in, apacik ifadeler yerine, onu
kavranabilir kilmak ya da kisinin yasamina ve bellegine niifuz etmek icin miiracaat
edilen anlatim tarzi, dolayli anlatimdir. Dolayli anlatimin ilk akla gelen 6rnekleri,
tesbih, mecaz, kinaye, mesel ve kissalardir. Hz. Peygamber, din dilinin tim
tlirlerine (tesbihi, tenzihi, temsili ve sembolik ifade) ve disluplarin tamamina
basvurmustur. Bizzat kisiye bir seyi buyuran veya herhangi bir durumu agik
sozlerle yasaklayan rivayetlerle birlikte, ¢ok serbest ifade ve f{isluplar da
kullanmigtir.28

Hakikat, bir kelimenin vaz’ edildigi anlamidir veya bir kelime hangi
manaya vaz' edilmisse ona hakikat denmektedir. Mecaz ise bir ifadenin gergek
anlami ile almmasmi muhal kilan bir mani sebebiyle baska bir anlamda
anlasilmasidir.?’ Mecazin sozlitk manasi “gegis”tir. Zira mecazda gergek anlamdan
baska bir anlama kayma s6z konusudur.’’ Kinaye ise muayyen bir sdzciigiin hem
temel manasima hem de mecazi manasina tekabiil edecek tarzda kullanilmasidir. Bu
sebeple kinaye, temsili dili cagristirir.3!

Maksadini muhataplarinin daha iyi anlamasi igin kullanildig1 bu gesit edebi
sanatlarin rivayetlerde ¢ok¢a bulundugunu gosteren delillerden biri, Abdullah b.
Amr b. As'm (5. 65/684) su soziidiir: “Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bin mesel
ezberledim.”3? Malum oldugu iizere darb-1 mesel, bir olay1 ya da durumu, 6rnek
getirerek ve temsil yoluyla anlatmak icin kullarulan ve ¢ogu kimse tarafindan
bilinen kaliplasmis ifadelerdir. Daha 6nce yasananlar, sonraki kusaklar igin darb-1
mesel haline doniisiir ve benzer olaylar igin bunlara isaret edilir.3? Bir egitim
yontemi olarak da kullanilan bu edebi sanat ¢esidinin rivayetlere yansimasini ele
alan ve s0z ettigi nebevi maksadi izah etmeye ¢alisan eserler yazilmistir. Bunlardan

27 Tirmizi, “Birr”, 55 (No. 1987); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/284, 425.

28 Mehmet Gérmez, “Stinnet ve Hadis'in Anlagilmasi ve Yorumlamasinda Metodoloji Sorunu ve Yeni Bir
Metodoloji igin Atilmast Gereken Adimlar”, Isldmi Aragtirmalar 10/1-2-3 (1997), 34.

2 Kog, Din Dili, 111; Nusrettin Bolelli, Beldgat (istanbul: M.U. iléhiyat Fakiiltesi VakfrYayinlari, 2009), 82-
83.

3 Ebt’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali el-Basri, Kitabu'l-Mu'temed fi Usili’l-Fikh, thk. Muhammed
Hamidullah (Dimegk: el—Ma’hedu’l—ilmiyyi’l—Fransi li’"d-Dirasati’l-' Arabiyye, 1384/1964), 1/16; Gormez,
Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlamasinda Metodoloji Sorunu, 259.

31 Kog, Din Dili, 110; Bolelli, Beldgat, 171.

32 Ebu’l-Hasen b. Abdirrahman er-Ramehurmiizi, Kitdbu Emsadli’l-Hadis, thk. Abdiilali Abdiilhamid el-
A’zami (Bombay: ed-Daru’s-Selefiyye, 1404/1983), 6.

33 Omer Ozpinar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 383.
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muhtemelen ilki Ramehiirmiizi'nin (6. 360/971) Kitibu Emsali’l-Hadis ismini verdigi
yapittir. O, Hz. Peygamber'den rivayet edilen darb-1 meselleri ifade eden 140
hadisi, bu eserinde bir araya getirmis ve degerlendirmeler yapmustir.>* Ayrica Serif
er-Radi’nin (6. 406/1015) yazdig1 el-Mecdzitii'n-Nebeviyye isimli eserinde 361
rivayette gecen mecazi anlatimlar ele alinmistir. Bu eserde dolayli anlatimin tiirleri
olan temsil, tegbih, istiare gibi drnekler bolca mevcuttur.’?® Bu tiir dolayli anlatim
igeren rivayetlerin yanhs ve farkli anlamalara neden oldugu da bilinmektedir. Eb(i
Huseyin el-Basri (6. 436/1044), bunun nedenini su sekilde agiklamistir: “Mecazda
olmayan hazifler (eksiltmeler) ve miibalagalar (abartilar) vardir.”3¢ Bu eksiltme ve
abartilar giderek gercege evrildiginden dolayr mecaz olan bir¢ok rivayet hatali
yansitilmistir. Said Nursi’'nin (6. 1960) de dedigi gibi tesbih ve temsiller, havastan
avama yani alimlerin elinden cahillerin eline gectikge, zamanla hakikat telakki
edilmistir.3?

Bu agiklamalardan sonra dolayli anlatim iceren hadislerden bazi 6rnekler
vermek yerinde olacaktir.

1. Rivayetlerdeki mecazi anlatim misallerinden biri su hadiste goriilmektedir:
“Kadmlara iyi muamele edin. Zira kadmnlar ege kemiginden yaratilmistir. Ege kemiginin en
egri (ve hassas) tarafi iist tarafidir. Diizeltmeye kalkisirsamiz kirarsiniz; tamamen terk
ederseniz egri kalir. Kadinlara hayirla muamele edin.” 38

Bu rivayeti zahiri anlamiyla anlarsak kadinlarin yaratilis maddesinin ege
kemigi oldugu anlasilir. Fakat mecazi olarak yorumlanirsa daha baska bir manasi
oldugu anlagsilir. Musa Carullah’a (6. 1949) gore bu rivayet kadinlarin kemikten
yaratildig1 seklinde hakiki manada anlasilmamalidir. Ona gore Restilullah bu
rivayetle, kadinlarin nazik ve ince ruhlu olduklarini sdylemistir. Bu nedenle
kadinlara eziyet etmemek, onlarin haklarmmi o6nemsemek, var ise hatalarim
bagislamak, bazen cefalarina da dayanmak gerektigini ifade etmistir.?® Bu gesit
hadisler, nedense bir¢cok kimse tarafindan hakikat olarak anlasilmis, mecaz anlami
kastedilme olasiligr dikkate alinmamistir. Ayrica yukaridaki hadisin farklh
rivayetlerinde: “Kadin ege kemigi gibidir.”40 s6zli de mecazi anlami desteklemektedir.

Allah elgisinin, Veda Hacci'nda kadinlar1 gotiiren ve develeri sevk eden
Encese adindaki kéleye kullandig: ifade de yukaridaki rivayet gibidir. Enes b.
Malik’in (6. 93/711-12) aktardigina gore Encese, binekleri hizlica siiriip de
tizerlerindeki kadinlar etkilenince Hz. Peygamber, “Ey Encese! Kristallere dikkatli

34 Bk. Ramehiirmiizi, Kitdbu Emsdli’l-Hadis.

35 Bk. Serif er-Razi, el-Mecizdtii'n-Nebeviyye, thk. Taha Muhammed ez-Zeyti (Beyrut: Daru’l-Edva’, 1986).
36 el-Basti, Kitabu'l-Mu'temed fi Ustili’l-Fikh, 1/29.

37 Said Nursi, Lem’alar (Istanbul: Tenvir Nesriyat, ts.), 93.

38 Buhari, “Enbiya”, 1 (No. 3331), “Nikah”, 80 (No. 5186); Miislim, “Rada‘”, 60 (1/673); Ebt Muhammed
Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi, thk. Hiiseyin Selim Esed (Riyad: Daru’l-Mugni,
1421/2000), “Nikah”, 35 (No. 2267).

3 Musa Carullah Bigiyef, Hatun, haz. Mehmet Gérmez (Ankara: Kitabiyat Yaynlari, 1999), 117.

40 Miislim, “Rada’”, 58 (1/673).
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davran!”#buyurmustur. Onceki rivayette nazik kaburga kemigine benzetilen
kadinlar, bu rivayette ise nezaket ve incelikte kristal cam bardaklara
benzetilmigtir.+2

2. Mikdad b. el-Esved’in (6. 33/653) naklettigine gore Restilullah: “Sizi
yiiziiniize kars1 6ven meddahlarla karsilasirsamz yiizlerine toprak sagin.”*+ buyurmustur.
Mikdad b. el-Esved, mecaz anlam igeren “Yiizlerine toprak sacin.” sdziinii gercege
yorarak anlamigtir. Birisi Hz. Osman’in yanma gelerek yiiziine kars: onu dvmiigtiir.
Bu vaziyet iizerine Mikdad b. el-Esved bulundugu mekandan bir miktar toprak
alarak o kisinin yiiziine sagmis ve akabinde naklettigi rivayeti soylemistir. Halbuki
hadis sarihi Hattabi'nin (6. 388/998) de dedigi gibi rivayetteki meddahlik, bireyin
isledigi bir iyilik nedeniyle onu takdir etmek degildir; herhangi bir ¢ikar saglamak
igin toplumun “yagcilik” olarak adlandirdigi seyi yapmaktir. Ilaveten Arapcada
“yiize toprak sermek” ifadesi, bireye arzuladig1 seyi vermeyip yoksun birakmak
manasina da gelmektedir. Yine Arapcada “Topraktan baska bir seyi yok.” tabiri,
yoksul, hicbir seyi olmayan manasimni da icermektedir.**Arap dili ve edebiyatina
dair ¢alismalariyla bilinen Zemahseri (6. 538/1144) de, “Yiiziine toprak serpin!”
sOziiniin, mecazi olarak “Onu mahcup edin!” anlamma geldigini belirtmistir.4> Bu
alimlere gore rivayet, “Birisi sizden bir ¢ikar veya fayda saglamak icin Overse, onu
o isteginden yoksun birakin.” anlamina gelmektedir.

3. Hz. Aise, Hz. Peygamber'in: “Sizin bana en cabuk kavusacak olaniniz, eli en
uzun olammizdir.” buyurdugunu soylemistir. Hz. Aise’'nin dedigine gore, Hz.
Peygamber'in bu ifadesi tizerine esleri, kollarinin uzunlugunu 6lgmeye koyuldular.
Kolu en uzun olan, Zeynep idi. Zira Zeynep eliyle galisir, hayirda bulunurdu.*¢

Bu hadisten Restilullah’in “elin uzun olmas1” ile murad ettigi bedeni
uzunluk degil, manevi uzunluktur. Manevi uzunluktan ama¢ da fazla hayir
yapmaktir.#” Eli uzun olmak, o donemde comertlik anlaminda kullanilan bir
deyimdir. Imam Nevevi (6. 676/1277) de bu hadiste mecaz bulundugunu ve Hz.
Peygamber’in eslerinden ilk 6leninde en comert olan Hz. Zeynep oldugunu beyan
etmistir. Ayrica Arap edebiyatinda bu gesit kullanimlarin bulundugunu mesela, eli
acik icin eli uzun ifadesinin, eli siki ig¢in de eli ya da kolu kisa ifadesinin
sOylendigini belirtmigtir.43

41 Buhari, “Edeb”, 111 (No. 6202); Mislim, “Fedail”, 73 (2/1097); Darimi, “Isti’zan”, 65 (No. 2743).

42 Bk. Recep Aslan, “Rahmet Peygamberi Hz. Muhammed’in Kadina Yonelik Siddeti Ortadan Kaldirma
Konusunda Ornek Alinabilecek S6z ve Uygulamalar1”, Diyanet [lmi Dergi 48/1 (2012), 36.

4 Miislim, “Ziihd”, 69 (2/1366); Ebti Daviid, “Edeb”, 10 (No. 4804); Ibn Mace, “Edeb”, 36 (No. 3742).

# Ebt Silleyman Hamd b. Muhammedel-Hattabi, Medlimu’s-Siinen (Halep: Matba‘atu ‘Ilmiyye,
1352/1934), 4/111.

45 [bn Hamza Huseyni, el-Beydn ve't-Ta’vif fi Esbdbi Vuridi'l-Hadisi’s-Serif (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1424/2003), 40.

46 Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 101 (2/1147).

47Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, cev. Biinyamin Erul (Istanbul: Nida Yayncilik, 2009), 276.
48 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi’n-Nevevi (Kahire: el-Matba’atu el-
Misriyye bi'l-Ezher, 1349/1930), 16/8-9.



Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Uslubu ve Anlatim Tarz1 232

4. Adi b. Hatim et-Tai (6. 67/686) soyle bir aktarimda bulunmustur:”Sabahin
beyaz ipligi (aydmhgi), siyah ipliginden (karanhi§indan) ayirt edilinceye (tan yeri
agarmcaya) kadar yiyin, icin. Sonra da aksama kadar orucu tam tutun.”* ayeti inince, biri
siyah digeri beyaz iki parca ip alip, yastigimin altina koydum. Ikisine bakmaya
basladim. Beyaz ipligi siyah iplikten ayirt edince yiyip i¢meyi birakip oruca
basladim. Sabahleyin Hz. Peygamber’e gidip yaptigimi sdyleyince, O: “Yastigin bir
hayli genismis. Bu, ancak gecenin siyahli§indan, giindiiziin beyazli§imin ayrilmasidir.”
buyurdu.®

Bu rivayette bir sahabinin sahsinda cereyan eden durum, ayetteki dolayl
anlatim dikkate alinmadig1 zaman, onun nasil yanlis anlasilmasina sebep oldugunu
gostermektedir. Eger Adi b. Hatim, bahis konusu olan ayette soz edilenin bir mecaz
olduguna dikkat etseydi, boyle bir yanhs anlamaya diismeyecekti, ayete lafizc
yaklasmayacakti. Nihayette bu durumu Hz. Peygamber’e sorarak 6grenmistir.

5. Eb{i Miisa el-Es’ari’nin (6. 42/662) naklettigine gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Kim iki sogugu kilarsa, cennete girer.”S! Rivayette gecen “iki soguk”tan
maksadin ne oldugu, ancak burada hangi edebi sanatin kullanildigimin tespitiyle
bilinebilir. Hadiste gecen edebi sanat, mecazdir ve “iki soguk” mecazi anlamda
kullanilmistir. Araplar bu mecazla, sabah ve yats1 vakitlerini amaglamislardir.>? Bu
hadiste Hz. Peygamber, sabah ve yats1 namazimnin énemine dikkat ¢ekmekte ve bu
iki namaz kilmanin zahmetli oldugu kadar, sevabimn bol oldugunu ifade ederek
tesvik etmistir.

6. Enes b. Malik’in rivayet etti§ine gore, Hz. Peygamber Uhud Dag1 hakkinda
sOyle buyurmustur: “Uhud bizi seven bir dagdir, biz de onu severiz.”> Buhari'nin ilk
sarihlerinden olan Hattabi, bu rivayeti mecazi anlamda anlamis ve bu rivayetten
kastin Medine halki ve Medine sakinleri oldugunu sdylemistir. Bu goriisiinii su
ayetle de pekistirmistir: “(Istersen) icinde bulundugumuz sehre sor.”>* Zira Hattabi'ye
gore ayette gecen sehirden amag sehir halkidir.s Hattabi rivayeti lafzi anlamin
disinda anlamakta ve dolayli anlatimin gesitlerinden olan mecaza yormaktadir.

7. Sahabeden Ebli Said el-Hudri (6. 74/693-694), olimiinden evvel yeni
giysilerini talep edip giymis, gerekgesi sorulunca soyle demistir: Zira Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Kisi, icinde 6ldiigii elbiseyle diriltilir.”5° Halbuki

49 el-Bakara 2/187.

50 Buhari, “Savm”, 16 (No. 1916); Miislim, “Siyam”, 33 (1/486); Ebti Davtd, “Siyam”, 17 (No. 2349);
Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an”, 3 (No. 2971); Nesai, “Siyam”, 17 (No. 2489-2490); Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 32/113.

5t Buhari, “Mevakitu’s-Salat”, 26 (No. 574); Mislim, “el-Mesacid”, 215 (1/285).

52 Ramehurmiizi, Kitdbu Emsali’l-Hadis, 249.

53 Buhari, “Megézi”, 27 (No. 4083); Miislim, “Hac”, 504 (1/626).

54 Yhsuf 12/82.

55 Ebti Stileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, A’ldmii’l-Hadis fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed
b. Sa’d b. Abdirrahman es-Sutidi (Mekke: Merkezii ihyéi’t—Tiirési’l—islémi, 1409/1988), 2/813.

56 Ebti Daviid, “Cenaiz”, 18 (No. 3114); Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn (Kahire: Daru’l-
Haremeyn, 1417/1997), 1/484.
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rivayetteki “siyab” kelimesinden giysi degil, amel kastedilmistir. Rivayette mecazi
bir anlam vardir. Kisi diriltildigi vakit hangi amel iizere vefat ettiyse o amel iizere
diriltecegi tarzinda anlasilmaktadir. Aksi takdirde hadiste aktarildig: sekliyle bizzat
libasin kendisi amaclanmamustir. Nitekim Hz. Aise, Eb(i Said el-Hudri'nin bu
hadisi hatali anladigini, Restilullah’in bu ifadesiyle Olenin amelini kastettigini
sOylemis ve devaminda insanlarin ¢iplak olarak hasir olunacagia dair hadisi
zikretmistir.’” Begavi (6. 516/1122) de Serhu’s-Siinne adli eserinde Eb{i Said el-
Hudri'nin rivayeti zahiri/literal anlamda anladigini ifade etmis, halbuki rivayette
mecazi bir mana oldugunu sdyleyerek su hadisi de delil getirmistir: “Insanlar
kiyamet giiniinde yalin ayak ve ¢iplak olarak Allah’in huzurunda toplanacaklar.”>® Araplar
“Falan temiz elbiselidir.” dediklerinde, o kimsenin temiz kalpli ve ayiplardan beri
oldugunu; “Falan pis elbiselidir.” dediklerinde de bunun tersini kastetmis olurlar.>
Dolayistyla Begavi de hadisi mecazi manada anlamak gerektigini ifade etmistir.

Sonug

Goriildiigii {izere fesahat ve belagat sahibi olan Hz. Peygamber, Islam’mn
cihan stimul mesajim1 naklederken dolaysiz anlatima miiracaat ettigi gibi, Arap
edebiyatinda 6nemli bir yeri olan dolayli anlatim tarzlarini da (mecaz, tesbih,
kinaye vb.) ihmal etmemistir. Ifadelerinde fazlasiyla edebi tabirler bulunan
Restilullah’m evrensel davetini dogru kavramak icin, o ifadelerdeki dil ve tislup
ozelliklerini bilmek gerekir. Bu duyarlilikla hadislere yaklagilirsa Hz. Peygamber'in
iislubu daha net ve dogru kavranmus olur. Fakat rivayetleri hakiki anlamindan alip
dolayli anlatim tarzlarina yormak, her zaman ve her rivayet icin miiracaat edilecek
bir yontem degildir. Zira hakikat ve mecaz gibi anlatimlar, ayn1 anda bir lafizda
bulunamaz. Eger bir rivayet dolaysiz anlatimla anlasiliyorsa, mecaz ve tegbih gibi
dolayli anlatim tarzina bagvurulmaz.

57 Bedruddin ez-Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, cev. Blinyamin Erul (Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2000), 159-160.

58 Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an (Maide Suresi)”, 14 (No. 4625); Mislim, “Cennet”, 57 (2/1309); Tirmizi,
“Sifatu’l-Kiyame”, 3 (No. 2423); Nesai, “Cenaiz”, 118 (No. 2219), “Tefsir Maide Suresi), 20 (No. 11095);
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/418-419, 470.

% Hiiseyin b. Mes'td el-Begavi, Serhii’s-Siinne, thk. Suayb el-Arnaviit - Muhammed Ziiheyr es-Savis
(Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1403/1983), 5/316-317.
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