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KUTSAL VE KUTSALLA ILETiSIMIN BIR UNSURU OLARAK
KURBAN (SINEMILLI ALEVILER ORNEGINDE)"

Abdulkadir KI'YAK?

Ozet

Insanin diger varliklardan ayirici kilan en énemli &zellikleri bedeni tabiati yaminda akil ve duyu sahibi bir
varlik olmasidir. Boyle bir fitrata sahip olan insan hayati fonksiyonlarin siirdiirmek i¢in bedeni ihtiyaclarim
karsilamakla yetinmemistir. Ayni zamanda kendi varliginin bilincine varmis ve hayatinin her asamasinda
kutsal bir varliga inanma ve siginma ihtiyact duymustur. Bu inanma duyusu onun “dindar insan” kimligini
kazanmasinda temel etken olmustur. Dindar bir varlik olmasi neticesinde insan, inandig1 kutsal varliklarla
iletisim kurma, onlara yakin olma ve onlarin kutsiyetinden faydalanma ihtiyacini hissetmistir. Bu ihtiyaglar
dogrultusunda insanin kutsalla iletisimini saglamasi ise inandig1 dinin 6ngordiigii ibadetler yoluyla
gerceklesmektedir. Ciinkii ibadetin dziinde kutsal varliklara yonelik inang yatmaktadir. Insamin kutsal varlik
veya varliklar ile iletisimini saglayan en 6nemli bir ibadet tiirii de kurban ibadetidir.

Tarihi siireg igerisinde insanlik tarihi kadar koklii bir maziye sahip olan kurban, hemen hemen biitiin dinlerde
ve kiiltiirlerde varligini siirdiiren énemli bir ibadet ritiielidir. Kurban, hem ferdi hem de toplumsal boyutu
olan bir ibadettir. Kisi kurban ibadetiyle hem inandig1 kutsal varliga kars1 kulluk bilincini ortaya koymakta
hem de kurbanini ihtiyag¢ sahiplerine ulastirarak toplumsal vahdaniyyetin olusmasina katki saglamaktadir.
Bu diistinceden hareketle bu c¢alismada, Anadolu Aleviliginin 6nemli bir kesimini olusturan Sinemilli
Alevilerde kurban ibadeti ile ilgili inaniglar tizerinde durulacaktir. Bu inamslarin Dinler Tarihi agisindan
degerlendirilmesi yapilacaktir.
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THE SACRIFICE AS AN ELEMENT OF THE SACRED AND SACRED COMMUNICATION
(Sample Study Of Sinemilli Alewis)
Abstract
The most important characteristics of human beings that distinguish them from other beings are that they are
an intelligent and sensual being besides their human nature. Having such a nature, human beings are not
satisfied with only meeting their body needs in order to maintain their vital functions. At the same time, they
became conscious of their own existence and felt the need to believe in and take refuge a sacred being at every
stage of their life. This sense of believing has been the main factor in gaining his "religious person" identity.

"Bu makale, Sinemilli Aleviligi (inang ve Ibadet Anlayiglarinin Dinler Tarihi A¢isindan Degerlendirilmesi), Gece Akademi,
Ankara-2018), adl1 kitabin ilgili boliimiinden gelistirilerek tiretilmistir.
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As a result of being a religiosus being, human felt the need to communicate with the sacred beings he/she
believed in, to be close to them and to benefit from their holiness. Upon these needs, the communication of
human with the holy takes place through the worships prescribed by the religion he/she believes in. Because
the essence of worship lies in belief in sacred beings. One of the most important forms of worship that enables
people to communicate with sacred being or beings is the worship of sacrifice.

Sacrifice, which has a long history as deeply rooted as human history, is an important worship ritual that
continues its existence in almost all religions and cultures. Sacrifice is a worship that has both individual and
social dimensions. With the worship of the sacrifice, a person both reveals the awareness of servitude to the
sacred being he/she believes in and contributes to the formation of social unity by conveying his/her sacrifice
to the needy. Based on this idea, this study will focus on the beliefs of the Alevis of Sinemilli, who constitute
an important part of the Anatolian Alevism, about the sacrifice worship. These beliefs will be evaluated in
terms of History of Religions.

Keywords: Sacrifice, Anatolian Alevism, Sinemilli, History of religions
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Insanlik tarihi kadar koklii bir gegmise sahip olan kurban ibadeti, pek gok dini ve kiiltiirel
yapilarda yer alan evrensel bir ibadet fenomenidir. Kurban ibadeti toplumsal birlikteligi ve devamlilig
saglama noktasinda sahip oldugu islevsel fonksiyonlarindan dolay1 Sinemilli Alevilerinin inang ve ibadet
anlayisinda da merkezi bir yer tegkil etmistir. Bu makalede, Anadolu Aleviliginin 6nemli bir kesimini
olusturan Sinemilli Alevilerde kurban ibadeti ile ilgili inanislar konu edilmistir. Calismamizdaki amag
Sinemilli Alevilerinin kurban ibadeti ile ilgili uygulamalarmin Dinler Tarihi acisindan izdiistimlerinin
tespit edilmesidir. Calisma Dinler Tarihi disiplinine bagh teorik yonii de bulunan bir alan arastirmasidir.
Yapilan alan arastirmasinda katilima gozlem ve miilakatlarla veriler toplanmistir. Elde edilen veriler
Dinler Tarihi'nin metodlar1 gergevesinde siniflandirilmis, betimlenmis, objektif ve islevselci bir bakis
acistyla degerlendirilmistir. Calismada elde edilen veriler Dinler Tarihi'nin deskriptif metoduna bagh
kalinarak oncelikle Sinemilli Alevilerinin kurban ibadeti ile ilgili uygulamalar: tasvir edilmis, daha sonra
kargilastirmali-tarihi yontemle Sinemilli Alevilerdeki kurban ibadetinin olugsmasinda diger dini ve
kiiltiirel yapilarin etkileri ortaya koyulmaya ¢alisilmistir. Ayrica alan calismasindaki kaynak kisiler ifsa
edilmemek amaciyla “KK” (Kaynak Kisi) seklinde kodlanarak adimin ve soyadiin birinci harfi
gosterilerek yazilmistir. Bu kodlamada kaynak kisiler tarafindan verilen dogum tarihi, dogum yeri ve
meslekleri de aktarilmistir.

Calismada Anadolu Aleviliginin énemli bir kesimini olusturan Sinemilli Alevilerde kurban ibadeti
ile ilgili inanmiglar ve bu inamuslarin Dinler Tarihi agisindan degerlendirilmesi yapilacaktir. Ancak
konunun daha iyi anlagilmasi igin Sinemilli Alevilerin kisa tarihgesi hakkinda bilgi vermeyi de uygun
bulduk.

A. TARIHI SURECTE SINEMILLi ALEVILER

Anadolu’ya Horasan’dan geldigi soylenen Sinemillilerin, Kahramanmaras ve Erzincan’a gog
etmeden onceki yerlesim yerlerinin Elazig oldugu soylenir. Tiirkiye'nin degisik bolgelerine yayilan
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Sinemillilerin ortak atas1 kabul edilen Sultan Sinemilli'nin tiirbesi Elazig"in Keban il¢esine bagl Piran
beldesinde yer almaktadir. Sultan Sinemil tiirbesi giiniimiizde hem yore halkindan hem de cevre bolge
halkindan gerek Siinni gerekse Alevi kesim tarafindan yogun olarak ziyaret edilmektedir (Ayrintil1 bilgi
icin bkz. Kiyak, 2012, s. 186-188). Bagbakanlik Arsivlerindeki mevcut kayitlarda da bu paralelde bilgilerin
yer aldig1 goriilmektedir. Cevdet Dahiliye’de 2444 numara ile kayith bir belgede “.... asiretin baska bir
asiret dahilinde olmay1ip eskiden beri Sinamillii ( 5 1<\ )ismiyle bagh bagina muistakil bir agiret olarak
daha once vatanlarini terk ederek adi gecen eyalete (Maras’a) nakl ve iskan etmis olduklar1...” (BOA,
C.DH, 2444) yer alan bilgi Sinemillilerin Kahramanmaras bolgesine daha sonradan gog ettiklerini
gostermektedir. Yine arsivlerde yer alan “... Maras kazasi asireti olmayub Harbrut (Harput)'dan gelmis
ve Maras topraginda miitemekkin olmus olub...” (BOA, C. DH, 871; Bu hususta ayrintil1 bilgi i¢in bkz.
Ulubas, 2016) bilgisi Sinemillilerin 6nceki yerlesim yerlerinin Harput oldugu ve Maras bolgesine daha
sonradan gog ile geldiklerini teyit etmektedir.

Sinemillilerin Kahramanmaras’a gog tarihleri kesin olarak ortaya konulmasa da Bagbakanlik
Osmanli Arsivlerinde 1735 yilinda Ahsendere civarinda, 1785 yilinda ise Sinemilli asiret mensuplariin
Pazarcik dolayinda yasadiklar: soylenmektedir (BOA, Maras, nr. 3, s. 39). Hatt-1 Hiimayun kaydinda ise
agiretin bir kismimin da H. 1229 (M. 1813/1814) yilinda Akgadag civarinda yasadiklar: ifade edilir (BOA,
HH, 1326/51704). Sinemillilerin Maras’a go¢ etmeden 6nce bir miiddet Akgadag’da kaldiklarini, iglerinde
seyyid ve dedelerin bulundugu belirtilir (Karakaya-Stump, 2016, s. 126-127).

Giiniimiizde yogun olarak Kahramanmaras ilinde yasayan Sinemillilerin ana yerlesim noktasi
Elbistan’a baglh Kantarma koyii ve eskiden bu koyiin mezrasi olan Giiciiktiir. Kantarma koyiindeki
Sinemilli dedelerine ait Kahramanmaras iline bagli Pazarcik ilgesinin Maksutusag1 ve Caglayancerit’e
bagli Bozlar koylerinde ve ¢evre yorelerde bu koldan gelen Sinemilli dedeler vardir. Ocagin Nadarlar
olarak bilinen kiigiik bir kolu da Erzincan’da ozellikle merkeze bagl Vagaver (simdiki Cumhuriyet
mahallesi) ile Kemah’a baghh Nadaroglu (yeni ad1 Derekdy) ve Apusta (yeni ad1 Aksakal) koylerinde
yasarlar. Vagaver koyiinden bir dede ailesi de, dort kusak once Elazig'in Keban ilgesine bagli Bayindir
koyiline giderek burada talibleriyle beraber yasamaya baslamistir. Sinemillilerin miirsid olarak
tanidiklart Aguigen ocaginin Koca Seyyid kolundan gelen dedeler ise Elazig merkeze bagli Siin
koytindedir. Bir kismi ise yakin tarihte Siin koyiinden Erzincan merkeze bagh Sogiitozii koytine,
Erzincan'm Kemah ilgesine baglh Besikli ve Siirek koylerine, Elazig merkeze bagli Piringci koyiine,
Malatya'nin Darende ilgesine bagli Yenikoy koyiine, Kahramanmaras'in Elbistan ilgesinin Giiciik ve
Kantarma koylerine ve Adiyaman’in Celikan ilgesinin Bulam kasabasina go¢miislerdir (Karakaya-
Stump, 2016, s. 115-116). Malatya Arguvan yoresindeki Atma/Atmalr asiretinin Sinemilliler Ocagi'na
bagl oldugu ifade edilir (Saltik, 2011, s. 309). Yine Arguvan ilgesinin Konakbasi koyiiniin Sinamil
mezrasinda oturan dedelerin Elbistan’dan geldikleri ve bu ocagin temsilcileri olarak varliklarinm
siirdiirdiikleri belirtilir (Glizel & Giizel, 2010, s. 11).

Malatya-Elbistan yolu {izerinde Elbistan’a 30 km. kala Giiciik ve Kangal koytii sinirin1 ayiran ve
resmi kayitlarda “Sinemilli Stnir Tag1” olarak yer alan uzun ve yontulmus bir tastan baglayan Sinemilli
yerlesim bolgesi Giineydogu Toroslarin bir uzantisi olan Nurhak, Engizek, Kog¢ daglar1 ve etekleri ile
Adana’nin Ceyhan ilgesinin Kizildere koytine kadar uzanmaktadir. Ayrica Sariz, Giirtin ve Pinarbas:
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ilgelerinde de on, on iki kadar kdyde de Sinemilliler yasamaktadir (Sinemillioglu, 2015, s. 46). Malatya'nin
Arguvan ilgesinin Gokagag, Kuruttas ve Sotikler koylerinin bir kismiin Sinemililer Ocagi'na bagh
oldugu sdylenir. Ozellikle Gokagaglilar, rehber ydniinden Sinemililer Ocagi'na, Pir’e baglilik konusunda
Saz koyiindeki dedelere, miirside baghlik konusunda ise Elbistan ilcesindeki dedelere baghdirlar. Ayrica
Gokagac koyliilerinin Kahramanmaras'in Pazarcik ilgesinden geldikleri ifade edilmektedir (Gaspak,
2017, s. 86).

B. KUTSALLA iLETiSIMIN BiR UNSURU OLARAK KURBAN

Kutsal kavrami genis bir anlam yelpazesine sahip olsa da ¢alismamizda kutsal kavramini dini
argtimanlara referans: boyutuyla ele alacagiz. Kutsal, Tiirkge’de, gliglii bir dini saygi uyandiran ve
uyandirmasi gereken kutsi, mukaddes, tapinilacak ve yolunda can verilecek derecede sevilen, Tanrisal
olan gibi manalara gelir. Kutsallik ise mensei ve 6zii itibariyle gizemli ve tabiatiistii giigle olan temasi
sebebiyle bir kisim esyaya, bazi insanlara, hayvanlara, bazi yerlere, olay ve faaliyetlere atfedilen tistiinliik
ve meziyettir (Tirk Dil Kurumu, 1988, II, 939). Bu baglamda kutsal1 belirleyen en 6nemli unsur, kisinin
kaynagimmin dayandig1 tabiatiistii sayilan varliga sevgi ve korkuya dayali bir duyguyla baglanma
eylemidir (Giig, 2002, XXV, s. 495). Tlkellerin inancinda kutsali ihtiva eden veya kendinde tezahiir ettigi
yer, nesne ya da kisilerde yer alan iistiin gii¢ “mana” olarak adlandirilir (Unal, 2005, s. 30). Kutsal varlik
ve nesneler kendisinde var olan bu mana giictinden dolay1 ¢ignenmemesi gereken bir tabudur. Bunu
saglayacak olan da diinyevi veya uhrevi miieyyidelerdir. Ayrica kutsal rasyonel gorev ahlaki (veya
duygusu) ile de iligkili olup emir ve yasaklarla toplumu y&nlendirir. Boylece toplum kutsal olana sayg1
gosterir ve onunla iligkisini diger toplumsal fenomenlerden farkli sekilde siirdiiriir (Demirci, 2002, s.
495).

Kutsal, bir din igerisindeki unsurlar1 birbirine baglayarak o dinin biitiinliigtinti saglayan veya
kusatan en temel elemandir. Din Bilimleri'nin genel tanimina gore kutsal, politeizmden monoteizme
kadar biitiin din bi¢imlerinin 6ziinii olusturur. Herhangi bir dinde inang¢h kabul edilen kisiyi Tanr1'ya,
ritiiele, cemaate, doktrine ve ahlaka baglayan, onun din gergevesinde kalmasina katkida bulunan temel
tecriibe kutsal duygusudur (Demirci, 2002, s. 495). Daha da otesi kutsal bir dini yapida Tanr
kavramindan daha koklii yer tegkil eder. Budizm ve Caynizm gibi dinler 6rneginde de goriilecegi tizere
bir dinin ilah konusunda kesin bir kavrami ve anlayisi bulunmayabilir ama kutsal ile din dis1 (profan)
alan arasindaki kesin ayirimi1 yapmayan hicbir din yoktur. Homo religiosus (dindar insan) bir varlik olan
insan da herhangi bir seyi ciddi olarak kutsal kategorisinde anlayan bir varliktir (Sharpe, 1986, s. 160;
Alici, 2007, s. 316-317).

Kutsal, yaygin kullanimiyla genellikle din kavramaiyla birlikte ele alinir. Bu durumda din, 6ncelikle
zihinlerde kutsal terimini ¢agristirmakta, kutsal alana yonelik duygu ve diisiincelerle tavir ve
davraniglar1 ifade etmektedir. Kutsal hakkinda yapilacak bir arastirma, ister istemez dinin nasil
tanimlanacagl meselesini de giindeme getirmektedir. Dinin tanimlanmas: hususunda kutsal kavrami,
belirleyici bir rol oynamakta ve Dinler Tarihi biliminde “kutsalin tecriibesi” dini tanimlayan terimler
arasinda yer almaktadir. Kutsal, din ile olan bu miinasebeti sonucunda Din Bilimleri'nin 6nemli
konularindan biri haline gelmistir. Bu baglamda kutsal ile din veya dini olan ile kutsal hemen hemen
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birlikte anilmaya baslanmistir. Hatta Dinler Tarihi, kutsal gercekligin agiga ¢itkmasi baglamimda kutsalin
tezahiirlerinin birikimi olarak goriilmiistiir (Yildirim, 2007, s. 60).

Kutsal kendini ancak profan yani din dis1 kavramiyla ifade edebilmektedir. Zira Eliade, kutsalin
yapisinu agiklarken, kutsali ifade edebilmenin veya anlamanin en iyi yolunun onun profanla yani kutsal
olmayan ile karsilastirmakla miimkiin olabilecegini ifade eder. Dinler, kutsal gercekleri agiga ¢ikarmalar:
neticesinde kutsalin tezahiirlerinin bir birikimi neticesinde bir dini sistem olarak varliklarimi ortaya
koyarlar. (Ayrintili bilgi icin bkz. Eliade, 1991, s. VIII-XI).

Eliade’a gore “kutsal varolusun” bilincine vararak yasayan insan “homu religiosus” yani dindar
insandir. Dindar insanda yasayis ve davranis bigimlerini kutsalin tezahiirleri cercevesinde diizenler. O
kendini bu askin/kutsal gergeklige adayarak ve diinyada Ozgiin bir varolus bicimini {istlenerek
yasamaktadir. Dindar olmayan insanin ise agkin olani reddettigini, gergcegin mutlakligini 6teleyerek
goreceli oldugunu kabul ettigini ve varolusunun anlamindan siiphe duydugunu ifade etmektedir
(Eliade, 1991, s. 179). Esasen Eliade “kutsal, suurun yapisi i¢inde bir unsur olup, suurun tarihi i¢inde bir
donem degildir” ifadesi ile insanun yaratilist ve tabiati geregi dindar bir varlik olduguna vurgu
yapmaktadir. Anlaml bir diinya, kutsalin tezahiirii olarak adlandirabilecegimiz diyalektik bir siirecin
sonucudur. Zira tabiatiistii varliklar tarafindan vahyedilen “paradigmatik” modellerin taklidi ile insan
hayat1 bir anlam kazanmakta ve dini hayatin ilk 6zelliklerinden birini tegkil etmektedir. Dolayisiyla
Eliade’e gore, insan olmak, dini bir varlik olmak demektir (Eliade, 1990, s. VIII).

“Homo religiosus” bir varlik olarak insan, inang ve diisiinsel diinyasinda varlik ve nesneleri kutsal
ve profan (din dis1) seklinde ikili bir ayirima tabi tutar. Kutsal ve profan kavramlar: birbirine zit iki alan
ifade eder. Diinya, biri kutsal olan digeri din dis1 olan her seyi iceren iki alana boliiniir. Kutsal seyler,
tanrilar ya da ruhlar diye isimlendirilen metafizik varliklardan ibaret degildir. Bir kaya, bir agag, bir su
kaynag, kiiclik bir tas, bir aga¢ parcasi, velhasil herhangi bir sey kutsal olabilir. Bu kutsal seyler, seref ve
kuvvet agisindan din dis1 seylere ve Ozellikle de insana nispetle daha iistiin olarak kabul edilirler
(Durkheim, 2005, s. 56-57). Otto, kutsalin bu tecriibesini benzersiz, essiz, tamamen farkli, ayri, bambagka
bir gerceklik (ganz andre/ wholly other) olarak tanimlar (Otto, 1936, s. 25-30). En ilkel dinlerden en
gelismis dinlere kadar biitiin dinler, tarihsel siiregleri boyunca kutsal gerceklerin kendilerini disa
vurumlari neticesinde kutsalin tezahtiriiniin bir birikimi olarak var olmustur (Eliade, 1991, s. XI). Rudolf
Otto’'nun tanimlamasinda vurguladig: {izere kutsal biiyiileyici (fascinans) ve korkutucu (tremendum)
kutupsalliginin olusturdugu bir sirdir (Ayrintili bilgi icin bkz. Otto, 1936, s. 12-24). Yani o bazen pozitif
bazen de negatif etki yapma giiciine sahiptir. Biitiin dini hayat bu iki zit kutup arasinda gidip
gelmektedir. Bu kutuplarin her ikisi de ayn1 ve tek bir evrenden yani kutsal evreninden kaynaklanir
(Adam, 2017, s. 49).

Insanoglu iginde yasadig1 fenomen alemi bizzat tecriibe etse de onun dindar bir kimlige sahip
olmasi metafizik aleme yonelik inaniglarini daha giiglii kilmigtir. Insanin metafizik aleme yonelik
inaniglar1 (kutsal) varlik, (kutsal) mekan, (kutsal) nesne ve (kutsal) zaman boyutunda kendini agiga
cikarir. Zira insanlar, metafizik alemde 6ziinde kutsali ihtiva ettigini diisiindiigii bu nesne ya da kisilere
“kuvvetleri artip bana da daha fazla bereket verebilsinler” diisiincesinden hareketle bir kisim
teberrularda bulunurlar. Bu prensibe “do ut des” prensibi denilir ki “ben vereyim sen de ver” demektir.
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Iste kutsalin bir hiyerofanisi olarak kendini gosteren kurban ibadetinin 6ziinde de bu anlayis yer
almaktadir.  Yani kurban, kutsalin kaynagi kabul edilen agkin ve iistiin varliklarla insan arasinda
iletisimi saglayan temel bir vasitadir (Schimmel, 1999, s. 13 vd.).

Kurban kelimesinin etimolojik yapisinda da askin bir varlik ile insan arasindaki iletisimi
gormekteyiz. Arapca “krb” kokiinden tiireyen kurban, kelime olarak “yakin olma” anlamu tasir. Terim
olarak ise kurban, ytice varlik ya da varliklara veya herhangi bir giice siikran duygularini ifade etme, bir
seyler dileme ya da giinahlara kefaret olmas: gibi nedenlerle sunulan hediyedir (Giindiiz, 1998, s. 226;
Kurban kelimesinin etimolojik yapis1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Kose, 2019, s. 62-66). Yani kurban,
kutsal giigleri etkilemek veya bu giiglerle yakinlastirict bir bag kurmak igin bir insani, hayvani veya
nesneyi ytlice bir varliga adamaktir. Boylesi bir adama eylemini giidiileyen ise tanrilara hediye verme
arzusuna, tanrilarin kendilerine kurban olarak sunulan yiyecekle bir sekilde beslenecegi inancina eslik
eden bir gesit fedakarliktir (Sharpe, 2000, s. 44). Kurban inanciyla iligkili olan ve 6n plana ¢ikan bir diger
kavram ise adaktir. Adak ise tanriya, kutsal bir sahsa, kutsal bir mekana, herhangi bir dileginin olmasi,
yerine getirilmesi sartiyla ad1 bildirilerek yapilan sartli bir s6zdiir. Bireysel veya toplulukca yapilabilen
adak bir nesne olabilecegi gibi, bir hareket, bir davranis tarzi, bir dua da olabilir (Tanyu, 1967, s. 9).

Kurban sunma genel olarak saygilarini sunmak, siikretmek, yalvarma ve kefaret 6demek olmak
tizere dOrt amag etrafinda gerceklesir (Henninger, 2005, s. 8001). Biitiin bu amaglar géz 6niine alindiginda
kurban, kutsal varliklarla karsilikli aligveris igine girmeyi, dogatistii bu varliklarla yakinlasmayi saglayan
bir inang pratigi olarak kendini gosterir (Ayrintili bilgi icin bkz. Giig, 2002, s. 433-434).

Kurban nesnesiyle dua arasinda siki bir iliski s6z konusudur. Kurban edilecek hayvan ya da nesne
dualandiktan ya da birtakim uygulamalardan gectikten sonra kutsallik mertebesine eriserek kurban
formuna biiriinmektedir. Ozellikle kanh kurban ritiiellerinde bu durum acik bir sekilde yer almaktadir
(Kose, 2019, s. 77). Yani kurban ritiielinin yarattig1 kutsal baglam hayvani kutsallastirmakta, s6z konusu
kutsallik onu yiyenlere ge¢cmektedir. Boylece kutsalla irtibat kurma islemi tamamlanmaktadir (Hubert &
Mauss 1964, s. 13). Kurban sunumunda bulunan kisi veya toplulugun dogaiistii varliklara yakinlasacagy,
onlarla bir iletisim kurabilecegi diistintilmektedir. Ayn1 zamanda kurban sunumuyla kutsal arasinda bir
bag kurulmakta ve kutsalla direk temasin sakincalar1 kurban pratigiyle ortadan kaldirilmaktadir (Selcuk,
2016, s. 36). Kurban ritiielinde kutsal diinyaya ait olan bu nesneler, sunuda bulunan kisinin de profan
diinyadan kutsal diinyaya gegisini saglayacaktir. Dolayisiyla kurban sunumu yapan kisi, kurban ritiieli
Oncesi ve sonrasi ayni tabiata sahip degildir. O, daha 6nce sahip olmadig1 dini bir nitelik kazanarak
kendisini etkileyen olumsuzluklardan kurtulmustur. Boylelikle kurban sunan kisi bir gilinah
durumundan liituf durumuna ge¢mistir (Hubert & Mauss, 1964, s. 9).

Kurban ve takdimler tanri ile insanlar, ruhlarla insanlar ve dliilerle yasayanlar arasindaki ontolojik
dengeyi yeniden kuran fiillerdir (Lasebikan, 1998, s. 578). Insan kurban vasitasiyla kutsal varliga karst
yakarisini, siikriinii, minnet duygusunu, giinahlardan pismanligin1 ve gelecege yonelik istek ve
temennilerini dile getirmektedir. Ayrica kurban kisinin kutsal varlikla irtibat kurmasini, kutsala 6zgii
gizli bilgiye/bilgilere ulasmasini, kutsal alanla iletisim kurarak, normal insanlar igin sira dis1 olan giig ve
yetiler elde etmesini de ifade etmektedir. Kurban ibadetinin 6ziinde kutsiyet icin bir fedakarlikta
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bulunma, degerli bir seyden ya da seylerden kutsal icin vazge¢me gibi bir amag¢ da dikkati ceker
(Giindiiz, 2007, s. 65).

Kurbanin sunuldugu askin varliklarin, siradan insani asan kuvvetlere sahip bilingli varliklar
oldugu bilinmelidir. Bu agkin varlik kapsamina tanrilar kadar 6lii ruhlari, periler ve cinler de
girmektedir. Hatta tarihi siire¢ igerisinde var olmus dinler ve kiiltiirlerdeki kurban ritiiellerini
inceledigimizde bu agkin varliklara tabiat ruhlarin1 dahil etmek de gereklidir. Kurbanlarin sunuldugu
bu agkin varliklarla insanlarin sahip olabilecegi yegana iliski, onlarin sahip olduklar1 sdylenen tabiat
tarafindan belirlenir. Bunlar bilingli varliklar oldugundan insanlar onlar1 ancak suuru vasitasiyla
etkileyebilir. Yani bu askin varliklar ile psikolojik vasitalar kullanarak, onlar1 ikna etmeye veya sozlerle
(dua vs. ile), takdimelerle ya da kurbanlarla iletisim kurulmaya ¢alisilir. Boylece dinin konusu ve gayesi
bu hususi varliklarla bizim iliskimizi diizenlemek oldugundan ancak dualar, kurbanlar, kefaret ayinleri
vs. var oldugu zaman bir dinin varligindan s6z edilebilir (Durkheim, 2005, s. 49).

Tevrat'in Tekvin bolimiinde insanlik tarihinde ilk kurban sunusu olarak Hz. Adem’in
ogullarindan Habil ve Kabil'in Tanr1'ya yaptiklari takdimelerden bahsedilmektedir. Adem ile Havva'nin
¢ocuklarindan Kabil'in ¢iftci, Habil’in ise ¢oban oldugundan bahsedilir. Kabil, toprak mahsullerinden;
¢obanlikla ugrasan Habil ise siiriisiinden dogan ilk hayvanlarin 6zellikle de yaglarindan Tanr1’ya sunu
yapmustir. Tanri’min bu sunulardan Habil'in kurbanini kabul etmesi Kabil’in 6fkelenerek Habil’i
oldiirmesiyle neticelenir (Tevrat: Yaratilig 4: 3-4). Hiristiyan ve Islam geleneginde de yer verilen bu olay
hayvan kurbanina mesru bir kanit olmustur. Kabil'in sundugu kurbanin kansiz olmasimin yaninda ilk
mahsulden olmamasi, Habil’in ise sundugu kurbanin hem kanli hem de ilk iiriin olma 6zelligi tasimasi,
Tanr’'nin kurbani hangi sekilde kabul edecegini gostermektedir. Adi gegen kissada, Yahudilikteki
kurban ritiielinin Tanr1 katindaki kabul derecesi belirtilmekle beraber kanli ve kansiz kurbanin kutsal
olarak goriilen ti¢ kitaptaki ilk ornegi goriilmektedir (Kose, 2019, s. 99).

Neredeyse insanlik tarihi kadar bir gecmise sahip olan kurban ritiieli, ilkel kabilelerden ilahi
dinlere kadar dini geleneklerde ve kiiltiirlerde farkli sekillerde gerceklesmektedir. Dolayisiyla 6ne
stiriilen olgulara dayanarak kurban gesitleri hakkinda farkli siniflandirmalar yapilabilir (Belli olgular
kapsaminda dinlerde ve kiiltiirlerde kurban gesitleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Giig, 2018, s. 47-88).
Ancak kurban olarak sunulan sunular agisindan kurbanlar genel olarak iki kisma ayrilir: 1- Kanh
Kurbanlar 2- Kansiz Kurbanlar

Kanlt kurbanlar, kurban olarak sunulan hayvan ve insan gibi varliklarin kanlarmin akitilarak
yasamlarinin sonlandirilmasma yonelik torenleri igerir. Bu tiirden kurban torenlerinde kurbanlar
kesilerek, yakilarak veya kismen kanini akitarak yani kesilecek kurbanin herhangi bir uzvunun veya
organinin kesilmesi seklinde gerceklestirilmektedir (Erginer, 1997, s. 139; Kose, 2019, s. 69; Giindiiz, 2007,
s. 66; Cetin, 2012, s. 110). Tarihi siirecte kanli kurbanlardan insan kurbanlarinin yerini zamanla parmak
veya sa¢ kesme, kan akitma, kendini yaralama gibi eylemler almistir (Henninger, 2005, s. 7998).

Kanl1 kurban torenleri, kurbanla kan arasinda bir iliskinin oldugunu bize gostermektedir. Kemik
ve kan, birgok gelenekte hayat sivis1 olarak adlandirilmakta ve canlinin yasaminin ana unsuru olarak
kabul edilmektedir. Yani kanin insanin yasamsal sivis1 olmasi gercegi, kana biiyiisel ve kutsal 6zellik
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atfedilmesini saglamistir. Bu anlayis perspektifinde kan akitilmasi hayatin Tanr1’ya sunulmasini temsil
etmektedir. Cilinkii hayati veren ve hayata egemen olan kutsal varliklara sunulabilecek en giizel takdime
hayatin ta kendisidir. Kurbanda, canli yasaminin sona erdirilmesinde de bdyle bir anlamin oldugu
sOylenebilir. Hatta pagan geleneklerde goriildiigii gibi hayatla yakindan iligkili olan bu sivi, bazen
tanrilarin yiyecegi ya da igecegi olarak da degerlendirilmektedir (Giindiiz, 2007, s. 66; Cetin, 2012, s. 110).
Bazi dinsel geleneklerde kurbanin kemikleri ve derisine yonelik ritiieller de 6n plana ¢ikmaktadir.
Mesela, eski Tiirklerde kurban edilen hayvanlarin kemikleri kirilmamakta, kopeklere verilmemekte,
ateste yakilmamakta ve yere gomiilmemektedir. Bazi 6zel ritiiellerden sonra kurban kemikleri toplanip
bir kaba konularak kayin agacina asilmaktadir. Yine at kurbaninin kafatasinin bir sirik {izerine konmasi,
derisinin bir siriga gegirilip at seklinde asilmas: da diger kanlh kurban uygulamalar1 olarak dikkat
¢ekmektedir (Giinay & Giingor, 2007, s. 98).

Kansiz kurbanlar, yiice varlik veya varliklara sunulan temel gida olarak goriilen yiyecek ve
iceceklerle beraber bir kisim davranis ritiiellerini kapsamaktadir. Zira Ali Rafet Ozkan, Dinlerde Kurban
Kiiltii adl1 eserinde kansiz kurbanlari kendi igerisinde sunulan kurban nesnelerine gore “bedel kurban1”,
“mahsul veya gida kurban1”, “ruhani veya vakif kurban1” seklinde ii¢ gruba ayirmistir: Mahsul ve gida
kurbani, toplumlarin yetistirdigi tarim iiriinleriyle paralellik gostermektedir. Zira toplumlar, hangi tiir
mahsul yetistiriyorsa onu takdim edebilir. Dolayisiyla her tiirlii meyve ve sebze kansiz kurban unsuru
olarak sunulmaktadir. Ayrica hamurla yapilan yiyecekler de bu kurbanin igine girmektedir. Bedel
kurbani, insan veya hayvanin viicutlarindan alinan bir par¢anin sunulmasi seklinde gerceklesmektedir.
Sag kurban ve iffet kurbani, bedel kurbaninin farkli bigimleri olarak goriinmektedir. Iffet kurbaninin
icerisine, cinsel organin kesilmesi, hadim edilme, fani cinselligi terk etme gibi sunmalar girmektedir.
Ruhani veya vakif kurbaru ise, insanlarin kendilerini Tanr1'ya veya mabetlerinin hizmetine adamasi,
diinyaya dayali beklenti ve arzular1 terk etmesi, bekareti korumasi, sessizlige ve ibadete agirlik vermesi
gibi durumlarda gériilmektedir (Ozkan, 2003, s. 80, 89). Budizmde ve Caynizmde sik1 asketik kurallara
dayal1 kesis yasami bir ruhani veya vakif kurbanina ornek olarak gosterilebilir (Gilindiiz, 2007, s. 70).
Caynizm ve Budizm gibi dinsel gelenekler, sahip olduklar: bir kisim temel inang ilkeleri dogrultusunda
kanli kurban1 siddet eylemi olarak gordiiklerinden tamamen reddetmektedirler. Bu dinlerde ahimsa
prensibi geregi (hi¢bir canliy1 6ldiirmeme) sunulan takdimelerde canli hayvanlara yer verilmemektedir.
Bu dini geleneklerde kurban olarak tiitsii, mum, buhur, yiyecek ve igecekler gibi kansiz kurban
takdimeleri 6n plana ¢itkmaktadir (Knott, 2000, s. 87).

Kurban yapilan zamana gore simiflandirildiginda ise diizenli yapilan kurbanlar ve sira disi
zamansiz kurbanlar olmak tizere ikiye ayrilir. Diizenli yapilanlar aylik, yillik ya da mevsimlik olarak her
yil periyodik olarak sunulan kurbanlari igerir. Zamansiz olanlar ise 6rnegin bir binanin bitmesi, bir zafer
kazanilmasi gibi durumlarda yapilan ve belli bir zamana bagli olmayan kurbanlardir (Henninger, 2005,
s. 8000).

C.SINEMILLI ALEVILERDE KURBAN iBADETI

Sinemilli Alevilerinde kurban ibadetinin dayanagi, sunulusu ve sunulus amaglari ile ilgili pek ¢ok
inang pratigi tespit edilmistir. Sinemilli Alevilerine gore kurban ibadetinin tinsel yonii, insanin kendi
oziinii Allah’a kurban etmesi yani Hakk’a teslim etmesidir. Sinemilli Alevilerinde kurbanlar 6zellikle
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cem tOrenlerinin temel riikiinleri arasinda yer alir. Zira cemde yiiriitiilen on iki hizmetten biri de
kurbandir. Sinemilli Alevilerde cemlerde kesilen kurbanlardan daha ¢ok terciiman kurbami ve ikrar
kurbani 6n plana ¢ikmaktadir (KK. 3; KK. 7; KK. 17).

Sinemilli Alevilerinde kurbanlar daha ¢ok Tanr1 adina ve atalar kiiltiiniin bir sonucu olarak 6l
ruhlarina kesilmektedir. Kesilen kurbanlarda tapinma, siikiir ve her tiirlii kaza ve musibetten korunma
gayesi mevcuttur (KK. 1; KK. 2). Sinemilli Alevileri yukarida agikladigimiz kansiz kurban tiiriiniin
felsefesini destekleyecek sekilde Allah’in insanlarin kestikleri kurbanin etine de kanina da higbir sekilde
muhtag¢ olmadigini sdylerler. Zira kurban hadisesinde esas olan insanin kendi 6ziinii kurban etmesidir.
Zira Sinemilliler bu anlayis perspektifinde Allah icin “Yerde siiriti varken, gokte koga ne gerek var”
anlayisina sahiptirler. Yani insanin biitiin kininden, hirsindan ve kétii arzularindan kurtularak Hakk’a
nefsini kurban etmesi gerekir. Sinemilliler bu anlay1s dogrultusunda Mahzuni’den su deyisi soylerler:

Bir kurbanin, bir lokmasini yer mi Hakk

Allah neye muhtag, soyle neyi yok

Havaya bakarsin, kuldan mi1 uzak

Hedefsize kiifiir vaciptir softa (KK. 1).

D. KURBAN CESITLERI

Sinemilli Alevilerinde kanli ve kansiz kurbanlar olmak tizere iki tiirlii kurban tiirii mevcuttur:
1. Kanl1 Kurbanlar

Sinemilli Alevilerinde kurban ibadetinin inang temeli Hz. Ibrahim’e dayandirilir. Bu inang ritiieli
ile ilgili olarak ise su kissa anlatilir:

Hz. Ibrahim’in bir siiriisii vardir ve sahibi oldugu bu siiriiye ii¢ melek gelir. Bu melekler Hz.
fbrahim’i sinamak amaciyla kurt donunda gelmistir. Melekler siiriiniin gobamna “Biz buradan bir hamile
koyunun karnindan bir kuzu alip gotiirecegiz.” derler. Bu teklif {izerine ¢oban “Bu kuzular bana
emanettir. Bu kuzuyu size verebilmem icin agama danismam gerekir” der. Melekler cobana “Biz
bekleriz, git danig” derler. Coban gidip durumu Hz. Ibrahim’e anlatir. Hz. Ibrahim ¢obana kuzuyu
vermesi igin izin verir. Melekler hamile bir koyunun karnimi agip kuzuyu alirlar ve sonra koyunun
karnin1 dikerek oradan ayilirlar. Bu arada Ibrahim’in ¢ocugu olmamaktadir. Bunun iizerine Ibrahim
“Allahim bana bir oglan ver, sana kurban edeyim” der. Bu dua neticesinde Hz. Ibrahim’in ikinci esi olan
Hacer hamile kalir ve Ismail Peygamber diinyaya gelir. Ismail ¢ok zeki bir gocuktur. Oyle ki yedi yasina
geldiginde okuma ve yazmay1 6grenmis ve ilmi seviyesi de oldukca ileri bir diizeydedir. Bu arada Tanr1
siirekli Ibrahim Peygamber’in riiyasina girer ve “Vaadini yerine getir, vaadaini yerine getir” diye ikazda
bulunur. Ismail Peygamber olay1 kavrar ve babasina “Baba ne yapiyorsun? Sana emrolunar yap” der.
Sonra Hz. Ibrahim kararini verir ve oglu Ismail’i yanina alarak yola koyulur. Hz. Ibrahim yolda giderken,
bir yandan da topladigi hurmalari oglu Ismail’e yedirir. Bu arada seytan bog durmaz ve Ismail’e “Baban
seni kesmeye gotiiriiyor” diyerek kandirmaya ve caydirmaya cahsir. Ismail’'de elindeki hurma
cekirdegini seytana firlatir ve “Git! Lanet sey!” der. Hurma ¢ekirdegi seytanin goziine isabet eder ve
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seytanin bir gozii kor olur. Nitekim Sinemilliler arasindaki “Kor Seytan” tabiri buraya nispet edilir.
Neticede Tanr1'nin bu emrini gergeklestirmek igin Hz. Ibrahim ve oglu Ismail Mina dagina gelirler. Hz.
Ibrahim oglu Ismail’i yere yatirir ve korkmamast icin gdzlerini baglar. Bigag1 bogazina siirmeye baslar.
Fakat bigak kesmez. Bunun iizerine Hz. Ibrahim gazaba gelir ve “Neden kesmiyorsun?” diyerek bigcag:
tasa vurur. Tas ikiye ayrilir. Bu sirada bicak dile gelir ve “Ne yapiyorsun, Hakk’dan emir yok
kesemiyorum” der. Bu sirada meleklerin Ibrahim Peygamber’in siiriisiinden aldiklari kuzu kog
olmustur. Melekler kogu Hz. Tbrahim’e getirirler. Ismail Peygamber’in yerine bu kogu kurban olarak
kesmesinin emredildigini sdylerler. Kurban olarak kog¢ burada kesilir. Ayrica kurbanlarda ¢ogunlukla
kocun tercih edilmesinde bu olayin etkili oldugu sdylenmektedir. Sinemilli Alevileri kurban olaymni Sah
Ismail Hatayi'nin su deyisiyle ifade ederler:

Hak Teala Cebrail’e
Cebrail’im gelsiin dedi
Varin sdylen Halil'ime

Ahdi yerin bulsun dedi

Yine geldi bayram ay1
Titrer Halil’in cam
Yavrum Ismail’im seni

Hakk’a kurbansin dedim

Hak kabul ederse beni
Ata sen hig gekme gami
Kog kuzu kurban olmazsa

Serim (basim) Hakk’a kurban dedi

Ellerin bagla bagland1
Anas1 ugruna agladi
Yetmis yedi kere bigagi caldi

Kessene hey zalim dedi

Bigcak dedi hasa hasa
Nic¢iin ¢aldin meni tasa
Tas1 kestim bastan basa

Kesmem Ismail’i dedi
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Ismail kalkt1 uyand1
Boyunca niira boyandi

Ya Halil nice dayand
Yavrum Ismail’im dedi
Kurban gonderdi delil
Cebrail oniince geliir

Men senden comerdim Halil

Kaldir ismail’i dedi

Aglar iken giiltistiiler
G0z yaslarin silistiler
Hep dosendi Peygamberler

Kog etini boliistiiler

Hatayi’'m bayramda kurban
Ola derdlilere derman
Sirat1 gegmeye insan

Korkmasin kullarim dedi (KK. 3; KK. 4; KK. 5).

Sinemillilere gore bigcagin Ismail'i kesmemesi, insanin cani ve bedeninin hicbir seye feda
edilmeyecek kadar kutsal oldugunu gosterir. Zira insanlar bu diistinceyle hareket ederse diinyadaki
zulim ortadan kalkar (KK. 6). Sinemilli Alevilerinde Muharrem, Kaza, Hizir ve Kurban Bayrami
kurbanlarini daha ¢ok ekonomik durumu iyi olanlar kesmektedir. Ayrica niyette bulunan bir kisinin eger
niyeti gerceklesmisse vaat ettigi niyet kurbanin1 kesmek zorundadir. Kurban olarak kog, kegi, koyun vb.
kiiciikbas hayvanlarla sigir cinsinden dana kesilmektedir. Ayrica kurban kesilecek hayvanin sakat ve
hasta olmamasi, dislerinin tam olmas: ve bir yasin1i doldurmas: gereklidir (KK. 2; KK. 4; KK. 3).
Sinemillilerde kurban dua ile kesilir. Kurban keserken okunan duaya su 6rnegi verebiliriz: “Bismilla
Allahu Ekber (ii¢ kez) Vallahu Ekber. La ilahe illallah kurbani Halil, fermani Celil, delili Cebrail, can Ismail (ii¢
kez) tekbiri sahi merdan Ya Ali” (KK. 7).

1.1. Kurban Bayrami1 Kurbam

Sinemilli Alevileri Kurban Bayrami’da kesilen kurban ritiielini uygularlar. Sinemilliler arasinda bu
kurbani giicli yeten herkesin kesmesi gerektigi inanci hakimdir. Sinemillilerde Kurban Bayrami'nda
kesilen kurbanin yedi paydan asagi dagitilmamasi tercih edilir. Ayrica bu kurbandan eve birakilan hisse
de pisirilerek misafirlere ikram edilir (KK. 7; KK. 3).
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1.2. Hay1ir Kurbani

Belli bir sikintiyla karsilasip bu sikintisindan kurtulanlar veya 6zellikle devlet kurumlarina atanma
gibi 6nemli bir olaydan sonra insanlar siikiir amaciyla hayir kurbani keserler. Kesilen bu kurban
komsulara dagitilir. Kesilen bu kurbandan asgari yedi eve esit bir sekilde pay edilmeye 6zen gosterilir.
Hayir kurbaninda kurban sahibi kendisine bir pay alarak gerisini dagitmak zorundadir. Ayrica
gerceklesen bir 6liim olayinda 6liimiin kirkinc giiniinde ve yildoniimiinde cenaze evi tarafindan 6len
kisinin hayr i¢in kurban kesilip, etinin pisirilerek misafirlere ikram edilmesi de bu kurban tiiriine
ornektir (KK. 7).

1.3. Muharrem Orucu Kurbani

Muharrem Orucu Kurbani'nin temeli, Kerbela olayma dayandirilir. Kerbela olayinda Ehl-i Beyt'in
nesli tiikkenmek tizereydi. Hz. Hiiseyin, oglu Zeynel Abidin hasta oldugu icin savasa katilmasina izin
vermez. Ancak Zeynel Abidin savasa katilmak isteyince babasi kendisine “Oglum sen bizim neslimizi
devam ettireceksin” diyerek bu istegini geri cevirir. Zira Sinemilli Alevilerince Ehl-i Beyt neslinin gektigi
sikintilar ve soyunun da Zeynel Abidin’le devam etmesi dolayisiyla siikiir amaciyla kesilen bu kurban,
buruk bir sevingle eda edilir. Bu kurban, Muharem ayinda on iki giin orug tutulduktan sonra on tigtlincii
giinde kesilir. Kesilen bu kurbanin eti mutlak surette pisirilerek akraba, komsu ve misafirlere ikram
edilmelidir. Sinemilliler kesilen bu kurbanin eti pistiginde, kazanin kapagini agtiklarinda kazana siikiir
ve bereket duasi okurlar (KK. 4; KK. 1; KK. 7).

1.4. Hizir Kurbani

Kurban, tutulan Hizir orucu sonucunda kesilir. 13—-14— 15 Subat’ta Hizir orucu tutulup 16 Subat’ta
Hizir kurban kesilmektedir. Bu kurbandan pisirilmeden en az yedi hisse yapilarak dagitilir. Kurbandan
geri kalan kisim ise pisirilerek bayram kutlamasina gelen misafirlere ikram edilir (KK. 7; KK. 2).

1.5. Kaza Kurbani

Sinemilli Alevileri baslarna gelen bir kaza ve beladan kurtulduklarinda siikiir amaciyla kaza
kurbani kestiklerini soylerler. Kaza kurbanini daha ¢ok asgari yedi hisse olmak iizere dagitirlar. Fakat
bununla beraber bazen kesilen kurban pisirilmekte ve hep beraber yenilmektedir (KK. 7).

1.6. Niyet Kurban1

Insanlarin belli niyetlerinin gerceklesmesi sonucunda vaat edip kestikleri kurbandir. Bu kurban
genellikle asgari yedi hisse olmak tizere dagitilir (KK. 7).

1.7. Terciiman Kurbani

Gorgii ceminde kesilen kurbandir. Gorgii cemi, Sinemilli Alevilerinin en 6nemli ritiiellerindendir.
Genellikle kis aylarinda yerine getirilen bu cemlerde “on iki hizmet” yerine getirilerek ceme ¢agrilan
talipler gorgliden gecirilir. Bir kisinin Alevi kimligine sahip olup, Aleviligin 0Ogreti ve
ylikiimliiliiklerinden sorumlu olmasmin temel sarti gorgii cemine katilarak dede huzurunda ikrar
vermesiyle gerceklesir. Gorgii ceminin baslangicinda kurban sahipleri belirlenir. Bu cemde adag:
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olanlarin kurbanlar1 daha 6n plandadir. Her yilin gorgii ceminin kurban sahipleri farklidir. Gorgti cemi
baslamadan 6nce kurbanlardan biri meydana getirilir. Anadolu kiiltiiriiniin katmis oldugu ozelliklere
uygun olarak siislenerek bu kurban cem kurbanina uygun bir halde getirilir. Kurban siislenir ve ayaklar:
yikanir. Bir nevi kurbana abdest aldirilir. Bu kurban insanlik adina geldigi i¢in uygun bir dua verilir.
Cemden sonra lokma yapmak icin kesilen kurbanin kemikleri siradan goriilmez. Topraga gomiiliir. Bu
kurban pisirilerek gorgii cemine katilanlara lokma olarak ikram edilir (KK. 3; KK. 2; KK. 7; KK. 16; KK.
17).

1.8. Ikrar Kurbani

Musahiplik ceminde kesilen kurbandir. Musahiplik cemi, Aleviligin erkan olarak bel kemigini
teskil eden cemdir. Musahiplik cemi iki aile arasindaki ciddi bir akitlesmedir. Burada dort can
akitlesecektir. Bu cem bir anlamda dort kardesin bir gomlekte yatisini ifade eder. Sinemilli Alevilerdeki
musahiplik cemi, “eline-beline-diline” sahip olmak ve kendi 6ziiyle yiizleserek yol kardesligi otokontrol
edilerek yapilan bir cemdir. Musahiplik ceminin temeli kirklar ceminde Hz. Ali'nin Hz. Muhammed’le
yol gostermek (koymak) i¢in tuttuklart musahiplige dayandirilir. Ayrica Sinemilli Alevileri Cebrail’in de
Ali’yle musahip olduklarma inanirlar. Musahip gorgiisiinden gegen cift verdikleri ikrara binaen bir
kurbanhik alirlar. S6z konusu kurbanlik musahiplik ceminde duasi yapildiktan sonra kesilerek
pisirilmesi i¢in kurbanciya teslim edilir. Bu kurbanin eti toren sonrasinda torene katilanlar tarafindan
topluca yenilir (KK. 2; KK. 3; KK. 7; KK. 18).

1.9. Tohum Davarn

Sinemilliler koy diiglinlerinde kiz tarafi farkli kdyden ise diigiinden bir giin 6nce erkek tarafinca
diigiinde kesilmek iizere “tohum davar1” adi verilen bir kocu kiz tarafina gotiiriirler. Bu kog kesilerek
pisirilir ve diigiine istirak eden misafirlere ikram edilir. Ayrica Sinemillilerde gelin indirilince de hayir
ve bereket getirmesi temennisiyle ayagina bir kog kurban kesilmektedir (KK. 7; KK. 8; KK. 9; KK. 10).

2. Kansiz Kurban

Kansiz kurbanlar her seyden 6nce bitkisel maddeleri kapsarlar. Yani kurban olarak 6zellikle bir
kisim yiyecek ve igeceklerin kurban olarak sunulmasidir (Giig, 2018, s. 72). Kurban olarak sunulan bu
kansiz objelere elbiseler, miicevherler, silahlar, kiymetli taglar ve metaller, metalden yapilmis kurban
kaplar1 ve daha gelismis medeniyetlerde bir bedel unsuru olarak paralar da dahil edilmektedir. Yukarida
da bahsettigimiz tizere kurbanin bu tiirii mabede adama ve bekareti koruma gibi bir kisim ritiiel
davranislarini da kapsamaktadir. Tiirk kiiltiir ve inancinda kansiz kurban ritiiellerini sunulus ve
uygulanis bicimine gore sac1, calama/bez baglama ve dolu/ tolu seklinde {ii¢ alt grupta siniflandirmak
mimkiindiir. Sagi; agag, dag, nehir, ata gibi kiilt unsurlar ve bunlara baglh cesitli ritiiel uygulamalar
icerisinde, kutsal olarak nitelendirilen ya da kétii ruhlar1 sembolize eden nesnelere sunulan, insanin
kendi biyolojik ihtiyaglar1 baglaminda kullanilmayan ve sac1 olarak uygulanan kurbanlardir. Bir diger
kansiz kurban cesidi calama/calama/yalma/yalama ifade sekilleriyle goriilen bez/caput baglama
gelenegidir. Bu bez belli bir dilegin gerceklesmesi icin baglandig1 gibi hastalik vb. olumsuzluklara sebep
olan kotii ruhlar viicuttan ¢ikarmak amaciyla da yapilmaktadir. Kansiz kurban ritiiellerinden son olarak
tolu/dolu olarak adlandirilan ve geg¢misten giiniimiize Tiirk kiiltiir ve inan¢ hayatinda 6nemli bir
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konumda yer alan icki icme gelenegi goriilmektedir (Ayrintili bilgi igin bkz. Kose, 2019, s. 122-129;
Henninger, 2005, s. 7998).

Sinemilli Alevilerinde kansiz kurban ile ilgili birok uygulamay1 gormekteyiz. Sinemillilerde
erkanin temelini tegkil eden cemlerde borek, ¢orek, tatli, biskiivi gibi getirilen ve adina lokma denilen
uygulamalar kansiz kurbana Ornek tegkil eder. Ayrica sadaka tiiriinden yapilan yardimlasmalar ve
hediyelesmeler de kurbanin bu tiiriine yonelik uygulamalardir. Ayrica cemlerdeki “dolu” icecegi de
kansiz kurban tiiriine 6rnek gosterilebilir (KK. 2; KK. 4; KK. 7).

Kansiz kurban ritiielini giris/gecis donemlerindeki bir kisim uygulamalarda da gormekteyiz.
Sinemilli Alevilerde ¢ocugu olan aileler, yakinlar tarafindan g6z aydinlig: i¢in dogan ¢ocuga alinan bir
hediye ile ziyaret edilmektedir. Aile de gelen misafirlere yemek ve tatl tiirtinden bir kisim ikramlarda
bulunmaktadir. Ayni sekilde bu hediyelesmeleri ilerleyen siirecteki cocugun kirklama ve dis hedigi gibi
torenlerinde de gormekteyiz. Sinemilli Alevi diigiinlerinde gelin indirilince kapidan girerken sagdig
tarafindan damin iizerinden “yaglik” ad1 verilen bozuk paralar, cerezler, sekerler gelinin basina ve etrafa
“Ya Allah! Ya Muhammed! Ya Ali!” denilerek sacilir. Gelinin kaynanasi da gelinin tizerine bugday serper
ve atin ayaginda tahta kagsik kirar. Bu uygulama gelinin eve bereket ve bolluk getirmesi diisiincesiyle
yapilmaktadir (KK. 7; KK. 11; KK. 12). Sinemilli Alevilerinde kansiz kurban uygulamalarini 6liim sonrasi
ritiiellerde de gormekteyiz. Zira cenazenin defnedildigi ilk giiniin aksami yas evinde helva kavrulur ve
dagitilir. Definin ertesi giinii veya ii¢ giin igerisinde “can as1” ad1 verilen bir yemek verilmesi, definden
3- 4 giin veya en fazla bir hafta sonra mezar1 kazmaya gidenlere “ii¢ ekmegi” veya “kazma-kiirek
tikirtis1” adi verilen uygulamada helva yapilip dagitilmasi ve yemek verilmesi kansiz kurban
uygulamalarindandir. Yine 6liimiin kirkinci giiniinde ve yildoniimiinde cenaze evi tarafindan maddi
imkanlar nispetinde kanl1 veya kansiz kurban tercih edilir. Bu baglam kansiz kurban tiiriine 6rnek olarak
yasa gelen misafirlere yemekler hazirlanip verilmesi gibi uygulamalar, kansiz kurban tiiriine 6rnek teskil
eder (KK. 13; KK. 7; KK. 1; KK. 4). Sinemilli Alevilerince ziyaret mekanlarinda bulunan kutsal agaclar ile
kutsal kabul edilen bir kisim agaglara belli dilek ve maksatlar dogrultusunda caput baglanmas: da bir
kansiz kurban uygulamasidir (KK. 14; KK. 15).

DEGERLENDIRME VE SONUC

Insanlik tarihi kadar uzun bir gecmise sahip olan kurban, dinlerin ve kiiltiirlerin igerisinde farkh
uygulamalarla varligini stirdiirmiis evrensel bir ibadet fenomendir. Zira kurban, dindar kimligine sahip
olan insanin kutsal varliklarla iletisim kurmasini saglayan en onemli ibadet araglarindan birini tegkil
etmistir. Ayrica kurban ibadetinin hem ferdi hem de toplumsal boyutunun olmasi biitiin dini
geleneklerde yer almasini ve evrensel bir inang unsuru olmasin saglamistir.

Insanin varliginin bilincine varmasi, dindarlik tabiatina sahip olmasinda temel etken olmustur.
Dindarlik tabiatina sahip olan insan ise bedensel ve duyusal bir olgunluga eristikten sonra hayatinin
devam eden siirecinde kutsali tecriibe etmek istemistir. Insanin 6zellikle psikolojik agidan inang
diinyasinda kutsal1 dua ve takdimeler ile ikna etmesinin en énemli ibadet araglarindan birinin kurban
oldugu goriilmektedir. Zira bu sayede o, kutsal varliga kars: yakarisin, siikriinii, bereketi temini, minnet
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duygusunu, glinahlardan pismanligini ve gelecege yonelik istek ve temennilerini aktarmaya ¢alisir. Daha
oOtesi kanl1 kurban torenlerinde kan akitilmasi hayatin Tanr1’ya sunulmasini temsil etmektedir.

Sinemilliler arasinda Ozellikle kanli ve kansiz kurban uygulamalarina yonelik bir¢ok ritiiel
Geleneksel Tiirk Dini ve kiltiiriintin bir devami olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Tiirklerde kurban,
tapinma, dua, siikiir, 6liim, ata ruhlarini memnun etme, kurakligi giderme, hastaliktan kurtulma, barig
ve zafer istegi gibi muhtelif amaclarla uygulanmistir (Giinay & Giingor, 2015, s. 98). Tiirklerde kanh
kurbana “tayilga” veya “hayilga” denilmektedir. At, koyun, Okiiz, deve ve ren geyigi en ¢ok kurban
olarak kullanilan hayvanlardir. Kurban edilen hayvanlar arasinda en biiyiik yeri 6liintin bindigi at1
almaktadir. Ciinkii Tiirklere gore at, tehlikeleri haber verdigi sahibinin hem habercisi hem de yardimcisi
konumundadir. Tiirkler ayrica at ve koyun gibi sicakkanli hayvanlarin evi ve ev sahiplerini felaketlerden
koruduguna inanmaktadir (Kiigiik vd., 2017, s. 102).

Tiirklerde bir istegi ve dilegine kavusan kisi, memnuniyetini ve siikriinii ifade etmek amaciyla
“sac1” ad1 verilen kansiz kurban sunardi. Kansiz kurbana “sa¢1” denildigi gibi dini terim olarak “sacilga”
veya “cagilga” da denilmektedir. Tiirklerde sa¢i uygulamasi, her kavmin kendi emegiyle kazandig;,
kiymetli ve miibarek saydig1 nimetlerden yapilirdi. Sagi ritiielinde gogebe kavimlerde siit, kimiz, yag;
cift¢i kavimlerde bugday, dari, sarap; tliccar kavimlerde para sunu olarak kullanilmistir (Kiigiik, Ttimer,
Kiigiik, 2017, s. 103). Sinemillilerde 6zellik ziyaret mekanlarindaki agaglar olmak tiizere kutsal kabul
edilen agaclarin dallarina “dilek adama” adi altinda belli dilek ve amaglar dogrultusunda bez/caput
baglanmasi olay1 seklindeki kansiz kurban inanci Tiirlerde de mevcut olup, aga¢ dallarina baglanan bu
bezlere/caputlara “yalama” adi verilirdi (Eroglu, 2017, s. 200).

Kansiz kurban ritiiellerine diger dinlerde de rastlamak miimkiindiir. Eski Mezopotamya
toplumunda Tanr1 Enlil ve i@tar’a sunulan hurma, arpa, zeytin yagi gibi sunular da kansiz kurbana 6rnek
teskil etmektedir (Demirci, 2013, s. 58). Cin toplumunda Tanrilara ve 6len atalara yonelik kurban oldukca
yaygindi. Bu kurban uygulamasinda kanli kurbanlar sunuldugu gibi hububat, mayalandirilmis igki,
gesitli yiyecekler ve ipek gibi takdimeler de sunulurdu (Giig, 2002, XXVI, s. 434). Konfligyanizm’in kutsal
metinlerinde ata ruhlaria yonelik kurban sunuldugu ifade edilmekte ve bu hususta “Kurbanini onlar
hayattaymis gibi sun” (Konfiigytlis, 2017, (3/12), s. 31) buyrulmaktadir. Japonlarmn milli dini olan
Sintoizm’de piring ve piring sarabindan olusan yemek takdimeleri, elbise ve mesken dahil ii¢ asli ihtiyaca
tekabiil eden her sey kurban olarak takdim edilirdi (Giig, 2002, XXVI, s. 434). Zerdistliikte ise kanh
kurbanlar yaninda haoma su, nar suyu, un, meyve, sebze, tereyagi, yumurta da tanriya sunulan kansiz
kurbanlar arasindadir (Tigli, 2004, s. 87). Kansiz bir kurban tiirii olan Haoma ayini Zerdiist'ten onceki
dénemlerde Iran toplumunda gok biiyiik bir 5neme sahipti. Ciinkii haoma, ilk ii¢ kurbandan (bitki, insan
ve hayvan) birini tegkil ediyordu. Biitiin bitkilere can verdigine inanilan haoma olmasaydi, insanlarin ve
hayvanlarin olmayacagina inaniliyordu. Sarhosluk degeri oldukga yiiksek olan haoma bitkisinden elde
edilen icki hayat ve gii¢ vericidir. Sarhos edici olup, zarar vermeyen tek icki olarak kabul edilirdi. Saire
ilham, savasciya cesaret, Mobede zeka ve ilham bagislardi. Daha sonra haoma bir adak olarak tanrilara
sunulan bir bitki iken biitiin alemi siv1 seklinde doldurduguna inanilan Hayat Tanrisina doniismiistiir
(T1gls, 2004, s. 89; Kiigiik vd., 2017, s. 123).
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Kansiz kurban uygulamasin1 Hint dinlerinde de gormekteyiz. Hinduizm’de kurban, insanlar:
kurtulusa gotiiren yollardan biri olup, 6zellikle Vedalar doneminde giinliik merasimler, ateste yakilan
takdimeleri, kutsal soma ickisini yere dokmeyi, atalara, yer tanrilarina ve ruhlara yiyecek takdimelerini
ihtiva etmektedir. Aylik merasimler ise yeni ay ve dolunayda cgesitli Tanrilara, 6zellikle firtina Tanris:
Indra’ya sunulan pastalar ve yiyecekler Hint toplumunun inang yapisindaki kansiz kurbanlardandir.
Bununla beraber Budizm ve Caynizm gibi dinlerde goriilen ahimsa (higbir canliy1 6ldiirmeme) prensibi
geregi sunulan takdimelerde canli hayvanlara yer verilmeyip mabetlerde tiitsii, mum, buhur, yiyecek ve
icecekler takdim edilirdi (Giig, 2002, XXVI, s.434; Yitik, 2017, s. 115-116). Yine Hindularda bir kistm
tarlalarin, agaglarin, kayalarin ve ¢alilarin etrafinda disi ruhlarin bulunduguna inanilmakta ve bu ruhlara
yonelik agac¢ dallarina bez/caput baglanmakta, yol kenarlarina yiyecekler, giimiis yaldizlar, kirmizi boya
veya pudrayla siislenmis taslar birakilmaktayd: (Knott, 2000, s. 87).

Yahudilikte kurban ibadeti, Musa seriatinda uygun goriilen hayvanlar1 bogazlamak suretiyle
sunulan kanli kurbanlar ve cesitli hububatlarin takdim edilmesi seklinde her iki kurban tiiriniin de
mevcut oldugu goriiliir (Yaratilis, 4/3; Levililer, 2/1-14; I. Samuel, 2/12-17). Hiristiyanlik ise baslangigta
kurban ile ilgili inanis ve uygulamalarmi Eski Ahit'ten almistir. Ancak Hiristiyanlikta kurban inanc1 Hz.
[sa’nin garmiha gerilmesiyle farkli bir boyut kazanmigtir. Zira insanlarin Adem’den beri devam eden
giinahlarinin bagislanmasi igin Isa, kendini kurban etmistir. Bu ylizden Hiristiyanlarin kurban
kesmelerine gerek kalmamuisg, Pazar gilinii ve Paskalya bayraminda yapilan ekmek-sarap ayini kurbanin
yerini almistir (Giingdr, 2017, s. 396). Islam’da ise kurban hicretin ikinci yilindan itibaren megsru
kilinmigtir (Kevser, 108/2).

Sinemilli Alevilerinde goriilen kanli ve kansiz kurban ritiiellerinin bir¢ogunun diger din ve
kiiltiirlerde de oldugu goriiliir. Ozellikle Sinemillilerde goriilen kansiz kurban uygulamalarinin
bircogunun Tiirklerdeki kansiz kurban uygulamalariyla ortiistiigli ve muhtemelen geleneksel Tiirk dini
ve kiiltiiriiniin bir yansimasi olarak devam ettigi sdylenebilir. Yine Sinemillilerde 6lmtis atalara yonelik
kurbanlar1 Geleneksel Tiirk Dini ve kiiltiirel yapisi icerisinde de gormekteyiz. Sinemillilerin biitiin
kurban cesitlerinde kurban edilecek hayvanin yasini doldurmas: ve kusursuz olmasi gibi sartlari
Yahudilik (Tesniye, 15/21; 17/1) ve Islam’da da mevcut oldugunu gormekteyiz (ilmihal IL, 1999, s. 6-8).
Bu da bize Sinemillilerde kurban inancr ile ilgili uygulamalarin sekillenmesinde Sami din ve kiiltiirlerin
etkisinin oldugunu gostermektedir.

Netice olarak kurban ibadeti, Sinemilli Alevilerin inang ve adetlerinin bir geregi kabul
edilmektedir. Sinemillilerde tespit edilen kanli ve kansiz kurban ritiielleri, ilkel ve milli dinlerden
evrensel dinlere; arkaik toplumlardan modern toplumlara kadar pek ¢ok dini ve kiiltiirel yapilarda da
goriliir. Sinemilliler arasindaki kansiz kurban uygulamalar1 Geleneksel Tiirk Dini ve kiiltiirtinde “sag1”
adi1 verilen kansiz kurbanlarin bir devami olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Kanli kurban uygulamalarinin
olugsmasinda ise inang temeli olarak Sami dini ve kiiltiirlerin anlayislar1 etkili olmustur. Ayrica kanl
kurban torenlerindeki ritiiellerde de Tiirklerde “tayilga” ve “hayilga” adi verilen kanh kurban
torenlerindeki ritiiellerin oldukga etkili oldugu goriiliir. Sunu da ifade etmek gerekir ki kanl ve kansiz
kurban torenlerindeki ritiieller Islami motiflerle Alevi gelenege ait unsurlarla i¢ ice karismis olarak
varligini stirdiirmektedir.
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Etik Kurul izni

Bu makale etik kurul izni gerektiren bir ¢alisma grubunda yer almamaktadir.
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